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Resumo

O presente artigo socializa uma andlise através da
construcdo de saberes a partir do didlogo entre
alguns/algumas teodricos/as que refletem sobre
educacdo e saberes populares, ancestralidade,
oralidade e memdria, com mestres e mestras da
oralidade: benzedeiras, raizeiros, parteiras, rezadeiras,
agricultores e hare krishnas residentes na Vila do Murici,
Caruaru, Pernambuco. Estes sujeitos vivem mediante
uma compreensao dialégica com a natureza, vista
como Mae. Como consideragdes finais, destacamos
a ideia de um fazer filosofico e cultural na América
Latina: carregados de significado para a coletividade.
Podemos falar também em um fazer filoséfico no
Agreste, de uma Epistemologia do Agreste.
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Abstract

Thisarticle socializes ananalysis through the construction
of knowledge from the dialogue between some theorists
reflecting on Education and popularknowledge, ancestry,
orality and memory, with masters of orality: residing in
Vila do Murici, Caruaru, State of Pernambuco, Brazil.
These subjects live through a dialogical understanding
with nature, seen as Mother. As final considerations
we emphasize the idea of a philosophical and cultural
practice in Latin America: loaded with meaning for the
collectivity. We can also speak of a philosophical doing
in the Agreste, of an Agreste Epistemology.
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Introducao

O presente artigo visa socializar uma
andlise por meio da construcdo de saberes
a partir do didlogo entre alguns/algumas
teéricos/as que refletem sobre educagao,
saberes populares, bem viver, ancestralidade,
oralidade e memoéria — Arroyo (2014), Ba
(2003), Brandao (1983, 2009), Freire (2005),
Acosta (2015), Mamani (2010) dentre outros
— com sujeitos diversos e plurais, chamamos
neste texto de mestres/as da oralidade. O fio
condutor deste estudo é a educagao popular.

A pesquisa, que consiste no resultado
de uma investigacao que faz parte de nossa
dissertagdo, foi desenvolvida com sujeitos
diversos — benzedeiras, parteiras, raizeiros,
rezadeiras e hare krishnas — que vivem na
vila Murici, ao redor de um parque ambiental
(Parque Natural Municipal Professor Joao
Vasconcelos Sobrinho), zona rural de Caruaru,
Pernambuco. Esses sujeitos vivem em contato
com a natureza de maneira integrada.

A dissertacdo teve por  objetivo
compreender 0s processos de vivéncia,
circulagdo, didlogo e partilha dos saberes
tecidos por esses mestres e mestras da
oralidade.  Entrevistamos  duas  parteiras
(Parteira Lurdes e Parteira Marlene), uma
benzedeira (Benzedeira Antonia), um raizeiro
(Raizeiro Alberto), dois agricultores (Agricultor
Osorio e Agricultora Maria), uma rezadeira
(Rezadeira Josefa) e trés hare krishnas?®
(HK Dhanvantari, HK Dhira e HK Rasa).

Desses mestres e mestras da oralidade,
a benzedeira Antonia, as parteiras Lurdes e
Marlene, a agricultora Maria e o agricultor
Osério nasceram na Vila do Murici ou em
povoados ao seu redor, caso da benzedeira
Antdnia, que nasceu em Jardim, e parteira
Marlene, que nasceu em Brejo Velho. Ja a
rezadeira Josefa nasceu em Terra Vermelha,

3. Optamos por abreviar Hare Krishna por HK.

sitio proximo a Vila do Murici. O raizeiro
Alberto nasceu em Juazeiro, no Ceara, o HK
Dhanvantari nasceu em Salvador, na Bahia, o
HK Dhira nasceu em Autazes, no Amazonas, e
a HK Rasa nasceu em Arco Verde, Pernambuco.

Para fins de padronizagdo, optamos por
utilizar apenas o primeiro nome de cada sujeito
e identificar, antes de seu primeiro nome,
o campo de seu saber; exemplo: parteira,
benzedeira, raizeiro, agricultor/a e hare krishna
(HK). Optamos, ainda, por apresentar as
identidades dos sujeitos do campo, pois, por se
tratar de um estudo que traz as memorias de
vida de cada um/a, assim como as diferentes
maneiras com que tecem seus saberes, torna-se
interessante o registro do nome. Outro aspecto
é que, dessa maneira, é possivel dar visibilidade
a trajetéria de cada sujeito. A ideia foi o
reconhecimento dos saberes de cada sujeito
estudado e, para isto, visibilizar suas autorias
foi fundamental. Por esses motivos, optamos
pelo caminho de evidenciar as identidades.

Destacamos também que nao precisamos
resguardar nenhuma das identidades, pois todos
os membros que participaram da pesquisa,
ou assinaram um termo de consentimento
ou gravaram em dudio a autorizagdo para a
utilizacdo de seus depoimentos, identidades e
imagens que foram registrados em gravagoes.

Sobre a regiao do Murici e entorno do
Parque Ambiental, destacamos que ela apresenta
especificidades: uma natureza viva e saberes
que se relacionam entre as comunidades,
dentro de uma légica da gratuidade. A regiao
€ a Unica, em Caruaru, que apresenta Mata
Atlantica preservada e um parque ecoldgico
especificamente voltado para o cuidado ao meio
ambiente — Parque Natural Municipal Professor
Joao Vasconcelos Sobrinho. Essas especificidades
fazem do local um santudrio ecolégico, com
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grande diversidade biolégica e cultural.

Assim, neste artigo, trabalhamos o
entrecruzamento das seguintes categorias
de andlise: “Educagao, Saberes Populares,
Bem Viver e Ancestralidade”; “Oralidade
e Memdria”. Dessa forma, ha o didlogo
entre os/as tedricos/s que debatem sobre
esses temas com os sujeitos do campo e, a
partir disso, um novo conhecimento gerado.

Colocamos aqui reflexdes sobre os saberes
populares e ancestrais como epistemologias
importantes na educagdo e abordamos a
questdo da ancestralidade e resisténcia desses
sujeitos diversos e plurais que residem na
comunidade da Vila do Murici. Estes sujeitos
vivem mediante a uma compreensao dialégica
com a terra, com a natureza. Na lida com a
terra e com seus saberes, trazem ensinamentos
e conhecimentos permeados de oralidade e
ancestralidade e, assim, os transmitem para
as geragoes seguintes. O ponto principal de
unido desses sujeitos diversos é a natureza,
vista como Mae-Terra. Em seus modos de
vida, vivem integrados com a natureza de
maneira tradicional (benzedeiras, parteiras,
rezadeiras, raizeiros e agricultores) e integrados
na natureza em Ecovilas (hare krishnas).

0 encontro entre os/as teoricos/as e os
sujeitos do campo

Educacdao, saberes populares, bem viver e
ancestralidade

Adentrando no tema, no que se
refere a categoria “Educacdo, saberes
populares, bem viver e ancestralidade”,
apresentamos incialmente, como fio norteador,
a concepgao de Mae-Terra e Bem Viver
em didlogo com as narrativas populares
dos sujeitos e suas relagbes com a terra.

Mamani (2010, p. 32) fala sobre a

cosmovisao ancestral indigena do Vivir Bien - da
lingua Kichwa: Sumak Kawasay — que se refere
a uma vida em harmonia com a Mae-Terra e
pode ser sintetizado em: “Vivir bien, es la vida
en plenitud. Saber vivir en armonia y equilibrio;
en armonia con los ciclos de la Madre Tierra”.

Os sujeitos com quais dialogamos,
ao apresentarem as suas concepgoes sobre
natureza, trazem a ideia de Mae-Terra.
Aproximando do conceito de Vivir Bien, a HK
Rasa fala da natureza como uma mae. Assim
como Mamani (2010), HK Rasa também
demonstra que existe uma relagdo entre os
seres humanos e a natureza: “A natureza é de
fato e de direito a mae do mundo material,
ela que abriga toda espécie de vida e nutre
igual que uma mae humana [...]. Ela tem essa
qualidade que eu citei dos mestres que, como
a mae também, da sem pedir nada em troca”
(HK RASA. Didrio de Campo: 15/11/2016).

Para Acosta (2015), o Bem Viver é um
processo proveniente da matriz comunitaria
de povos que vivem em harmonia com a
Natureza. Acrescenta que é a oportunidade
para construir outros tipos de sociedades,
sustentadas sobre uma convivéncia harmoniosa
entre os seres humanos consigo mesmos e com
a Natureza, por meio do reconhecimento dos
diversos valores culturais existentes no planeta:
“trata-se de bem conviver em comunidade
e na Natureza” (ACOSTA, 2015, p. 15-20).

Nesta perspectiva destacada por Acosta,
partilhamos a fala de agricultor Osério, que
demonstra seu sentimento em relacdo a terra,
destaca a importancia de nos relacionarmos com
a natureza para sairmos do egoismo presente
no mundo e deixarmos que as coisas circulem
dentro de relacoes de dar e receber: “Eu gosto
da natureza, a natureza é a maior mae do mundo
e mae de todos [...]. Nao fosse a natureza,
como tem muito hoje, af vira malfazejo, [...],
porque ndo tem contato com a natureza, ai sO
enxerga o seu proprio umbigo” (AGRICULTOR
OSORIO. Diario de Campo: 18/09/2016).
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Destacamos aqui alguns aspectos da
fala do Agricultor Osério quando ele diz que:
“a natureza é a maior made do mundo e mae
de todos”. Neste sentido, sendo mae, deve ser
cuidada e, nessa perspectiva, viver no planeta
significa cuidar dele, cuidar da natureza.
Sendo assim, ao invés do ser humano ser um
explorador da Terra, ele é compreendido
como um cuidador da Terra. Outro aspecto
é que se a natureza é uma mae, logicamente
€ um ser vivo que ensina: “Como eu aprendi
com a natureza, vocé também, todos tém que
aprender” (AGRICULTOR OSORIO. Diério de
campo: 18/09/2016). Nesta perspectiva, se a
natureza ensina, por conseguinte, existe uma
relagdo de troca e, assim, uma reciprocidade.

Dentro desse contexto dos saberes da
terra, destacamos que varios elementos integram
uma educacdo fundamentada em saberes
populares e ancestralidade. Fazem parte de uma
heranga que circula de geracao em geracao, se
(re)constréi, dialoga e multiplica-se com passar
dos anos por meio de uma vivéncia didria.

Esses aspectos sao explicados por Brandao
(2009, p. 43), quando diz que a principal
tendéncia da educacdo popular atualmente
estd na transicio de um modelo emergente
de educagdo com ponto de referéncia em si
mesmo, “para uma pratica com referéncias nos
grupos populares”. O autor também fala sobre
os saberes indigenas, em que, por exemplo,
na aldeia os anciaos/as ensinam as criancas o
saber da tribo: “Tudo que se sabe aos poucos se
adquire por viver muitas e diferentes situagoes
de trocas entre pessoas, com o corpo, com a
consciéncia, com o0 corpo-e-a-consciéncia”
(BRANDAO, 2007, p. 6).

No que se refere ao dialogo, Freire (2005,
p. 44) afirma que “ndo ha didlogo, porém, se
nao ha um profundo amor ao mundo e aos
homens. Nao é possivel a prontincia do mundo,
que é um ato de criagdo e recriacdo, se nao
ha amor que a infunda. Sendo fundamento do
didlogo, o amor é, também, didlogo”. Assim,

procuramos, também, compreender neste
artigo como os sujeitos diversos com os quais
dialogamos aprenderam seus saberes: como se
deu o processo de transmissao do conhecimento,
assim como, quais qualidades eles/as percebem
em uma pessoa que é considerada mestre ou
mestra. Encontramos nas respostas afirmagoes
sobre essas questdes, assim como suas visdes
de mundo, dos processos que permearam suas
vidas e possibilitaram o aprendizado e a troca
de saberes culturais.

Dentro desta perspectiva do dialogo,
como apresentada por Freire (2005), em sua
explicacao sobre a cultura popular, a parteira
Marlene fala que essa cultura, que é geradora
de comunicacdo, é fundamento de uma
comunidade:

E eu acho assim, que a cultura popular é isso,
é a pessoa sempre estar em comunicagao
com a comunidade, com os vizinhos, sempre
estar fazendo alguma coisa de melhor para
essas pessoas e sempre somar para aquela
comunidade crescer. Eu acho que isso é a
cultura popular, desde pequena eu tenho
isso na minha cabega, e por isso eu venho
somando ao longo da minha vida, com
trabalho e dedicacado. Ja fiz muitas coisas
que foram boas, ndo s6 para mim, mas para
as pessoas que sempre me acompanham na
minha trajetéria de vida, para a comunidade.
(PARTEIRA MARLENE. Diario de Campo:
03/08/2016).

No momento em que ela traz a tona
acoes que visam contribuir para a comunidade,
em comunicagdo com o coletivo e em prol de
transformacoes positivas, busca esse fundamento
da cultura popular como fonte de resisténcia
e educagdo popular. Dessa forma, oferece
uma perspectiva que nos remete as bases da
educacao popular, fundamentada na cultura
de raiz. Essa percepcao, que é pedagogica,
estd em consonancia com o pensamento de
Brandao (2007, p. 29) quando afirma que a
educacao popular constitui uma nova teoria,

Rev. Ed. Popular, Uberlandia, v. 18, n.1, p. 209-221, jan./abr. 2019.

213



214

nao simplesmente de educagdo, mas “das
relagdes que a consideram a partir da cultura”.

Fernandes (2011, p. 25) diz que as
teorias da educacdo popular, principalmente
as concepcoes de educagdo, de cultura
popular e de cotidiano, servem-nos de
lentes interpretativas para  “inteligir o
desenho, as caracteristicas e a dindmica das
aprendizagens dos saberes populares que
se deram ausentes dos espagos escolares”.

Assim, percebemos que esses aspectos
da educacao popular nos ajudam, de fato, a
compreender e inteligir as dinamicas e processos
dos saberes dos sujeitos diversos deste estudo,
assim como suas concepgdes e modos de vida.
Pois, eles/as falam de algo comunitario, de ajudar
sem receber algo em troca, de uma natureza que
é viva. Esses conceitos, dentro de uma ciéncia
classica, acabam sendo invisibilizados, todavia,
por meio da educacdo popular, esses saberes
constituem o préprio fundamento de tal prética.

Neste sentido, podemos entender a fala
da Parteira Marlene quando ela faz questao
de nunca receber nada pelos partos que faz:
“E eu dizia: olha comadre, eu nao quero
receber porque o que eu fago, eu fago de
coragao, eu fago pela minha comunidade, eu
faco pelo bem-estar das pessoas” (PARTEIRA
MARLENE. Diario de Campo: 03/08/2016).

Em nosso modo de ver, esses saberes
e realidades vindas da cultura popular
fundamentam o que Arroyo (2012, p. 12) diz
sobre os coletivos populares. O autor afirma
que esses coletivos, ao se afirmarem sujeitos

politicos, sociais, culturais, éticos, de saberes,
memorias e identidades construidas nesses
contextos, “padroes de poder, dominacao/
subalternizagao”, explicitam as concepgdes
e epistemologias, ndao apenas em que foram
conformados, subalternizados, mas, mormente,
colocam na agenda pedagodgica as pedagogias
“com que se formaram e aprenderam Outros
Sujeitos”. Diz ainda que os coletivos revelam
outra histéria da educacao: de serem sujeitos

de outros processos pedagégicos ocultados,
ignorados na histéria das teorias pedagogicas e
que precisamserreconhecidos (ARROYO, 2012).

Sao saberes que foram “subalternizados
pelos padroes de poder”, como afirma Arroyo
(2012, p. 12), mas que resistiram e resistem até
hoje e, de fato, como afirma o autor, “precisam
ser reconhecidos”, pois, em nosso modo de ver,
esses saberes nos ensinam a arte de viver. Como
afirma o raizeiro Alberto, “plantar ensina a gente
a viver. Nao é brincadeira, mas olha aquele
pezao de jambo, eu plantei e agora d4 um tanto
de fruta, ja deu muitas safras, € o movimento da
vida. Plantar ensina a gente a viver, mas como
ensina. Quem planta vive bem” (RAIZEIRO
ALBERTO. Didrio de Campo: 25/06/2016).

Outro fator importante dentro da tessitura
de saberes dos sujeitos diversos refere-se aos
ensinamentos que vém dos/as mais velhos/as. O
agricultor Oso6rio diz o que aprendeu com seus
avos: “As pessoas mais velhas, os mais antigos,
eles tinham uma sabedoria de Deus, viu. Esse
pessoal ensinava tudo a gente” (AGRICULTOR
OSORIO. Diario de Campo: 18/09/2016).

Ele destaca mais aspectos que aprendeu
de seus pais e avos, os quais ele considera seus
professores, seus mestres:

Meus quatro professores, minha aula todinha
do mundo, os saberes talvez hoje as pessoas
nem entendam, foram: a gente nao “bulir no
alheio”, ou seja, ndo roubar. Nao roubar o
que é dos outros, ndo fazer mal a ninguém.
No local que a gente for, se alguém vier se
desentender com a gente, a gente ir embora,
nao dar atengdo. Se for uma pessoa legal, fazer
amizade e tal. Isso tudo me ensinaram, foram
as minhas aulas. (AGRICULTOR OSORIO.
Diario de Campo: 18/09/2016).

Esse contexto descrito, assim como o0s
outros aspectos apresentados nas falas dos
sujeitos diversos que destacamos até aqui,
nos auxiliam a compreender a perspectiva
de Brandao (1983, p. 5) que, em um estudo
sobre as relagbes no campo e a folia de reis,
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diz que: “Por onde andei nunca vi espagos
proprios e situagoes formais ou escolarizadas de
ensino, mas aqui e ali encontrei inesqueciveis
momentos de um persistente trabalho
pedagégico [...] do exercicio ativo de fazer
circular o conhecimento. De educar, portanto”.

Quando  perguntamos  sobre  as
qualidades de um mestre/a para os sujeitos
diversos, obtivemos respostas confluentes.
HK Dhira salienta acerca das qualidades de
um mestre falando que este tem “cultura e
conhecimento”. Todavia, ressalta que nao
necessariamente conhecimento académico,
“de universidade, doutor”, porque, segundo HK
Dhira, “nao tem sé esse tipo de conhecimento
da universidade. As vezes se vé ignorancia
também na universidade”. De tal modo, diz
que um mestre é uma pessoa que “fala o
necessario, faz porque tem inteligéncia, tem
paciéncia para fazer e s6 faz aquilo que sabe e,
o que nao sabe, tem humildade para perguntar,
pode ser até para um mais novo do que ele”.
Conclui dizendo que um mestre “s6 faz o que
sabe fazer e, se ndo sabe, esta aprendendo e
quer aprender e, para isso, precisa humildade”
(HK DHIRA. Diario de campo: 20/10/2016).

Ele demonstra, em sua perspectiva, que
o conhecimento ndo é apenas o académico e
isso também vai ao encontro do que os tedricos
aqui citados apresentam sobre a educagao.
HK Dhira destaca a humildade, na qual o
mestre/a se abre para os aprendizados. Isso
se aproxima do que Guimardes Rosa (1994)
aborda sobre o tema no Grande Sertao:
Veredas. O romancista mineiro explica que
“mestre nao é quem sempre ensina, mas quem
de repente aprende” (ROSA, 1994, p. 436).

Por sua vez, o raizeiro Alberto diz que
uma qualidade importante é: “ndao querer s6
para si, querer para si e para o outro”. “Se a
pessoa s6 quer para ela, nao merece confianga
para dirigir uma comunidade, e essas coisas,
né”. Para concluir sua fala, ressalta: “nao s6
uma coisa, mas tudo o que alguém quiser nao

querer s6 para ele, querer para ele e outro,
nao da para querer s6 para a gente” (RAIZEIRO
ALBERTO. Didrio de Campo: 25/06/2016).

Nessa perspectiva apresentada por
Raizeiro Alberto, assim como pelos outros
sujeitos, observamos que hd uma empatia com
as outras pessoas, com o entorno, com o meio
ambiente, com a terra. Isso pode ser percebido
também nos saberes de um indio boliviano
citado em Brandao (1994) quando ele evidencia
uma conversa que teve com esse indio:

E me lembro de que ele terminou o que dizia
de uma maneira muito poética. “Por isso, para
o indio nao é dificil pensar que ele mora ao
mesmo tempo em uma choupana, em uma
aldeia, em um lugar natural do altiplano, nos
montes, nos rios e tudo e na Terra inteira, e no
universo e nas estrelas”. (BRANDAO, 1994, p.
16-17).

Os sujeitos diversos desse estudo,
pelo modo de vida tradicional no campo
e em Ecovilas, trazem outras perspectivas,
nas quais a ecologia é um dos fundamentos,
havendo, assim, uma harmonia entre aspectos
naturais, culturais, materiais e imateriais, nao
existindo separacao, por exemplo, entre as
construcoes dos seres humanos e as florestas.

Assim, a pergunta que Brandao (1994,
p. 18) faz apds ouvir a fala do indio nos
parece relevante dentro deste contexto: “Nao
deveriamos voltar a aprender com essas pessoas
e esses povos tdo mais proximos do mundo
natural o que ao longo das eras de nossa
propria histéria perece que esquecemos?”.

Além dos aspectos colocados pelos
sujeitos diversos destacados até aqui durante
as entrevistas, ainda percebemos que eles/
as interagem e trocam seus saberes e agoes,
fazendo o conhecimento circular e fortalecendo,
assim, uma visao comunitdria. No que se
refere a essa interacao, destacamos aqui a fala
de Fernandes (2011), o qual ressalta que um
aspecto que se mostra constante e transversal
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nos saberes populares é a presenca das trocas
de experiéncias, dos saberes acumulados,
0s quais iluminam os contextos vivenciados.

Nas falas a seguir da benzedeira
Antonia, HK  Dhanvantari, HK  Dhira
e parteira Marlene podemos observar
como acontecem essas trocas de saberes.

Benzedeira Antonia cita um curso
oferecido pelo movimento Hare Krishna
em parceria com a lIgreja Catdlica local e a
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE),
Campus Agreste:

Tem algo legal, o curso que vocé deu para
meu neto. La na vila, meu neto adorava o
curso. Ele fala de vocé, meu filho. Meu neto
Matheus, afilhado e filho de criagdo. Eu gostei
dele participar. Ele aprendeu coisas legais. Ele
dizia que ia me levar um dia para ver como era
bonito o curso [...]. (BENZEDEIRA ANTONIA.
Diario de Campo: 25/06/2016).

O HK Dhira expde sua admiragao pelo
agricultor Osério:

Olha o exemplo do seu Osério, que veio
aqui. Ele tem noventa anos. Ele conhece essa
fazenda mais do que nés, que estamos aqui
ha trinta. Nasceu na regido, esta ai forte, sadio
e do jeito que vai, vai uns quinze anos mais.
Porque planta tudo, planta mandioca, planta
feijao, macaxeira, milho, coentro. Isso é 6timo
para a satde, mexer na terra, atividades, e
ainda come o que planta e, além de tudo isso,
ainda é espiritualista. (HK DHIRA. Diario de
Campo: 22/10/2016).

Nessa relacdo entre os saberes e as
pessoas da comunidade, parteira Marlene
diz que a parteira, pela relagdo tdo forte e
amorosa que cria com a parturiente e sua
familia, acaba se tornando parte da familia. Ela
destaca que isso acontece pelo carinho e amor
que a parteira dedica antes do parto, fazendo
o acompanhamento; no momento do parto
e depois dele, cuidando da parturiente e da
crianga recém-nascida. Parteira Marlene alerta

que, nos hospitais, dificilmente se cria esse
vinculo, j& que os trabalhos de parto nesses locais
sao sempre corridos. Destaca também que fazer
partos ensina como se relacionar uns com os
outros e, dessa forma, os saberes vdo circulando:

Sim, o ser parteira nos ensina a se relacionar
com o outro, e, muito, esse é o olhar do
bem. a parteira é diferente do hospital. (...)
Tudo isso fica no coracao para sempre, pode
passar o tempo que for. Eu acho que era isso
que minha avé fazia, ela passava isso para as
comadres. (...) O lago familiar, da hora que a
gente chega na casa e fala com a paciente e
conhece as pessoas, até a hora que a crianca
nasce, dai por diante, fica para sempre. E
muito forte o lago da familia com a parteira.
(PARTEIRA  MARLENE. Diario de Campo:
03/08/2016).

Neste contexto, HK Dhanvantari traz o
conceito: “cooperacao mutua”. Ele diz que, no
movimento Hare Krishna, “ha uma metodologia
pritica, para por em préitica o conhecimento
teérico de Bhakti Yoga”. Assim, “os mestres
orientam com uma rede de cooperagao mutua”
(HK  DHANVANTARI. Diario de Campo:
05/01/2017).

Nesse sentido, pensamos como Paiva
(2007), quando diz que, detentores de
um conhecimento especifico, os mestres/
as sao referéncias no lugar onde vivem e,
certamente, no campo onde atuam. As suas
acoes e relagdes os permitem ser reconhecidos,
legitimados e valorizados. Argumenta ainda
que sdo responsaveis pelo engendramento de
préticas culturais; de um legado para geracoes
futuras, sendo, dessa maneira, merecedores de
homenagem, visibilidade, estimulo, respeito,
valorizacao e estudo.

Oralidade e memoria
Adentrando  agora  nos  aspectos

que permeiam a oralidade e a memoria,
ressaltamos que os processos de memoria de
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vida e experiéncias dos mestres e mestras da
oralidade deste estudo envolvem aprendizados,
lutas, fé, persisténcia, pioneirismo,
determinacdo, dentre  outros  aspectos.

B4 (2003), ao falar sobre a memoria,
tradicao e histéria oral africana, afirma que, nas
narrativas, as pessoas eram capazes de abordar
quase todos o0s campos do conhecimento
da época. O conhecimento ndo era
compartimentado. O mesmo anciao—no sentido
africano da palavra, que significa aquele que
conhece — podia ter conhecimentos profundos
sobre religido ou histéria, como também sobre
ciéncias naturais ou humanas de todo tipo
(BA, 2003, p. 174). Nesta mesma perspectiva,
Vansina (2010, p. 140) diz: “Uma sociedade
oral reconhece a fala ndo apenas como um
meio de comunicacdo diaria, mas também
como um meio de preservagao da sabedoria
dos ancestrais, venerada no que poderiamos
chamar elocucoes-chave, isto €, a tradicao oral”.

Neste sentido da meméria e das tradigoes
orais nas quais acontecem os processos de
ensino e aprendizagem populares, o agricultor
Osoério evidencia como aprendeu a plantar e a
cozinhar: “Com meus pais, eu aprendi olhando
e fazendo. Desde os cinco anos” (AGRICULTOR
OSORIO. Didrio De Campo: 15/09/2016).

No plantio, ele diz que o pai ensinava
passo a passo. Descreve que seu pai
caminhava na frente ensinando, cavando os
buracos para as sementes, e todos iam atras
aprendendo e fazendo: “A gente ia cavar a
roga, pai pegava a carreira dele e ia a frente,
e a gente ia cavando atrds e ele sempre olhava
se estava cavando bem” (AGRICULTOR
OSORIO. Diario de Campo: 15/09/2016).

A parteira Lurdes relata como aprendeu
a arte de fazer partos: “Herdei essa heranca da
finada minha avé”. Diz que o primeiro parto que
estava com vinte e seis anos. Foi uma situacao
inusitada, pois a parturiente estava prestes a
entrar em trabalho de parto e a parteira que
viria se atrasou. Entdo, parteira Lurdes, a pedido

de sua mae, foi na casa para ajudar de alguma
forma. Assim, salienta que sua mae disse: “vamos
la mais eu, porque o filho dela foi chamar fulana
para fazer o parto, mas é longe”. Parteira Lurdes
respondeu: “ndo mae, eu ndo vou nao”. A mae
insistiu: “vamos porque com vocé eu ndo tenho
medo, porque sozinha eu tenho” (PARTEIRA
LURDES. Didrio de Campo: 12/08/2016).

A mae de parteira Lurdes tinha
conhecimento sobre como parir um/a filho/a,
todavia ndo era parteira. Por esse motivo, ela nao
queria ir sozinha e solicitou que parteira Lurdes a
acompanhasse. Deste dia em diante, esta iniciou
sua vida de parteira: “E, quando chegamos 13,
esse menino nasceu na minha mao” (PARTEIRA
LURDES. Didrio de Campo: 12/08/2016).

No que se refere a meméria, ressaltamos
que no didlogo com os sujeitos diversos desse
estudo foi possivel escutar suas memdrias de
vida que, em diversos momentos, se unem com
a memoria da prépria Vila do Murici. Assim,
o conteldo trazido por Brandao (1994) sobre
memoria nos traz uma reflexdao interessante
nesse sentido. O autor fala da memoria
presente na natureza e nos rituais. Cita o
imaginario indigena, dizendo que ele recupera
para o sentimento e para o conhecimento
humanos a meméria universal do tempo. A
consciéncia traduzida em miriades de fabulas,
de dangas, de desenhos inscritos na pele das
pessoas, “de gestos vividos como ritos e ritos
vividos como gestos”, carregados de simbolo
e sentimento (BRANDAO, 1994, p. 24).

Nesta perspectiva, sendo intemporal,
a terra ndo pode ser reduzida a mercadoria e
ser comercializada, porque ela ndo é somente
um lugar, ou um feixe de lugares: “rios, matas,
montes, praias, pinheirais e o ar e o firmamento.
Elaétambém umtempo. Aterrainscreve otempo
e é a sua memoria” (BRANDAO, 1994, p. 24).

O fato apresentado por Brandao (1994)
sobre a memdria que fica registrada na prépria
paisagem também é demonstrado na fala de
raizeiro Alberto quando, em suas memodrias
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de vida, aborda sobre a construgao da igreja
central da Vila do Murici, a Igreja Catélica Nossa
Senhora da Paz do Murici:

Olha, aquele sino, aquele sino eu fui vé-lo em
Juazeiro, veio de |4, eu comprei la. Mas fui de
carro e vim de carro. A pedra fundamental da
Igreja foi plantada em vinte e trés de marco de
1932. Foi plantada a pedra fundamental. Em
1933 foi sentado o primeiro tijolo. Quando
eu peguei a obra, ela ja tinha comecado
e demorou para ficar pronta. (RAIZEIRO
ALBERTO. Diério de Campo: 25/06/2016).

O fato de ele ser um dos responsaveis
pela construcdo da igreja central — espago
importante dentro da histéria da Vila do
Murici e da paisagem local — demonstra que a
memoria viva de raizeiro Alberto se interlaca na
histéria da Vila do Murici e da paisagem, que
também guarda sua meméria e simbolismo.

HK Dhanvantari quando fala sobre a
Ecovila Vraja Dhama também apresenta uma
memoria viva que se une com a memoria
da paisagem. Essa memoéria traz o inicio do
movimento Hare Krishna no Brasil, assim
como a fundagdo da Ecovila Vraja Dhama,
ha mais de trinta anos atrds, no ano de 1987:

Entdo, eu estava em S3o Paulo, mas Vicitra, o
fundador, meu irmao, me convidou para vir
ver a terra [...]. Eu sei que foi um momento
muito importante para o movimento, porque
nés tinhamos apenas uma comunidade rural,
Nova Gokula, em Pindamonhangaba, Sao
Paulo. E, para o Nordeste, era importante ter
essa comunidade rural que pudesse abrigar as
familias, fazer escola, desenvolver agricultura
organica e dar um exemplo de vida simples
com a meta de autossuficiéncia. Entdo a ideia
original era essa. E a gente desenvolveu e, até
hoje, a gente luta por isso. Vocé esta aqui por
isso, eu estou aqui por isso, tudo que a gente

faz a cada dia é pensando em como que a gente
pode oferecer para as pessoas um exemplo
de vida simples, produzindo os préprios
alimentos, transmitindo para nossos filhos a
cultura espiritual, que é o legado deixado por
Prabhupada*. (HK DHANVANTARI. Diario de
Campo: 12/01/2017).

Agricultor  Osério também  descreve
eventos culturais da Vila do Murici. Fala com
carinho sobre a Troga, grupo cultural tradicional
das festas de Sdo Joao naregiao nasuajuventude.
Ao falar sobre a Troga, traz sua memédria viva e,
ao mesmo tempo, parte da prépria memoria da
Vila do Murici:

Minha avé costurava as roupas para a Troga. La
para pedra de vocés subia o pessoal atirando
e festejando, quem sabia bem da festa la é
compadre Campero. La era o cruzeiro de
Sao Jodo. A Troga é assim, no dia do santo, o
pessoal passava nas casas, fazia a maior festa.
Cantava muito. (SENHOR OSORIO. Diério de
Campo: 15/09/2016).

Agricultor ~ Osério  aborda  que,
antigamente, muitas pessoas participavam
da Troga, que fazia parte da cultura local: “a
menor era de Taquara e, imagina, na época,
tinham vinte e um atiradores. Aqui tinham vinte
e seis e, na festa, parecia uma procissao. Desde
pequeno eu via isso”. Por outro lado, salienta
que, atualmente, essa tradicdo estd se acabando
e poucos se interessam (AGRICULTOR
OSORIO. Diario de Campo: 15/09/2016).

A Troca® é uma manifestagdo tipica
nordestina e é o batalhdo dos Bacamarteiros.
Segundo Lima (2013), a Troga, na cidade de
Caruaru-PE, consiste em uma apresentagao
performatica de um grupo de quinze a vinte
pessoas vestidas com calga e camisa de

4. Mestre fundador da Sociedade Internacional para a Consciéncia de Krishna, popularmente conhecida como

Movimento Hare Krishna.

5. Para mais, ver Bacamarte, Pélvora e Povo (2004), do pesquisador Olimpio Bonald Neto. Ha escassa literatura
acerca dos bacamarteiros e a obra desse autor é referéncia, um raro momento em que esses grupos foram
devidamente contemplados em uma pesquisa mais extensa.
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zuarte, lenco vermelho no pescogo, chapéu
de palha ou couro adornado com uma rosa
vermelha e com municao e seus bacamartes®.
Assim, desfilam e fazem suas apresentagbes
nas ruas, avenidas ou mesmo na zona rural,
dando salvas de tiros em homenagem aos
santos catdlicos reverenciados no més de
junho na regido do agreste Pernambucano:
Santo Antonio, Sao Jodo e Sao Pedro.

Em sua pesquisa antropoldgica sobre a
Troga e os grupos de Bacamarteiros na cidade,
Lima (2013, p. ) destaca:

A versao mais difundida sobre a origem dos
batalhoes de bacamarteiros é que a tradigao
teria surgido ap6s a ocorréncia da Guerra do
Paraguai (1865). Porém, alguns pesquisadores
afirmam que o uso do bacamarte,
especificamente no estado, deu-se para saudar
aos santos juninos, e teve inicio com a invasao
holandesa em Pernambuco, enquanto que os
folgazoes afirmam que a origem é anterior a
citada guerra, que a tradigao surgiu quando
do nascimento de Sao Joao Batista.

Essas sao as memorias dos/as mestres/as
da oralidade, memérias que fazem parte da
tradicao oral e que, em nosso modo de ver,
convergem com a perspectiva de Ba (2010, p.
169) quando este diz que:

A tradicdo oral € a grande escola da vida, e
dela recupera e relaciona todos os aspectos.
Pode parecer cadtica aqueles que nao lhe
descortinam o segredo e desconcertam a
mentalidade cartesiana acostumada a separar
tudo em categorias bem definidas. Dentro
da tradigao oral, na verdade, o espiritual e o
material ndo estao dissociados.

Consideracoes finais

Como consideracoes finais, salientamos
que a andlise entre a teoria e a prdtica
possibilitou a sistematizagao das principais

ideias e conceitos dos tedricos com os sujeitos,
assim como o resultado desse didlogo,
possibilitando, dessa forma, a produgao de um
novo conhecimento. Esse novo conhecimento
surge em uma perspectiva de saberes outros
e apresenta uma ancestralidade que circula e
tece conhecimentos que passam de geragao a
geragao, se tornando, assim, rituais individuais
e coletivos que se manifestam no dia a dia.

O pensamento dos sujeitos diversos,
mestres e mestras da oralidade, com os quais
dialogamos trouxeram saberes e epistemologias
outras, tecidas no dia a dia, no ato de
relacionamento uns com os outros, cada um
de sua forma e com sua experiéncia de vida.

Nas formas de educagdo popular que
permeiam a tessitura cultural, dentro dessas
experiéncias de trocas, encontramos elementos
que integram saberes e ancestralidade pelos
quais acontecem transmissoes de conhecimento.
Percebemos que esses saberes fazem parte
de uma heranca que circula de geracao em
geracao, se (re)constroi, dialoga e se multiplica
com o passar dos anos por meio de uma vivéncia
diaria fundamentada pela cultura popular.

A partir disso, identificamos que ha
forte relacdo de identidade com o local no
qual os sujeitos diversos vivem gerando,
assim, sentimentos, significados e uma
cultura popular com suas especificidades.

Em sintese, podemos dizer que os sujeitos
diversos pesquisados falam sobre educagao,
sobre situagoes, processos, tessituras de
saberes, estruturas de trocas de simbolos, por
meio dos quais se vivencia e se faz fluir o saber.

Concluindo, destacamos que os sujeitos
deste estudo, assim como todos os sujeitos
que fazem parte e vivenciam a cultura popular
tém uma maneira prépria de lidar e perceber
o mundo. Assim, podemos falar de um fazer
filoséfico e cultural na América Latina: gestos,
posturas, visdes de mundo carregados de intenso
significado para a coletividade, ancestralidade,

6. Bacamarte é uma arma de fogo de cano curto e largo, reforcada na coronha.
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luta, resisténcia etc. Podemos falar também
em um fazer filoséfico e cultural no Agreste,
de saberes produzidos nesse lugar, de uma
Epistemologia do Agreste, de Epistemologias do
Agreste, assim como de Epistemologias do Murici.

Percebemos que hd uma biblioteca
viva, um vocabuldrio préprio com uma légica
propria, que ndo é linear, mas sim, ciclica e
se constréi por associagoes, possuindo focos
outros e um jeito préprio de construir e de
elaborar saberes e de manter a prépria vida.

Assim, acreditamos ser preciso limpar a
nossa vista, fazer um deslocamento de retina,
quesignificaperceber e viver esses saberes outros,
essas Epistemologias do Sul, Epistemologias
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