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Resumo

Nos anos de 1950 e 1960, a educacdo ocupava o quarto lugar
nas prioridades orgamentéarias do governo brasileiro. Além disso,
a Lei de Diretrizes e Base da Educacéao (Lei 4.024/61) favoreceu
a iniciativa privada na oferta de escolarizagdo, o que excluia as
camadas menos favorecidas da oferta de educacao escolar. Nesse
cenario, 0s movimentos sociais surgidos a partir da década de 60,
aliados a outras organizacdes, viram-se obrigados a articular agdes
educacionais, como os esforcos de alfabetizacdo envidados por
Paulo Freire. Este estudo enfoca essa questdo ao problematizar
a acao dos movimentos populares associadamente com a
Comunidade Eclesial de Base (CEB) no municipio de ltuiutaba,
Minas Gerais, em prol da difusdo do conhecimento no periodo
1960-1980. A fim de verificar os resultados dessa acao, este
estudo recorreu a relatos orais e textos impressos como fontes
histéricas. Os dados apontam uma atuacao expressiva da CEB na
educacao informal de membros dos movimentos sociais. A acao
desses grupos sociais, que nao temeram punicoes da Igreja nem
de governantes alinhados ao regime militar, suscitou a consciéncia
critica das pessoas quanto a divisdo da renda, a luta de classes, a
visdo de que o sujeito constrdi sua histéria e a luta contra ideologias
que pregam o individualismo.

Palavras-chave

Educacéao Informal. Comunidade Eclesial de Base. Consciéncia
Critica. Difusdo do Conhecimento.

1. Doutorem Educacéo pela Universidade Estadual de Campinas, professor da Universidade Federal de Uberlandia/
Faculdades Integradas do Pontal, membro do Nucleo de Estudos e Pesquisas em Historia e Historiografia da
Educacéo e do Nucleo de Estudos e Pesquisas em Fundamentos da Educacéo. E-mail: armindo@pontal.ufu.br.
2. Doutora em Educacéo pela Universidade de Sdo Paulo com estégio pds-doutoral, professora da Universidade
Federal de Uberlandia/Faculdades Integradas do Pontal, membro do Nucleo de Estudos e Pesquisas em Histéria
e Historiografia da Educagdo e do Nucleo de Estudos e Pesquisas em Fundamentos da Educacao. E-mail:
betanialaterza@netsite.com.br.

3. Graduada em Pedagogia pela Universidade Federal de Uberlandia/Faculdades Integradas do Pontal, membro
do Nucleo de Estudos e Pesquisas em Fundamentos da Educacéo, professora do Centro de Atendimento Integral
Aureliano Joaquim da Silva e supervisora do Programa Institucional de Bolsa de Iniciagdo a Docéncia. E-mail:
dulcineiagabriela@hotmail.com.

19



20

Educational actions and social movements in ltuiutaba,
state of Minas Gerais, Brazil (1960-1980)

Armindo Quillici Neto*, Beténia Oliveira Laterza Ribeiro**, Dulcinéia Gabriela Medeiros
Santos***

Abstract

In the 1950s and 1960s, education occupied the fourth turn on
Brazilian government's budgetary priorities. Besides, the Brazilian
Education Bases and Guidelines Law (Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional) (n. 4.024/61) favored education offered by private
schooling, which excluded poor communities from being formally
educated. In this scenario, social movements arising in the 60s, with
other organizations, were forced to articulate educational actions,
such as the Paulo Freire’s literacy method. This study examines this
issue by questioning the action of popular movements in association
with the Basic Ecclesial Community (BEC) in ltuiutaba, state of Minas
Gerais, Brazil, for the spread of knowledge in the period 1960-80.
Aiming to verify results of this action, this study relied on oral account
and printed texts as historical sources. Data indicate a significant
role of BEC in providing social movements members with informal
education. The action of these social groups, which did not fear
punishments from church nor from government aligned with military
regime, has raised critical awareness of people as for income division,
class struggle, the view that one constructs its own story and the
fight against ideologies that preach individualism.
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Introducao

Parece haver consenso entre historiadores
brasileiros que o periodo compreendido entre
os anos 1945 e 1964 foi marcado, dentre
outros fendbmenos, por uma crise intensa na
esfera politica que atingiu seu dpice com o
suicidio do presidente Getdlio Vargas, em 24
de agosto de 1954. Se esse fato fora um dos
mais embleméticos da crise, a candidatura e a
eleicao de Juscelino Kubitschek a Presidéncia da
Republica ilustraram bem a vontade de supera-
la, fazendo “o Brasil progredir 50 anos em 5”.

Com a morte de Vargas, o regime
totalitarista se dissipou, e um clima de liberdade
se instaurou no pais, dando condigbes para a
acao politica sem que os contrdrios a situacao
fossem punidos com a prisao. O Brasil se viu em
uma atmosfera de otimismo: a economia atingia
um estdgio avangado de desenvolvimento, com
a consolidacdo do processo de industrializagao
e a movimentagdo de capital estrangeiro.
Com a superposicao da produgao fabril a
extracdo agraria como base da economia,
a inddstria se impds como forca que faria o
pais progredir materialmente, pois sinalizava
a possibilidade de gerar mais emprego.

Entre a crise politica e o desenvolvimento
econbmico, outros fendmenos se evidenciaram,
a exemplo do surgimento de classes sociais —
o operariado e os industriais — e da migragao
da populacao rural para as cidades, estimulada
pela promessa de trabalho mais remunerativo
e condicoes de vida menos insalubres. Por um
lado, se a indUstria prometia mais emprego,
também exigia mao de obra qualificada (isto
é, alfabetizada, para ler instrugdes de conduta

laboral e operagao de equipamentos, por
exemplo); por outro, se a populagao migrante
se agarrava a tal promessa, ndo tinha a
qualificacdo requerida, sobretudo porque a
escolarizagdo rural era incipiente, como no
municipio de ltuiutaba (MG).* Nesse caso,
talvez o problema da desqualificacdo afetasse,
também, a populagdo urbana 4vida pelo
emprego fabril, pois a oferta de educacao
publica na cidade de ltuiutaba, até 1960, se
resumia as vagas abertas por onze escolas
publicas para uma populagdo com mais de 59
mil habitantes, dos quais 40% eram analfabetos.

As razbes para a auséncia de escolarizagao
no campo e na cidade, naquele momento,
sdo variadas, mas é provavel que se vinculem
a incipiéncia do processo de escolarizagao
nacional, cujo financiamento era precdrio:
a destinacdo de recursos da Unidao colocava
o Ministério da Guerra em primeiro lugar e a
educacao em quarto. Entre 1955 e 1965, os
recursos para a educagdo aumentaram de 5,7%
para 9,6% (RIBEIRO, 1979). Afora esse fato,
a partir de 1961, a organizacao da educacao
passou a se guiar pela Lei de Diretrizes e
Base da Educacao (Lei 4.024), que favoreceu
a iniciativa privada e os interesses da lIgreja
Catélica.> A proposta aprovada no Congresso
previa o Movimento de Educagao Popular
(MEP), que eclodiu na década de 1960 e,
também, vinculava-se a interesses de grupos
ligados a Igreja Catdlica, como as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), que, posteriormente,
estabeleceram relagdes importantes com o
Partido dos Trabalhadores (PT) na cidade

4. Vide o texto “Educacéo rural em Minas Gerais: génese das escolas municipais de ltuiutaba - anos 1940"

(RIBEIRO; SILVA; QUILLICI NETO, 2012).

5. Cabe salientar que ja era exigido do Estado democrético que provesse o ensino publico obrigatério e gratuito
em todas as suas modalidades. Essa exigéncia ficou patente na retomada, em 1959, do “Manifesto dos pioneiros
da educacado”, documento elaborado em 1932 por um grupo de educadores e retomado em prol da educagao
publica. O momento era oportuno, pois a modernizagdo do pais j& se materializava na industrializacdo. Nesse
prisma, segundo Sanfelice (2007), as corregdes no manifesto foram feitas tendo em vista, sobretudo, as questdes
sociais e estruturais da educacéo, e ndo as pedagodgicas, como no manifesto anterior.
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de ltuiutaba: esses vinculos influenciaram a
formacao de sujeitos em suas comunidades e
outros movimentos sociais que defendiam o
conhecimento como instrumento de libertacao.

Este texto problematiza essas relagoes,
situando o debate no campo da histéria da
educacdo, com um recorte temporal que
abrange o periodo entre 1960 e 1980 e com
base em fontes que incluem relatos orais® de
militantes” e textos impressos (jornais, livros
e documentos). Foram entrevistadas quatro
pessoas da comunidade, seguindo um roteiro
semiestruturado que permitiu aos participantes
aqui considerados rememorarem os eventos
de que foram atores e nos permitiu estabelecer
um grau maior de interacao com eles. As fontes
impressas incluem livros e documentos editados
pela Confederagdo Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) e pelas comunidades, que dao pistas dos
caminhos que a Igreja percorrera para difundir
sua presenca e acao no periodo aqui estudado,
quando os movimentos populares mostraram
sua forca no processo de redemocratizagao do
pais. A leitura dos documentos se embasou em
autores centrais para uma compreensao mais
abrangente da histéria educacional brasileira,
dos movimentos de educagao popular, dos
movimentos sociais em geral e da presenca e
acao da Igreja Catdlica nessas instancias.

Do poder de voto ao veto do poder:
ditadura, movimentos sociais e Igreja
Catolica

Até 1964, os brasileiros tinham a impressao
de que participavam da vida politica, sobretudo
porque podiam votar, isto é, escolhiam
seus governantes. Surgem, entdo, muitos
movimentos organizados pelo povo - em prol
da educacao e da cultura popular, dentre outros
pontos - que enfatizaram o conhecimento
como instrumento de emancipagao politica.
Subjacente a essa énfase, estava o entendimento
de que a dominacao ocorria nos campos nao
s6 econdmico e politico, mas também cultural,
pois o imperialismo e o colonialismo dos
Estados Unidos difundiram certo modo de ser
e pensar em meio ao povo brasileiro®. Por isso,

O objetivo mais amplo [de tais movimentos]
era o de que a populagdo adulta tomasse
parte ativa na vida politica do pafs. Para tanto,
novos métodos de alfabetizacdo precisavam
ser criados. (RIBEIRO, 1979, p. 154).

Emborainiciativas, como a Unido Nacional
dos Estudantes (UNE)’, o Centro Popular de
Cultura(CPC)", o Movimento de Cultura Popular
(MCP)'" e 0 Movimento de Educacdo de Base

6. Os relatos orais de participes dos eventos histéricos tém sido fonte valiosa para os estudos histéricos como
forma de aceder e propagar o saber humano. Como fenémeno pré-escrita, a oralidade é tdo antiga quanto a
histéria, pois antes de ser historia escrita foi histéria oral. Mais que isso, da voz e vez a atores na compreensao
do passado unicamente por documentos escritos e oficiais (LOURO, 1990).

7. Foram entrevistados quatro participantes da CEBs. Todos sdo casados e residem na periferia de ltuiutaba. Dois
tém cerca de 70 anos de idade e, a época dos acontecimentos aqui retomados, eram trabalhadores bracgais que
se aposentaram com saldrio minimo. Um entrevistado tem mais ou menos 60 anos, formagao em nivel superior
e, a época, exercia o sacerddcio, atuando em bairros periféricos. Um quarto entrevistado aparenta ter 55 anos, é
solteiro, tem nivel superior e foi candidato a prefeito pelo Partido dos Trabalhadores.

8. Tal difusdo se exemplifica pelo fornecimento de bolsas de estudo a professores que fizeram cursos em
universidades dos Estados Unidos. No Brasil, de 1959 a 1964, houve cursos supervisionados por técnicos daquele
pais para 864 bolsistas oriundos das unidades da Federacéo, que, a época, abrangia 21 estados, o Distrito Federal
e trés territorios. Acordos de financiamento da educacéo brasileira foram feitos com a intermediacdo da Agéncia
dos Estados Unidos para o Desenvolvimento Internacional etc. (SAVIANI, 2008).

9. Composta por universitarios, a UNE foi criada em 11 de agosto de 1937, a fim de discutir temas sociais e
politicos.

10. O CPC propunha-se a ser o érgéo cultural das massas, preconizando que o artista devia abandonar seu
mundo, seus valores e seus padrbes e adotar 0s que nao eram seus e que era preciso educar-se para ser porta-
voz dos interesses reais de uma comunidade (GOHN, 2001).
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(MEB)'? divergissem, uniam-se nesse objetivo
principal e foram fundamentais para desenvolver
e projetar politicamente a cultura popular.

Apbs 1964, o golpe militar pos fim ao
direito do povo de votar e instaurou um clima
de inseguranca e temor na populacao mediante
praticas politicas autoritarias. A ala conservadora
da lIgreja Catdlica apoiou a implantagdo da
ditadura, o que era conveniente para os militares
e para a Igreja. Como afirma Cury (1978), a religiao
acalma, traz a submissao, faz equilibrar e justifica a
desigualdade social, em outros termos, a miséria
acontece porque Deus quer que seja assim.
Com efeito, no dizer de Cunha e Gdes (2002,
p. 54), os argumentadores do novo regime de
governo buscaram “‘explicagoes’ fora do campo
econdmico para justificar a exploracdao das
massas”; procuraram “na maldigdo divina ou no
pecado a explicacdo da miséria”, assim como os
religiosos.

Em 1968, entrou em vigor o Ato
Institucional n2 5 (Al-5), decreto que introduziu
regras de regime de excecao e deu forca legal a
onda repressiva mais forte da histéria do Brasil,
traduzida na cassagao dos direitos politicos e na
prisao de muitos (GOHN, 2001): “80 brasileiros
foram banidos”; quase “400 pessoas foram
mortas ou se encontram desaparecidas”; e “Uma

dezena de milhar de brasileiros” deixou o pais
por causa de ameacas e perseguicoes politico-
ideolégicas (CUNHA; GOES, 2002, p. 36). Nesse
contexto politico, militantes das lutas sociais

iniciaram varias frentes de articulagoes,
fundaram organizagoes, lideraram movimentos,
apoiaram-se em estruturas tradicionais que
estavam se renovando em parte, como a
Igreja Catdlica. (GOHN, 2001, p. 202).

Uma parte significativa da Igreja se
mostrou contrdria a situagao de opressao. Daf
ter sido preocupacao do Estado ditador conter
movimentos populares, que recebiam “apoio da
chamada ala progressista13 da Igreja, liderada
por Dom Helder Camara” (CARVALHO, 2010, p.
18). Muitas vezes, esses movimentos ndo tinham
vinculo direto com a Igreja, independiam dela
para se organizarem e atuarem e prescindiam
de partido politico, embora requeressem uma
bandeira de luta para expressar a insatisfacao
e o protesto. Dentre tais movimentos, estava
a Agao Popular (AP). Resultante da iniciativa
de politicos, de sindicalistas, de estudantes
secundaristas e universitarios e do movimento de
cristdos progressistas ligados a Acdo Catélica',
a AP se inspirou nas ideias humanistas de
filbsofos como Jacques Maritain®, Teilhard de

11. O MCP teve papel importante como dinamizador da &rea cultural, influenciando outros movimentos sociais
e programas de educagao popular (GOHN, 2001).

12. O MEB foicriadoem 21 de marcode 1961, quando o governo Janio Quadros institucionalizou os entendimentos
com a Igreja Catdlica via Decreto n.° 50.370 (CUNHA; GOES, 2002).

13. Formada por cardeais, bispos, padres, ordens e congregacoes e inspirada na Teologia da Libertagdo, essa
ala se engaja em realizar mudancas profundas na Igreja Catdlica e na sociedade e estava presente em todos os
niveis da Igreja no Brasil, diferentemente de outros paises latinos americanos (LEVY, 2009).

14. O termo Acgao Catdlica designa um conceito e uma organizagao do laicato, cujo sentido varia conforme a
época e o lugar. Por um lado, o termo se refere a qualquer acdo de um leigo catdlico externo a Igreja, por outro,
refere-se a agdes de grupos laicos sob os auspicios de uma ordenacgao catdlica local — nesse caso, haveria uma
organizacao estruturada e hierarquizada no laicato, e a ordenacao seria uma parte central da acdo. Em 1957, o
papa Pio Xll propos restaurar o sentido genérico do termo e aplica-lo simplesmente aos movimentos organizados
do apostolado laico reconhecidos pela Igreja Catdlica, seja por bispos em ambito nacional ou pela Santa Sé em
nivel internacional. Esse conceito mudou apés a morte desse papa, e Jodo XXl mostrou pouco interesse pela
rigidez conceitual exibida por seus predecessores. Assim, hoje o termo aceita sentido de atividades de grupos
catolicos laicos, organizados ou ndo, sob os auspicios do episcopado ou simplesmente de inspiracéo crista. Ha
guem associe a Agao Catdlica a uma mudanca institucional — como o cardeal Saliege, arcebispo de Toulouse,
Franga, preocupado com as condigdes de vida que muitos veem como indignas de um ser humano; e sua tarefa
seria aliviar a pressao social para favorecer a difusdo da vida crista e criar uma atmosfera em que os homens
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Chardin'®,Mounier'” e do padre Lebret. Em que assumiu como resposta ao desafio de

seu “Documento Base” (1963), ela defendeu nossa realidade e como consequéncia da
andlise realista do processo social brasileiro na

a luta por uma sociedade justa e condenou o hora histérica em que vivemos.

capitalismo (GOHN, 2001). Nas palavras de

Saviani (2008, p. 339), a AP exprimia a vontade Seus objetivos inclulam alfabetizar e
de uma geragao que manifestou conscientizar politicamente as camadas populares,

pois a nacao se abria de vez a consolidacao do
naagao revoluciondriaas opcoes fundamentais  capitalismo. Assim, ela agiu ao lado de grupos

pudessem desenvolver suas qualidades mais humanas e viver com dignidade para a massa, e nao sé para alguns
individuos (GEANEY, 2003).

15. Jacques Maritain (1882-1973) foi o primeiro discipulo do filésofo francés Henri Bérgson. Tornou-se catélico
em 1906 e, a partir de 1914, passou a lecionar no Institut Catholique de Paris e em vérias universidades como
professor visitante. Também foi embaixador francés para o Vaticano. Era representante do tomismo (doutrina/
filosofia escolastica de Sdo Toméas de Aquino), cuja tese capital ele explicou e defendeu. Maritain propés uma
metafisica cristd que reafirmava a primazia da ontologia sobre a epistemologia para evitar erros e desvios que,
para ele, levaram ao idealismo moderno (superioridade das ideias, da razdo, da consciéncia); a metafisica
gue considerava como fundada na verdade seria um realismo critico e uma filosofia da inteligéncia e do ser,
sobretudo do existir como ato e perfeicao de todas as perfeicoes. Para Maritain, o racionalismo moderno idealista
é, sobretudo, um antropocentrismo em gque se notam ndo sé tendéncias estritamente racionalistas, mas também
e, em especial, o irracionalismo romantico, cuja ligagdo com o panteismo mostra o circulo em que se move
toda afirmacéo de superioridade autébnoma da consciéncia. Maritain reitera a pensamento de que, sem negar
a prevaléncia e independéncia do homem sobre as coisas, este ndo é o fundamento Ultimo destas; mais que
um individuo alheio a tudo, mais que servo de uma transcendéncia terrena, o homem se vincula a Deus, logo
— segundo Maritain — sé pela via do personalismo cristdo (doutrina contraria ao panteismo) pode-se superar
o idealismo moderno e ampliar o campo do saber, cuja unidade integraria a ciéncia, a filosofia e a sabedoria tal
qual a concebe Santo Agostinho: o saber seria qualquer coisa que ndo um problema puramente técnico e esté no
centro de uma reforma do homem. Maritain levou a renovacéo catélica e as teses da filosofia do espirito pessoal
as controvérsias sociais e politicas do presente; com base na critica de Rousseau, dirigiu-se a uma renovagao
do pensamento democratico contra os desvios do liberalismo moderno e, sobretudo, as concepgdes totalitarias
(MORA, 1964a).

16. Membro da Companhia de Jesus, Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) se dedicou a geologia e
paleontologia. Seu interesse por essas areas indicam, do ponto de vista filoséfico, seu esforco para formular
uma sintese — cujo eixo é a redencdo — que abarcasse a evolucdo do universo e do homem, do natural e do
sobrenatural. Ele insistiu no carater cientifico de sua sintese, em que o universo se desenvolve organicamente até
formar as condicdes necessarias para que surja a vida; tal desenvolvimento seria um processo de “hominizacdo”
e interiorizagdo: o homem aparece quando o universo, em sua evolucao, interioriza-se até dar lugar a reflexao.
Assim, a Terra encontra sua alma com o homem, que representa, individual e coletivamente, a maior sintese
do universo. Nessa otica, o fendbmeno humano culminaria no “fendmeno cristdo”: ponto final da evolucdo e
realizacdo plena do homem. Para Chardin, a redencao cristéa j& existia, logo a evolugdo do homem em sua marcha
a Deus estaria no "Deus-Providéncia”, que se fez “Deus-Revelacdo” e "Deus-redencédo”. As ideias de Teilhard de
Chardin suscitaram muitos debates: ha catélicos para os quais certas ideias expressadas em sua filosofia estdo
longe de ser ortodoxas; outros, porém, as veem como rejuvenescimento das crencas (MORA, 1964c).

17. Emmanuel Mounier (1905-50) foi um dos principais representantes do personalismo cristdo na Franga, que
ele difundiu e tomou como base para tratar de questdes politicas, sociais e educacionais. Para Mounier, os
cristdos devem enfrentar os grandes problemas de cada época sem se refugiarem em posicdes conservadoras
comodas; segundo ele, o cristianismo é uma doutrina de renovacéo das almas, mas isso ndo exclui a possibilidade
de ser um estimulo de renovacéo da sociedade. Dai o interesse de Mounier em posicées como o marxismo, pois
aspira a combater a coisificagdo do homem. Talvez por isso tenha mencionado com freqiéncia duas condicoes
do personalismo cristédo: a eminente dignidade da pessoa e o motivo da transcendéncia — sem este, diz ele, o
caréter pessoal se desvaneceria (MORA, 1964b).
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como a Juventude Universitaria Catélica JUC)'8, a
Juventude Operéria Catdlica JOC)" e a Juventude
Agréria Catélica JAC)?, lancando programas de
alfabetizacao de adultos.

Se essas iniciativas deixam entrever um
esforco da Igreja Catélica para atenuar o descaso
do governo federal com a educacao das camadas
populares menos favorecidas economicamente,
também sugerem a possibilidade de que a
Igreja Catolica buscava meios de restaurar seu
poder de controle social via educagdo. Ora, ao
decretar a laicidade do ensino, o Estado tirou da
Igreja a responsabilidade pela educagao, daf a
jogada ideolégica da liberdade do ensino, em
que ndo s6 ela se enquadraria nesse critério,
mas também o ensino privado. Isso porque,
naquele momento, mais que oposi¢ao ao ensino
laico, tratava-se de oposicdo ao monopélio do
ensino Romanelli (2010). Se a educacao passa
a ser publica e gratuita — destinada a todos — a
Igreja poderia perder de vez o controle sobre a

organizagao da sociedade.
No dizer de Saviani (2008, p. 292),

o conflito escola particular versus escola
pablica empolgou a opiniao pdblica.
Entraram em cena os mais variados tipos de
organizagao que compoem a sociedade civil,
a Igreja mobilizou todos os seus quadros
na defesa da posicao que correspondia aos
interesses privatistas. A imprensa movimentou-
se, posicionando-se alguns 6rgaos a favor da
escola publica e outros do lado da escola
privada.

Segundo Ribeiro (1979), essa dicotomia
se evidenciava na luta de interesses: a Igreja
Catélica atacava a escola publica, dizendo
que sO a lIgreja tinha condigoes de educar, e
que a escola puablica nao proporcionaria o
desenvolvimento da vida coletiva; os defensores
da escola publica — educadores influenciados
pela escola nova — contestavam tais dizeres,
afirmando que essas acusagbes nao eram a

18. Movimento que desenvolveu, nos anos entre 1950 e 1960, acdes no meio estudantil universitario e
secundarista, a fim de organiza-los para participar da vida politica nacional a luz dos ensinamentos do Evangelho e
do humanismo cristéao de filésofos como Jacques Maritain. Varios estudantes da JUC desse periodo se tornaram
lideres politicos nacionais (GOHN, 2001).

19. Idealizada pelo Padre Joseph Cardijn, a Juventude Operéria Catdlica (JOC), surge na Bélgica, em 1925,
sendo reconhecida oficialmente pela Santa Sé, pela Organizacao das Nacbes Unidas para a Educacéo, Ciéncia e
Cultura (UNESCO) e pela Organizagao Internacional do Trabalho (OIT). A JOC se espalha pelo mundo e, em 1932,
chega ao Brasil. A partir de meados dos anos de 1950, porém, ela passa a considerar a sua agdo como dotada
também de uma dimensao politica, admitindo, assim, a necessidade de uma intervengao mais efetiva nos meios
sindicais e com outros movimentos sociais. De acordo com Muraro (1985), a JOC passa por trés movimentos.
O primeiro (1948-1958) é tido como uma fase de recrutardo e divulgagdo do movimento, em que os chamados
“lideres jocistas” ja apresentavam um alto grau de politizagdo. No entanto, o movimento permanecia vinculado
aos valores daigreja hierarquica e era marcadamente anticomunista. O segundo momento (1959-1964) apresenta
com um carater missionério, posto que o movimento transcende os limites da paréquia e invade bairros e fabricas.
Nesse periodo, 0 movimento estava bastante preocupado em minimizar os problemas dos jovens trabalhadores
qgue nao chegou a ser um movimento reformista nem muito menos revolucionario. O terceiro momento marca a
ruptura com o Estado e a desarticulagdo do movimento promovida pela falta de apoio da Igreja. Esta fase durou
até 1970, quando, entdo, o movimento perde sua capilaridade social para outros movimentos catélicos.

20. Segundo Souza (2006), a Agao Catolica no Brasil foi marcada por dois momentos distintos. O primeiro, com
a chamada Acéo Catélica Geral (de 1932 a 1950), e o segundo, com a Acédo Catélica Especializada (de 1950
a 1960). Com a Acao Catdlica Especializada e seus grupos JAC (Juventude Agréria Catolica), JUC (Juventude
Universitaria Catélica), JEC (Juventude Estudantil Catélica) e JOC (Juventude Operaria Catélica) percebemos o
infcio de um novo modelo de pastoral com os jovens. Assim, JARC foi fundada nos anos de 1930 com a criagao
dos Movimentos da Acdo Catdlica. Inicialmente denominada JAC (Juventude Agraria Catdlica), atingiu o auge de
implantagéo e participacao na década de 1960. Em 1985 passou a se chamar JARC e os seus novos estatutos
foram aprovados pela Conferéncia Episcopal Portuguesa. Atualmente estd representada no CNJ (Conselho
Nacional de Juventude) e na CNASTI (Confederacao Nacional de Acdo Sobre Trabalho Infantil).
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razao central do embate entre escola pdblica e  pobreza extrema atraiu a atengao da Igreja, que
lgreja Catdlica. Antes, havia os posicionamentos —convocou toda a assembleia para evangelizar
filosoficos e sociais. Para Romanelli (2010, p. 182), numa perspectiva de libertagdao e promogao
do ser humano. E provavel que tal opcao se

Na verdade, o que estava acontecendo era a  vincule, sobretudo, ao surgimento da Teologia
retomada de uma luta iniciada décadas antes. g Libertacao?' e ao “processo de mudanga de

Os aspectos ideolégicos em jogo eram os paradigmas no interior da Igreja Catdlica no
mesmos de antes. No fundo, era uma nova Brasil” (CARVALHO, 2010, . 15), CujO marco

investida das liderangas conservadoras contra foi i . ” . .
a acio do Estado, que se separara da Igreja, 1Ol O Concilio Vaticano 11?2, que incentivou a

com a Proclamacio da Republica, e vinha, formacdo das CEBs. Estas, segundo Boff (2004,
desde entdo, assumindo um papel que antes  p. 145), “representam a pratica da libertacao

cabia a esta, com prioridade: o da educagao.  popular e a teologia da libertacao [representa]

a teoria dessa prdtica”. Nesse prisma, sua agao

Também ficou claro que a Igreja, naépoca,  ocorre, em especial, nas rocas, em cooperativas,
optou por defender os pobres ao abragar as em farmdcias comunitdrias, nos mutirdes para
causas dos movimentos populares. Asituagdo de  construgao de casas e nas atividades do campo,

21. Num sentido mais essencial e amplo, o termo Teologia da Libertacdo designa um método que prioriza
a consciéncia de uma sociologia do conhecimento porque discute a inter-relagdo da teoria com a prética,
estimulando a teologia a se tornar mais autorreflexiva sobre a base sociopolitica dos simbolos religiosos e de sua
praxis; logo, defende uma funcéo pratica e teorica para a teologia como disciplina. Num sentido mais préatico,
o termo designa movimentos teoldgicos que criticam a opresséo: dai se poder falar em teologia dos negros,
feminista e outras. Esse sentido se associa mais imediatamente com uma linha que se consolidou na América
Latina com enfoque nas razbes politicas, econdmicas e ideoldgicas da desigualdade social. Surgida na década
de 1960, essa teologia entende libertagdo como processo de mudanca para formar uma sociedade mais justa e
participativa, em que o fim da opressao contra os pobres seria uma dimenséo da libertacédo total (do pecado e
da morte) levada a efeito por Cristo. Com a ascensao de regimes ditatoriais em muitos paises latino-americanos
nessa década e na seguinte, a repressédo afetou o trabalho pastoral, e as pessoas ligadas a Igreja se viram
trabalhando em defesa de direitos humanos elementares. A teologia da libertagédo latino-americana seria uma
interpretagao da fé crista saida da experiéncia do pobre (seu sofrimento, suas lutas e sua esperanca) e uma critica
a injustica social e as ideologias que a legitimam. Ela parte de uma anélise da situagdo concreta - préatica - para
deslindar a discriminacéo, a alienacdo e a opresséo; a discrepancia entre ricos e pobres em dado pais e entre
paises avancados e nacdes em desenvolvimento levou a teologia da libertacéo latino-americana a singularizar as
relacoes de dependéncia entre paises como causa da desigualdade social. Seu alvo primeiro ndo é a comunidade
teoldgico-académica nem os pobres, mas os agentes pastorais (padres, freiras e laicos) trabalhando com os
pobres; ndo se preocupa com o imediato, mas com o sentido teoldgico da experiéncia cristd do pobre e de sua
luta; seu propodsito geral é oferecer base teoldgica — legitimidade catdlica — para o trabalho pastoral orientado a
uma légica libertadora. De natureza eclesial, a teologia latino-americana cresceu com o trabalho pastoral, cujo
modelo mais comum esté nas comunidades eclesiais de base, em especial no Brasil, cuja populacéo catélica nos
anos 60 representava 40% dos catélicos latino-americanos. Aqui foi cunhada a expressao “Igreja popular”, para
marcar a presenca da Igreja entre as massas como fendomeno eclesial alinhado a reacdo das camadas populares
como agentes ativos na sociedade, sobretudo em movimentos em defesa de seus direitos (BERRYMAN; HOGAN,
2003).

22. Em 25 de janeiro de 1959, a menos de cem dias antes de se tornar papa, Jodo XXIII disse, em discurso
que delineou as diretrizes de seu papado, que pretendia fazer um concilio ecuménico para a Igreja universal.
Esse evento seria sucedido de uma reforma do canone que estabeleceu propésitos gerais para o concilio: ser
oportunidade para renovacao espiritual e revigoramento da Igreja para torné-la mais fiel a vontade de Cristo e uma
nova orientagdo a atitude, aos habitos e as instituicdes pastorais, para torna-los mais efetivas ante as mudangas
do mundo. Bispos e outros membros da Igreja sugeriram temas nas areas de doutrina, disciplina, atividade
pastoral e problemas contempordneos. Em relevancia, as sugestdes variaram do sublime ao trivial, refletindo
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que vao suscitar uma sociedade alternativa.
Sendo a teologia da libertacao a parte teérica das
CEB, isso sugere que uma ndo vive sem a outra,
pois “toda praxis contém dentro de si sua teoria
correspondente” (BOFF, 2004, p. 154). Seria a
teoria (a teologia) iluminando a pratica (as CEBs).

Na Il Conferéncia Geral do Episcopado
latino-americano, realizada em Medellin,
Coldmbia, em 1968, os bispos produziram um
documento que direcionaria a Igreja Catdlica
progressista por um periodo de quase 13 anos.
O documento mostra a atencao da Igreja ao
homem da América Latina, que, entdo, vivia um
momento decisivo de seu processo histérico,
mais que isso, o documento denuncia a condigao
de injustica a que estavam sujeitados os latino-
americanos. No dizer de Libaneo (1982, p. 55),
a conferéncia geral e o documento final sobre
“A Evangelizagdo no presente e no futuro da
América Latina” resultaram no

término de longo processo, que envolve
as igrejas de nosso Continente. Na XVI
Assembleia Ordinaria da CAL em Porto Rico
(30 nov. - 5 dez. 1976), o seu presidente, o
Card. S. Baggio, anuncia o desejo de Paulo
VI de convocar a Il Conferencia Geral do
Episcopado latino-americano por ocasido do
102 aniversario de Medellin. E o CELAM se
encarrega entdo de sua preparagao. Foram
dois anos de reunides, de elaboracao de
textos preparatérios até culminar na grande
reunidao em Puebla de Los Angeles, México.

Conforme Libaneo (1982), com o passar
do tempo, o texto do documento continuou a ser
citado de acordo com a necessidade, sobretudo
no setor eclesial ligado as CEBs e ao trabalho
direcionado as classes populares. Em Puebla

— esclarece esse autor — ndao houve discussdes
sobre os temas citados em Medellin; optou-se
pela redagdo do documento. Quando ele se
refere @ comunhdo e participagdo, aponta a
importancia das CEBs:

um lugar privilegiado de ensaio: as comunidades
eclesiais de base. La acontece ja muito
de comunhao e participacao dentro do
horizonte da opgao preferencial pelos pobres,
porque elas se constituem de camadas
pobres das regides rurais e das periferias
urbanas e la se vive a comunhao de fé, de
vida, de compromisso com a libertagcdo numa
participagao responsavel no duplo nivel de
igreja e de sociedade. (LIBANEO, 1982, p.
69).

As CEBs se consolidam, entdo, como
instrumentos de mobilizagao social e reiteracao
da tendéncia da Igreja a se preocupar com os
pobres na América Latina. Assim, suas iniciativas
constituem “essa experiéncia eclesial do nosso
continente [...] estimulada, apoiada, e incentivada
pelas orientacdes pastorais dos bispos” (LIBANEO,
1982, p. 70). Noutras palavras, foram

parte da nova politica das pastorais da Igreja
Catélica no Brasil, com o Plano de Emergéncia
e depois da Pastoral de Conjunto. Em 1968,
o Congresso de Medellin, na Colombia,
sistematizou a versao latino-americana para
a participagao da igreja no meio popular. Em
1978, em Puebla, reafirmou-se a opgao por
uma igreja voltada para os pobres, buscando
melhorar as condicbes de existéncia na
terra. O cristao passou a ser definido como
aquele que luta contra as injustigas sociais.
A Teologia da Libertacado, sistematizada pelo
peruano Gustavo Gutierrez e desenvolvida
pelos brasileiros, os irmaos Boff, passou a ser

muitas perspectivas teoldgicas e pastorais. O concilio aconteceu em quatro momentos: 11/out. — 11/dez. de
1962; 29/set. — 4/dez. de 1963; 14/set. — 21/nov. de 1964; enfim, 14/set. — 8/dez. de 1965. Dos varios assuntos
tratados, cabe citar aqui a constituicao pastoral da igreja e sua relagdo com problemas do Terceiro Mundo,
pobreza e miséria, marxismo, humanismo cristdo, igualdade de todos os humanos, solidariedade, producéo
econdmica, condigdes dos trabalhadores, relagdes entre Igreja e politica e ajuda a paises em desenvolvimento.
Nove decretos foram definidos, dos quais o que regula o apostolado laico: seus fundamentos dogméticos e
objetivos, a espiritualidade laica, a formagao de apostolados, as iniciativas laicas e clericais, a Agao Catdlica, a
agado social e a cooperagdo com nao catélicos e ndo cristdos (TRISCO; KOMONCHAK, 2003).
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a principal guia espiritual das CEBs. (GOHN,
2001, p. 110).

Deinicio, a drea de atuacao da CEB abrangeu

o meio rural, em especial o Nordeste (COHN,
2001). Em sua consolidacao, esclarece Boff (2010),
foram formadas 70 mil redes de comunidades,

que reuniam quase quatro milhdes de cristaos.
Cada comunidade tinha de 15 a 20 familias.
Uma comparagao da quantidade de catélicos
nos anos 1970 com a de adeptos da CEB mostra
que os participantes da ala catélica progressista
eram infimos; o ndmero de catélicos chegava
a 91,8 milhdes de brasileiros (Gréfico 1).

Grafico 1 — Distribuicao relativa da populagao residente por religiao

declarada (1950 - 2000).
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Fonte: IBGE (2012).

CEBs, Partido dos Trabalhadores e
educacao em ltuiutaba

Em Minas Gerais, entre as décadas de
1950 e 1970, segundo o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE, 2012), quase
90% da populagao (7.717.792; 11.487.415,
respectivamente) se dizia catélica; tendo em
vista que nacao e estado apresentavam indices
similares, supomos — pois nao encontramos
dados oficiais — que a taxa de cat6licos no

municipio de ltuiutaba replicasse os porcentuais
nacional e estadual (sua populagao erade 53.240
em 50; 71.004, em 60; e 64.656, em 70)%.

Na década de 1950, a maior parte da
populagao residia no campo e contava com
uma parcela relevante de migrantes que chegou
ao municipio para trabalhar nas lavouras de
arroz, a base do desenvolvimento econdmico,
que se refletiu na dimensao politica e social. Foi
nesse contexto de desenvolvimento econémico
de base agricola dos anos 1950 e 1960 que

23. Até 1953, o municipio inclufa os atuais municipios de Cachoeira Dourada, Capindpolis, Gurinhata e Ipiagu
como distritos. A medida que esses se municipalizaram ao longo dos anos 1950 e 1960, a populagao ituiutabana

decresceu.
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o Cardeal Leme implantou a Acdo Catodlica
que tinha como objetivo maior difundir o
Cristianismo por meio de uma estratégia
visando a uma aproximagdo com o laicato
para que esses se aproximassem mais das
atividades paroquiais. (PACHECO, 2012, p.
74).

Essa iniciativa deu mais abertura a
participagdo de leigos na propagacao do
cristianismo. E provével que essa abertura
tenha dado ensejo para a formagao da CEB em
[tuiutaba nos anos 1970, a fim de conscientizar
as pessoas de seus direitos. A comunidade era
composta de pessoas humildes, moradores
da periferia de Ituiutaba em sua maioria,
quase toda analfabeta. Esse dado relativiza a
afirmacao de Pacheco (2012, p. 126) de que
a cidade passaria a ser, também, “reconhecida
como polo educacional regionalmente”. Ora,
havia trés escolas particulares de relevancia —
os colégios Santa Teresa e Sao José e o Instituto
Marden —, marcadamente sexistas e classistas,
segundo esse pesquisador,

ja que atendia a um pdablico cujas familias
podiam colocar e, sobretudo, manter seus
filhos na escola sem a necessidade de trabalhar
para o seu sustento. Por meio das fontes
iconograficas, verifica-se que o Colégio Sao
José era também uma escola para brancos, de
certa forma interditada aos negros em fungao
de suas condic¢oes sociais. (PACHECO, 2012,
p. 164).

Se isso sugere uma elite de feicdo
conservadora, racista e excludente, também
deixa entrever a precariedade da educacao
publica, pois as camadas menos favorecidas da
populacdo contavam com trés escolas publicas,
o que expunha a auséncia do Estado nessa
esfera. Essa situagdo comegou a mudar a partir
da segunda metade dos anos 1950 (PACHECO,
2012), quando foram constituidos mais grupos
escolares (ainda assim, a taxa de analfabetismo
se manteve alta em relagdo a populagdo do
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municipio: 40% em 1970 e 25% em 1980).
Cremos nao ser incorreto reconhecer
nesse aumento do ndmero de escolas, a
influéncia das demandas populares entre 1975
e 1982, periodo tido como dos mais importantes
na histéria do pafs no tocante aos movimentos
populares e a luta por mudangas sociais. Houve
uma efervescéncia de movimentos variados em
prol da redemocratizagao que delinearam uma
resisténcia e um enfrentamento ao regime militar.
Se essa efervescéncia traduzia um otimismo
que levava as pessoas a crer na possibilidade
de retorno da democracia, também mostrava
que era necessdria a adesao, dos grupos sociais
interessados, a crenca na forca da coletividade
para ampliar a participagdo popular nos
rumos que a sociedade tinha de tomar.
Segundo Gohn (2001, p. 115),

O Movimento Democratico Brasileiro — MDB
— e algumas alas do clero catélico brasileiro
foram bases fundamentais para a retomada da
luta pela volta das condi¢des democraticas no
pais.

De fato, como o Regime de Seguranga
Nacional, criado apés o golpe de 1964, impediu
o povo de se manifestar, restou o espago religioso
como lugar de manifestacao popular e de apoio
a iniciativas, como a fundacao do Partido dos
Trabalhadores (PT) em ltuiutaba nos anos 1980.

Na visao dos entrevistados, o contexto
histérico-politico dessa cidade quando foi
fundada a ala local do PT era o de outras
cidades brasileiras; diga-se, marcado por
um sistema politico autoritdrio que, a forga,
anulava a acdo de lideres politicos, sindicais
e estudantis, dentre outros, e do qual era
preciso tentar sair. Havia desencanto e falta de
caminhos. Assegurada pela vigilancia ostensiva
da policia, a repressao proibia até pensamentos
contrarios ao status quo. A opressao, que
obrigava os trabalhadores a trabalhar e —
calados — a obedecer ao patrao, estava presente
em quase todos os lugares, em especial gragas a



composicao social da populagdo ituiutabana em
1970, que incluia agricultores, produtores rurais,
comerciantes, poucos profissionais liberais e
alguns imigrantes; “a sociedade era frequentada
por uma elite ruralista fechada e conservadora,
que discriminava os que ndo pertenciam a ela”
(PREFEITURA DE ITUIUTABA, 2001, p. 143).

O relato do entrevistado B (2011) mostra
que

ala progressista da Igreja viu com bons olhos a
iniciativa dos trabalhadores e emprestou salas
da prépria Igreja [de Nossa Senhora D’Abadial
para as primeiras®*.

O entrevistado C (2011) confirma isso ao
dizer que o partido

encontrou espaco fisico nos saloes da Igreja de
Nossa Senhora D’Abadia; adeptos e espago
fisico eram tudo o que precisavam para se
fixar e expandir. Além dos fiéis, os que nao
tinham nenhuma convicgao religiosa também
agradeciam o espaco encontrado.

E consenso entre os entrevistados que a
criagao do PT foi acolhida por membros da Igreja
Catolica — em vez de lideres populares — porque
participavam da CEB e nao temiam o regime
ditador.Naépoca, os militaresainda intimidavam
e inibiam muitas pessoas de se posicionarem
contra a ditadura, que caiu em 1985, com a
chamada Nova Reptblica. Com uma populacao
de trabalhadores analfabeta, era preciso buscar
apoio de gente que tinha formagao critica e
poder de conscientizagdo para aplacar o medo
de se filiar a um partido de oposicao. Logo,

se a semente que o PT estava se propondo a
langar era inovadora, ndo poderia ser jogada
em lugar que nao tivesse as mesmas intengoes.
Recorremos aquela unidade religiosa até
mesmo como pedido de socorro. Era urgente
criar o partido, e ndo encontramos nenhum
outro galho para segurar. (ENTREVISTADO D,
2011).

De certa forma, o PT parece ter associado
seus objetivos com os propésitos da CEB, e
talvez essa associagdo tenha sido o que levou
os fundadores do partido a procurar o apoio da
comunidade eclesial. Mais que um modo de
evangelizar a classe popular, a CEB é maneira de
ser da Igreja em meio ao povo, de reconhecer
a todos como irmaos para fazé-los desenvolver
a consciéncia critica e desmistificar a realidade
social. Isso fica patente nesta passagem do relato
do entrevistado C (2011):

O evangelho ensina que o mundo querido por
Deus é um mundo em que o que tem nele é
de todos, e, quando nado é, é porque alguns
estdo roubando dos demais. A fé confirmava
que Deus estd do lado do pobre. A vivéncia
comunitaria transmitia a confianga na forca
inquebrantavel da acdo em grupo. Foi essa
a consciéncia politica do pessoal. Era uma
fé-politica que superava barreiras levando
pessoas a ser militantes.

Ainda segundo esse entrevistado, as CEBs
“ajudavam as pessoas a comegar a pensar por
si” mediante

“frases  repetidas constantemente  pelos
adeptos [...]; uma vez que a gente aprende
a pensar, nunca mais para [...] e ninguém tira
da gente [...] [essa] capacidade”. (entrevistado
C, 2011).

Essa fala sugere que o método usado pelos
adeptos das CEBs era a repeticao, pressuposta,
segundo Gramsci (1995), na agao do intelectual
orgdnico, que jamais deve se cansar de repetir
as mesmas razdes, embora tenha de modificar
constantemente sua argumentagdo. Outra tarefa
desse agente é trabalhar para que o intelectual
organico surja no grupo a fim de compor a base
e o fundamento deste.

No dizer dos entrevistados, as CEBs apoiavam
a agao politica, mas sofriam discriminagao da ala
conservadora da Igreja, representada em Ituiutaba

24. Optamos por identificar os entrevistados com letras para manter sua identidade em anonimato.
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por duas igrejas, que reiteravam a perseguicao
do regime ditador e de seus aliados: a elite
econdmica que, dona dos meios de produgao,
sujeitava os adeptos das CEBs a demissao.
Ainda conforme a maioria dos entrevistados,
quem se filiava ao PT ou se candidatava a cargo
politico, mesmo ciente da improbabilidade
de ser eleito, era rejeitado e criticado pela
sociedade dominante e tido como comunista
e antievangélico, “comedor de criangas”.
Candidatos ou filiados ao PT eram malvistos
pela sociedade local, ainda inconsciente
das mudancgas politicas, ainda com valores
superados. Propagava-se a ideia de que, uma
vez eleito, o politico petista desapropriaria as
casas de quem as possuia ou levaria quem nao
tinha onde morar para viver com quem tinha
casa. A parte a demissao do trabalho e a rejeicao
e critica da sociedade, essas pessoas sofriam
perseguicao policial que as deixava na iminéncia
de serem presas e mesmo assassinadas.

Segundo Marx e Engels (1967, p. 47),
sempre houve classes, que se agrupam em duas
grandes categorias: a dominante e a dominada,
das quais a primeira “substituiu a exploragao,
encoberta pelas ilusdes religiosas e politica,
pela exploragdao aberta, Unica, direta e brutal”.
Noutros termos, se as classes se mantém, os
tipos de opressao classista e as formas de luta
mudam. Eis porque, aliada ao poder, a igreja
conservadora se vale de leis favoraveis a classe
dominante — porque sdo por ela elaboradas —,
acentuando ainda mais a discriminagao social a
classe dominada.

A sociedade nado se deu conta de que os
trabalhadores nao estavam com hipocrisia, e
sim fazendo um trabalho verdadeiro e sério.
Os ricos criticavam por achar que eles nao
fossem capazes; e os pobres nao acreditavam

em si mesmos. (Entrevistado B, 2011).

Quando Marx e Engels falam dos partidos
politicos, deixam claro que a Unica saida
encontrada é o comunismo, por acreditar que
as coisas s6 terao jeito se for via politica. Por
isso, acredita-se ser importante os movimentos
populares se organizarem em torno de um
partido politico na tentativa de ser transparente
e de consolidar um Estado democrético,
reconhecendo e defendendo as necessidades
de todos ou da maioria.

Para a Comissao Arquidiocesana de
Pastoral dos Direitos Humanos e Marginalizados
de Sao Paulo (1981), o movimento popular e os
partidos politicos sao considerados instrumentos
de luta em prol da libertacio do povo. As
associagbes de bairro e de profissionais, como
lavadeiras e camelos, os sindicatos, as centrais
sindicais, o movimento do povo negro, de indios
e das mulheres, a pastoral da terra e operaria, as
centrais de defesa dos direitos humanos, dentre
outras organizagoes, exemplificam as iniciativas
de luta do povo pelos seus direitos. Todas
sao importantes, mas nao bastam: é preciso
recorrer aos partidos politicos, como sugere o
entrevistado B (2011): “s6 a luta sindical nao
era possivel. A libertacao precisa, também, da
politica partidaria”. Representado pelo partido
politico, o povo pode atingir de maneira
significativa a raiz do capitalismo e mudar a
sociedade da qual faz parte.

Se, como afirma esse entrevistado, a
libertagdo requer agao politico-partidaria para
fazer valer a forca do povo — do movimento
popular —, a Teologia da Libertacdo defende
a necessidade de uma politica educacional —
uma educagao popular — que valorize o saber
do povo: uma educagdo que conscientize e

25. Cabe salientar que “Houve grande resisténcia, até mesmo por parte dos bispos, quando a oportunidade
se apresentou, em construir um Partido Catélico no Brasil, coisa que teria sido possivel. Com isso, os catélicos
passaram a expressar-se por meio do partido de oposigdo a ditadura e nele de preferéncia por meio das tendéncias
ditas de esquerda. Foi assim até o surgimento do Partido dos Trabalhadores, que herdou a maior parte desses
parasitismos, desses aparelhismos, embora nao todos” (MARTINS, 2000, p. 272).
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dignifique o oprimido ao liberta-lo da ignorancia.
Isso porque, segundo Leher (2007), a educagao
é a Unica forga que escapa aos governos, que
se sentem ameagados quando percebem que
o povo estd bem informado, porque dominar
uma comunidade intelectual dd trabalho. Como
a educagao em geral foi pensada por e para
um grupo hegemonico, na condigao de grupos
nao hegemdnicos os movimentos sociais, 0s
partidos socialistas e as CEBs priorizaram uma
educacdo para as camadas da populagao nao
privilegiadas pela educagao hegemonica. Com
a educagao popular, esses grupos buscavam
a conscientizagao coletiva e a formagao de
figuras que pudessem exercer ndo a fungao de
lider, mas a funcao de intelectual, conforme a
vé Gramsci (1995), para quem todo homem é
intelectual, mas nem todos tém ou usam seus
conhecimentos para transformar. Assim, todo
o grupo vai formar seus préprios “intelectuais,
que lhe dao homogeneidade e consciéncia
da proépria funcdo, nao apenas no campo
econdmico, mas também no social e no politico”
(GRAMSCI, 1995, p. 7).

Muitas vezes, esse tipo de intelectual
nao é alfabetizado, mas tem clareza de sua
consciéncia politica transformadora, enquanto
o intelectual tradicional tem consciéncia de
que sabe, mas nao contribui para transformar a
realidade. Aindaassim, segundo os entrevistados,
a CEB de ltuiutaba contava com membros que
moravam na parte central da cidade e tinham até
formagao académica, a exemplo de professores,
padres, bancarios, escriturdrios e pequenos
comerciantes. Eles reconheciam que todos
tinham direito a cultura e a viver dignamente,
por isso faziam suas dentlncias usando a arma
de que dispunham. Esta passagem do relato do
entrevistado A (2011) apresenta o dom da acao
desses participantes:

Com as reunioes e reflexoes, fomos descobrindo

os dons de cada um e colocamos a servico
da comunidade. Aprendemos a criticar
também tudo que estava errado dentro e fora
da comunidade. Tentdvamos consertar os
erros, mas la fora, ainda receosos do SNI?®,
[por isso] as criticas eram feitas aos opressores
de forma mais sutil, através de um canto,
de uma reunido, de passeatas etc. Todos os
participantes da comunidade tinham voz e
vez nas decisdes, todos davam sua opinido,
ninguém ficava calado. Questionavam,
criticavam, apoiavam, contrariavam tudo, a
fim de encontrar uma solugao para o bem da
comunidade.

Os entrevistados afirmam que muitos
desses membros da comunidade sofreram os
efeitos da repressao, que foi a “primeira medida
tomada pelogovernoimposto pelogolpede1964”
(CUNHA; GOES, 2002, p. 36). A acao repressiva
buscava atingir a lideranca do movimento, mas
falhava porque nao reconhecia que o lider era
um coletivo de pessoas. O lider nao era palpavel:
estava inserido na subjetividade do grupo todo.

Com efeito, a comunidade procurava
viver com base numa acao coletiva. Tal acao se
traduzia, por exemplo, na partilha de forcas do
mutirdo para erguer casas a quem nao tinha ou
consertar as que estavam danificadas; no cultivo
de alimentos na roca comunitdria, cujos frutos
eram repartidos com quem precisava; no ensino
sobre o plantio de hortas caseiras e na busca de
adubo organico (esterco) em fazendas proximas
para suprir parte das necessidades alimentares
e repartir o pouco com quem nada tinha.

Havia agrobnomos para acompanhar o
plantio e doar sementes. Havia padres para
relacionar o momento vivido com a busca do
equilibrio com a natureza para viver melhor.
Havia mulheres que faziam e ensinavam a fazer
farinhas alternativas para nutrir criangas de
familias mais necessitadas. Havia momentos de
descontracao, como as reunides para celebrar
a religiosidade e a cultura popular, tais como
a folia de Santos Reis, a festa de Santa Luzia e

26. Servico Nacional de Informagao, isto é, érgao de inteligéncia e repressao criado no regime militar e que
informava o governo tudo o acontecia no pais. Foi extinto em 1990.
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as festas juninas, dentre outros. Havia também
reunides para celebrar datas civicas como o 12
de Maio. O entrevistado A (2011) diz que, em
certa ocasiao, decidiram comemorar a data no
patio da Igreja de Nossa Senhora D’Abadia:

Convidamos os trabalhadores e o povo em
geral. Vieram muitas pessoas. Enquanto nés
comemoravamos o “dia do trabalhador”,
muitos outros foram comemorar o Dia do
Trabalho, se alienando cada vez mais com
0s eventos que o sistema promovia para
nao deixar o povo pensar. Entao fizemos do
“dia do trabalhador” um dia de dendncia,
através de dramatizacbes e encenagdes.
Na celebracdo foram cantados cantos de
libertagao e palestras e reunides em grupos
para que todos tivessem a oportunidade
de se manifestarem e dizer como viam a
situacao do Brasil. Antes de encerrar, fizemos
a avaliacao da manifestagdo, e todos acharam
que o resultado foi positivo. A manifestagao
foi encerrada logo apés termos rezado por
muitos que foram mortos, vitimas do sistema.
Rezamos, também, por aqueles trabalhadores
que foram mortos naquele Primeiro de Maio
ha muitos anos atras porque queriam diminuir
a jornada de trabalho.

Segundo os entrevistados, a principio,
as reunioes eram semanais e aconteciam na
casa de membros da comunidade, depois, a
medida que o grupo crescia, desmembrava-se
em novos grupos. As reunides aconteciam no
prédio denominado Saldo das Irmas, pois era
necessario reunir todos para tomar decisdes
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de mais impacto para a comunidade. Nos
grupos, os encontros se baseavam na leitura
da Biblia sempre relacionada com a realidade
vivida. No dizer dos entrevistados, todos
tinham liberdade para se expressar, falavam
tanto pessoas que tinham formagao académica
quanto aquelas cuja formagao advinha da
experiéncia, da prética, tais como pessoas de
mais idade, criancas, mulheres, sem-teto etc.;
pessoas que davam seu testemunho de vida.
Era este 0 meio encontrado para expor o que
acontecia, de maneira que todos pudessem
saber das necessidades uns dos outros.

Havia momentos em que era preciso
participardeencontrosnacionais,entdo, umapessoa
era escolhida para representar a comunidade e
trazer novidades para os grupos. A viagem para
tais encontros nao acontecia sem vicissitudes,
como fome, frio e sede, pois nao tinham
condicoes financeiras. As novidades trazidas
incluiam, por exemplo, cartilhas (Figura 1) para
serem estudadas com todos os participantes e
cujo conteldo era basicamente composto por
assuntos que denunciavam a opressao a classe
popular, numa tentativa de oferecer subsidios a
conscientizacao de que eram sujeitos de direitos.
Tais cartilhas funcionavam como estimulo para
que a comunidade produzisse seus materiais
didaticos, a exemplo de livros de cantos e
novenas (Figura 2) com temas relacionados a
realidade vivida.

33



34

Figura 1 — Capa de cartilha produzida por  Figura 2 — Capa de livro de canto produzido
comunidade da Arquidiocese (do Estado) de  por membros dos movimentos ligados a CEB
Sao Paulo?. de ltuiutaba®.

Fonte: Acervo dos autores (2014). Fonte: Acervo dos autores (2014).

27. O desenho sombreado que ilustra a capa sugere o foco na familia (vide a representagdo de homem, mulher
e crianga, isto &, pai, mae e filho), assim como de comunhao (pois séo representados de maos dadas). O nome
da publicagao, assim como o texto que corre na parte inferior, da o tom da linha editorial da cartilha: lutar contra
a violéncia que afeta as camadas pobres da populagéo; isto é, denunciar a opressao contra a classe popular e
subsidiar a reflexdo para conscientizagdo de que o publico-alvo da cartilha tinha direitos. O fato de ser o nimero
3 sugere que havia continuidade da publicagao.

28. Se o desenho e o titulo manuscrito ddo pistas das condicdes artesanais de produgdo dessa publicacéo,
também deixam entrever que quem a produzia tinha consciéncia de seu publico-alvo ao representar pessoas
empunhando enxadas e desbastando o mato, talvez como atividade de subsisténcia que parece aludir a
origem campesina de muitos membros da comunidade e mais que isso, sugerem um senso de coletividade ao
representar trés pessoas em agao.
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Consideracoes finais

Ao considerarmos a populagao brasileira
nos anos 1970, de 90 milhdes de habitantes,
com quase 92% dessa populacao se declarando
catélica, e que as CEBs eram compostas por 4
milhdes de adeptos, vé-se que eram uma parte
pequena — aquela tida como progressista —,
porém de grande atuagao e que, de fato, optou
por defender a classe pobre.

Vé-se ainda que a Igreja também dividiu-
se em “classes”, isto é, comunidades que se
formaram segundo o principio (marxista) de que
mudar a sociedade supde se organizar, pois a
organizagao das classes e a luta empreendida por
elas pode levar a formagao de uma sociedade
igualitaria, o que se aproximava dos ideais das
CEBs.

Com efeito, este estudo nos permitiu
reconhecer que as CEBs contribuiram para a
formacao de uma consciéncia critica entre as
pessoasque se envolveram comessacomunidade
em ltuiutaba entre os anos 1960 e 1980. Tal
consciéncia se mostra no engajamento na luta
popular em prol de condi¢bes mais dignas de

Referéncias

vida, de formagao educacional e de respeito aos
direitos que a cidadania assegura ao cidadao.
A contribuicdo fica patente na existéncia de
uma ala do PT e de movimentos populares
no municipio, existéncia essa mediada por
membros das CEBs que ndo temeram a punigao
da igreja conservadora nem de governantes
alinhados ao regime militar. A luta militante
do PT e das CEBs, entre as décadas de 1960
e 1980, proporcionou a conscientizagao sobre
a divisdo da renda, a luta de classes, a visdo de
que o sujeito constréi sua histéria e sobre a luta
contra ideologias que pregam o individualismo
e a ineficcia da unido para mudar a realidade.

Surgidos da vontade do povo, essas duas
organizagbes se propuseram a negar toda forma
de opressao e acreditaram que a coletividade
pode mudar o percurso da histéria. Assim,
assumimos a convicgao de que depende, também,
de nos professores a formagao e a conscientizagao
de pessoas, o que exige posicionamento para
que possamos contribuir para a construgao de
uma sociedade mais justa e digna.

BERRYMAN, P; HOGAN, J. P, Liberation theology. New catholic encyclopedia. 2. ed. Farmington

Hills: Gale Group, p. 545-549, jan. 2003.

BOFF, L. Igreja: carisma e poder. 2. ed. Rio de Janeiro: Record, 2010.

BOFF, L. Novas fronteiras da Igreja: o futuro de um povo a caminho. Campinas: Verus, 2004.

CARVALHO, C. H. Estado e Igreja Catoélica no Brasil e em Portugal: tensdes no campo educacional
(1940-1960). Alpha, Patos de Minas, v. 11, p. 9-21, ago. 2010.

COMISSAO ARQUIDIOCESANA DE PASTORAL DOS DIREITOS HUMANOS E MARGINALIZADOS
DE SAO PAULO. Fé e politica: povo de Deus e participagao politica. Petropolis: Vozes, 1981.

COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE. Colecao fé e vida: povo de Deus na América Latina a
caminho da libertacao. Duque de Caxias: Loyola, 1989. v. 3.

COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE. Colecao fé e vida: os encontros interclesiais de CEBs de
Vitéria a Duque de Caxias. Sao Paulo: Loyola, 1989. v. 8.

Rev. Ed. Popular, Uberlandia, v. 14, n. 1, p. 19-37, jan./jun. 2015



36

CONFEDERACAO NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Documentos da CNBB n. 40. Comunhao
e missao na evangelizacao dos povos, no mundo do trabalho, da politica e da cultura. Sao Paulo:
Paulinas, 1988.

CONFEDERACAO NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Documentos da CNBB n. 25.
Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do Brasil. Brasilia: Paulinas, 1982.

CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO AMERICANO. Conclusdes de Medellin. 6. ed.
Sao Paulo: Paulinas, 1987. v. 2.

CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO. 3. A evangelizacao no presente
e no futuro da América Latina. 10. ed. Puebla: Conclusoes; Sao Paulo: Loyola, 1982.

CUNHA, L. A.; GOES, M. O golpe na educacao. 11. ed. Rio de Janeiro: ). Zahar, 2002.

CURY, C. R. A ideologia catdlica. In: . Ideologia e educacao brasileira. Sao Paulo: Cortez e
Moraes, 1978.

DOCUMENTOS PONTIFICIOS. Instrucao sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacao. 2.
ed. Petropolis: Vozes, 1984.

ENTREVISTADO A. [jul. 2011] . Entrevistadora: Dulcinéia Gabriela Medeiros Santos. ltuiutaba,
2011. 1 arquivo .mp3 (30 min.).

ENTREVISTADO B. [jul. 2011] . Entrevistadora: Dulcinéia Gabriela Medeiros Santos. ltuiutaba,
2011. 1T arquivo .mp3 (20 min.).

ENTREVISTADO C. [jul. 2011] . Entrevistador:a Dulcinéia Gabriela Medeiros Santos. ltuiutaba,
2011. 1T arquivo .mp3 (15 min.).

ENTREVISTADO D. [jul. 2011] . Entrevistadora: Dulcinéia Gabriela Medeiros Santos. ltuiutaba,
2011, 1 arquivo .mp3 (20 min.).

FREIRE, P. Pedagogia do oprimido. 17. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

GEANEY, D. ). Catholic Action. New catholic encyclopedia. 2. ed. Farmington Hills: Gale Group,
p. 275-277, 2003.

GOHN, M. C. Historia dos movimentos e lutas sociais: a construcao da cidadania dos brasileiros.
4. ed. Sao Paulo: Loyola, 2001.

GRAMSCI, A. Os intelectuais e a organizacao da cultura. 9. ed. Sao Paulo: Circulo do Livro, 1995.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Recenseamentos de 1950 a
2000. Disponivel em: <http://memoria.ibge.gov.br/sinteses-historicas/historicos-dos-censos/censos-
demograficos>. Acesso em: 20 jul. 2014.

LEHER, R. Educagao popular com estratégia politica. In: JEZINE, E. et al. Educacao e movimentos
sociais: novos olhares. Campinas: Alinea, 2007.

LEVY, C. Influéncia e contribuigao: a igreja catélica progressista brasileira e o férum social mundial.
Relig. Soc., v. 29, n. 2, p. 177-197, 2009.

Rev. Ed. Popular, Uberlandia, v. 14, n. 1, p. 19-37, jan./jun. 2015



LOURO, C. L. A histéria (oral) da educacao: algumas reflexdes. Em aberto: ensino de hist6ria, Ano
IX, n. 47, 1990.

MARTINS, J. S. As mudancas nas relacoes entre a sociedade e o Estado e a tendéncia a anomia
nos movimentos sociais e nas organizacoes populares. Sao Paulo, 2000. Disponivel em: <http://
http://www.scielo.br>. Acesso em: 23 nov. 2011.

MARX, K., ENGELS, F. Manifesto do partido comunista. In: LASKI, H. J. O Manifesto comunista de
1848. Rio de Janeiro: ). Zahar, 1967.

MURARO, V. F Juventude Operaria Catélica. Sao Paulo: Brasiliense, 1985. (Colecao Tudo é
Historia).
PACHECO, S. B. N. Colégio Sao José: génese e funcionamento da escola dos estigmatinos em

[tuiutaba—MG (1940-1971). 2012. 175 f. Dissertacao (Mestrado) — Faculdade de Educacao da
Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, 2012.

PREFEITURA DE ITUIUTABA/MC. Secretaria Municipal de Educagao e Cultura. 2001- Centenario
de Ituiutaba. Ituiutaba: EGIL, 2001.

RIBEIRO, B. O. L; SILVA, L. A. A.; QUILLICI NETO, A. Educacao rural em Minas Gerais: génese
das escolas municipais de Ituiutaba — anos 1940. Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n. 46,
p. 74-93, jun. 2012. Disponivel em: <http://www.fe.unicamp.br/revistas/ged/histedbr/article/
view/3766/3182>. Acesso em: 20 jul. 2014.

RIBEIRO, M. L. S. Histéria da educacao brasileira: a organizacao escolar. 2. ed. Sao Paulo: Cortez
& Moraes, 1979.

ROMANELLI, O. O. Histéria da educacao no Brasil: 1930-1973. 35. ed. Petr6polis: Vozes, 2010.

SANFELICE, J. L. O manifesto dos educadores (1959) a luz da histéria. Educ. Soc., Campinas, v. 28,
n. 99, p. 542-557, maio/ago. 2007. Disponivel em: <http://www.cedes.unicamp.br>. Acesso em:
3 jul. 2012.

SAVIANI, D. Historia das ideias pedagégicas no Brasil. 2. ed. Campinas: Autores Associados,
2008.

SOUZA, N. Acao catélica, militancia leiga no Brasil: méritos e limites. Revista de Cultura Teolégica,
Sao Paulo, v. 14, n. 55, abr./jun. 2006. Disponivel em: http://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/
article/viewFile/15033/11226. Acesso em: 9 jun. 2015.

TRISCO, R. F; KOMONCHAK, J. A. Vatican Council Il. In: New catholic encyclopedia. Farmington
Hills: Gale Group, 2003.

Submetido em 9 de setembro de 2014.
Aprovado em 22 de janeiro de 2015.

Rev. Ed. Popular, Uberlandia, v. 14, n. 1, p. 19-37, jan./jun. 2015



