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Resumo

O referido texto tem como objetivo abordar o cotidiano do
Congado na cidade de Uberlandia, por meio de nogdes de
cultura, tradicao e modernidade. A pesquisa busca demonstrar
que essa manifestagao cultural de origem secular nédo se
encontra restrita aos festejos e as apresentacdes culturais, ou
seja, ela vai além do que é considerado folclore, permeando essa
atividade de fazeres socioculturais que estdo se transformando
em uma rede cultural que se faz presente por meio de outras
formas de relacionar-se socialmente. Dessa forma, a percepcao
final é a de mostrar que a festa do Congado sé existe devido
as estratégias socioculturais que os componentes congadeiros
realizam durante todo o ano na cidade de Uberlandia.
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Abstract

This text aims to approach the routine of the Congo in Uberlandia,
through notions of culture, tradition and modernity. The research
demonstrates that the cultural event whose origin is secular
it is not restricted to cultural presentations and celebrations,
in other words, the cultural event is going beyond which is
considered folklore, permeating this activity by social doings
that are becoming a cultural network that presents itself in other
ways to relate itself socially. Thus, the perception is the end to
show that the party of the Congo is only due to sociocultural
strategies that are realized throughout the year in the city of
Uberlandia by components of Congo.
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Introducao

O que nos induz a escolher este estudo a
respeito do cotidiano sociocultural do Congado
de Uberlandia ¢ a possibilidade de demonstrar
que essa pratica cultural mantém-se viva no
decorrer de todo o ano, por meio de uma
sociabilidade que assegura a permanéncia
de varios grupos praticantes de outros fazeres
sociais e culturais, cuja abrangéncia vai além
das festividades realizadas no inicio do més de
outubro. Portanto, delimitar o espaco geografico
em que articulam nao € uma tarefa facil. Este lugar
se refere aos modos diarios de comportamentos
em que uma intensa rede de interagdes
permeia o convivio dessas comunidades,
dado que as mesmas, em nenhum momento
realizam atividades isoladas ou especificas
para seus proprios nichos comunitarios. Eles
se visitam e todos compartilham das agdes
desenvolvidas em varias localidades. O espago
geografico ndo ¢ de caracteristica fisica e o
tempo historico dele n3o ¢ recente, apenas
se encontrava silenciado e seu movimento
interno  permanecia em uma  aparente
desconexdo com a realidade conhecida, em
que essa rede social ficava as margens do visivel.

Nesse aspecto, notamos a existéncia
de wuma teia de relacionamentos sociais,
constituidos por pessoas que apresentam em
seu interior uma notavel flagdo que entrecruza
uma diversidade de elementos aparentemente
antagoOnicos, cuja complexidade se dilui,
mas ndo se extingue, em decorréncia de
tensionamentos que sdo inerentes a todos os
grupos culturais. Por isso, a dificuldade em lidar
com essa tematica, visto que o historiador que se
aventura por essas searas possui conhecimento
histérico indireto e suas fundamentagdes
partem de principios conjecturais. E um desafio
para o historiador cultural colocar a oralidade
em uma critica textual, pois quem trabalha
com o que parece visivel, depurado, nio
encontra aparentemente em sua trajetoria a
necessidade de enfrentar “elementos ligados
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a oralidade e a gestualidade” (GINSBURG,
1989), inserindo-os em um discurso histdrico.

Por isso, nos inserimos na perspectiva
da historia cultural a partir dos estudos
empreendidos por Roger Chartier, quando
notamos que em decorréncia de novas
exigéncias tedricas oriundas das ciéncias sociais,
os modelos antes predominantes na historia,
principalmente aqueles focados em normas
cientificas de ordem econOmica e social, sido
postos em duavida. E também em relagdo
ao projeto de rigidez dos funcionamentos
sociais, por meio de relagdes econdOmicas,
sociais, culturais e politicas. Os historiadores
buscam outras formas de compreensdo das
sociedades, em que as contradigdes passam a
ter importancia. A histdria cultural, ao propor
um estudo sobre as representagdes, distancia-
se da sujeicdo social da abordagem apenas
das lutas econdmicas e procura nas estratégias
simbdlicas do campo social, das representacdes,
determinar seu campo de agdo. Assim, a histéria
cultural tem no dizer de Roger Chartier (1990;
1991), o objetivo de identificar “o modo
como em diferentes lugares e momentos uma
determinada realidade social ¢é construida,
pensada, dada a ler”. Ja a histdria institucional
comegou a ser questionada a partir do momento
em que as ciéncias sociais se utilizam de campos
de saberes ndo hierarquizantes e saem das
estruturas econoémicas e sociais, dando énfase
a novas exigéncias tedricas. Deste modo, os
historiadores sd3o obrigados a olhar também
para novos objetos como as crengas € OS
comportamentos religiosos, as praticas culturais,
os rituais, constituindo outros territorios que antes
se encontravam relegados a um segundo plano.

Sdo muitos os textos académicos
produzidos em Uberlandia, entretanto, ndo
identificamos até o presente momento nenhum
texto que tenha tido uma abordagem com
maior énfase na existéncia dos diversos modos
de criacdo construidos pelos congadeiros

107



108

durante o decorrer do ano. Conhecemos
Silva (2002) e sua monografia etnografica com
grupos de Congado de Uberlandia, Araguari
¢ Ituiutaba, e também uma abordagem sobre
a Festa e seus sentidos; Gabarra (2004) realiza
investigacdo interessante focando aspectos da
tradi¢do, das festividades, dos rituais, além de
Arroyo (1999)?, que analisa o fazer musical a
partir de dois grupos de Congado. Lembramos
ainda a observacdo de Silva (2001) quanto aos
grupos que visitam os terreiros de Umbanda e
os gigantescos almogos coletivos que ocorrem
nos dias da Festa do Congado em Uberlandia.

Discutir os aspectos socioculturais do
Congado de Uberlandia por meio da cultura,
tradicdo ¢ da modernidade, fora do contexto
ritualistico, festivo e religioso, pode contribuir
para um maior entendimento a respeito da sua
existéncia secular no amago de uma urbanidade,
cujo discurso de progresso predomina na
sociedade’. E o modo singular de organizagdo
extemporanea — se ¢ que se pode pensar assim
— que nos permite ver o Congado uberlandense
a partir de outro foco. Contudo, pensa-lo sem
deter-se no seu processo historico na cidade ¢
complexo. Neste caso, o que almejamos ndo
¢ uma simples explicacdo formalista baseada
em sua estrutura interna e sociocultural. Nao
¢ nosso objetivo classificar o Congado como
classe social ou grupo social e quantificar seus
membros por meio de estatisticas que nos
dariam a percentagem de participacdo de
mulheres, de homens, de criancas ¢ a faixa
salarial dos empregados formais e informais,
além dos desempregados, e tdo menos
verificar as condi¢des socioeconOmicas das

familias congadeiras, o que, confessamos,
seria menos arduo do que o estudo proposto.
O que pretendemos € analisar os modos
como seus praticantes atuam e produzem
sentidos de pertencimentos no percurso dos
tempos e com maior énfase na atualidade.

A origem mitica do Congado no entdo
municipio de Sdo Pedro de Uberabinha parece
datar de 1850, a partir do distrito atualmente
conhecido como Miraporanga. Seu inicio
historico surge por meio de escravos, na década
de 1876, juntamente com a edificacdo da
Igreja do Rosario. Entretanto, o que prevalece
¢ a memoria construida em torno da figura
de um escravo chamado André, que teria
sido o protagonista da Festa do Congado de
Uberlandia. Esse fato historico permeia o
testemunho oral e escrito desde 1916, data
da institucionalizagdo juridica da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario dos Homens de
Cor, assim denominada na época. Sobre o uso
desse termo, “fato histdrico”, Ricouer (2007)
observa: “uma epistemologia vigilante nos
adverte aqui contra a ilusdo de crer que aquilo
a que chamamos fato coincide com aquilo que
realmente se passou, ou até mesmo com a
memoria vivida que deles tém as testemunhas
oculares”. Por meio da oralidade percebemos o
quanto a memoria declarativa se exterioriza nos
testemunhos, cujos discursos, posteriormente
escritos, produzem uma representacdo, a idéia
da reminiscéncia viva. Adoto nessa ocasido os
termos aplicados por Ricouer ao propor que
a origem ndo significa o inicio, uma vez que a
origem seria de natureza mitica e o inicio de
carater historico. Conforme lembra este autor,

2. A autora empreende um estudo etnogréafico entre congadeiros, professores e estudantes de musica. Arroyo
trabalhou com o Terno Marinheiro de Sao Benedito (Bairro Tibery) e com o Marinheiro de Nossa Senhora do
Rosario (Bairro Santa Monica). Seu trabalho, dessa forma, diz respeito apenas ao fazer musical caracteristico

desses Ternos que se diferenciam dos demais.

3. As atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e de Sdo Benedito de Uberlandia, bem como vérios
documentos produzidos por essa associagao no periodo de 1996 a 2006, além das inUmeras atividades realizadas
durante o ano, que podem ser identificadas por meio de matérias de jornais, cartazes, panfletos, folderes e
convites, sdo fontes de pesquisa interessantes para quem deseja compreender essa manifestacédo fora da época
de realizagédo da festa no segundo domingo do més de outubro, principalmente.
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[...] pode-se certamente marcar algo como
um inicio para o tratamento critico dos
testemunhos, mas nio se trata de um inicio
do modo de pensar historico, se por isso se
entende uma temporalizagdo da experiéncia
comum segundo um modo irredutivel a
experiéncia da memoria, mesmo coletiva
(RICOUER, 2007, p. 149-155).

No Congado ha varias origens misticas e
varios inicios historicos vinculados a diaspora
africana e aos negros escravizados no Brasil. A
mais rememorada dessas origens vem do Reino
do Congo como representagdo simbolica de
entronizagdo de Reis e da Coroa Portuguesa
como arquétipo de cristandade. Dessa interacdo
cultural forcosamente imposta, permaneceram
reminiscéncias que se notam atualmente. Mas
esses reavivamentos permanentes de saberes ndo
podem ser confundidos com uma reproducdo
sistematica de valores culturais herdados. Se fosse
assim, as praticas do Congado de Uberlandia
estariam estagnadas ha mais de um século,
numa repetigdo constante de um vivenciar
mortificado no passado, transformando os
sujeitos histdricos de agora em inertes manequins
representantes de uma tradigdo calcificada.

Ser a consequéncia de uma época
passada nao significa ser o fiel perfil mimético
desse tempo de outrora. Desse modo, tradi¢do
e modernidade se entrelacam e entram em
conflito, a0 mesmo tempo habitam campos
dispares, porém, ndo incomuns, mas diferentes,
caso queiramos pensar modernidade como algo
novidadeiro, destituido de uma fia¢do anterior.
Fazemos essa distingdo para demonstrar que
seria impossivel entender o Congado sem
o didlogo com a historia; afinal de contas,
Carl Shorske (2000) diz que o modernismo
foi um movimento singular que aprendeu a
pensar sem a historia. Por isso ¢ que a tradicdo
verbalizada, oralizada, ndo possui caracteristicas
similares aquelas que se v€é na pratica.

Diante desse antagonismo, de que forma
poderiamos interpretar o conceito de tradicdo,
posto que para alguns é uma heranga do passado
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que ndo deve ser alterada. Consideramos um
conjunto de saberes construido por sucessivas
geragdes, cada uma impregnando, em seu
tempo, os valores de acordo com o espago de
territorialidade cultural em que se encontram
inseridos, de condi¢des econdmicas proprias,
de relacionamentos com as instituicdes
eclesiasticas, publicas e da sociedade civil. Tudo
isso implica, mais ou menos, no que poderemos
conceituar como tradigdo ¢ modernidade em
determinado espago urbano. Na cidade de
Uberlandia, as contradi¢des fazem parte do
cotidiano do Congado. Norteio este trabalho sob
a perspectiva defendida por Raymond Willians
ao enunciar o oficio de um historiador cultural:

O que o socidlogo ou o historiador cultural
estudam sfo as praticas sociais e as relagdes
culturais que produzem ndo sé “uma cultura”
ou “uma ideologia”, mas, coisa muito mais
significativa, aqueles modos de ser e aquelas
obras dindmicas e concretas em cujo interior
nao ha apenas continuidades e determinagdes
constantes, mas também tensdes, conflitos,
resolugdes e irresolugdes, inovagdes e
mudangas reais (WILLIANS, 1992, p. 29).

O fato de trabalharmos com as questdes
estéticas, simbolicas e de relacionamentos
sociais, fora das festas do Congado, nos faz tratar
do referido assunto sob uma perspectiva em
que as contradigdes e os conflitos podem surgir
a qualquer instante. As formas de sociabilidade
no Congado possuem contornos importantes,
visto serem elas decorrentes de um processo tido
como de resisténcia continua, em que os diversos
modos de lutas internas sdo experienciados na
pratica. Os grupos que se articulam possuem
caracteristicas diferentes entre si e esse conjunto
dindmico, que também oferece multiplas
tradi¢des, procura fortalecer seus espacos sociais
ao reafirmar constantemente a sua presen¢a na
cidade, ocupando ruas e fechando avenidas,
varias vezes contestando oOrgdos publicos e
sociedade civil. Esse embate que ocorre nos
bastidores, geralmente nao perceptivel e
publicamente externado, faz pressupor que o
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termo “cultura” possui olhares diferenciados,
sendo tratada conforme quem a pratique.

Nesse contexto, referenciamo-nos nas
reflexdes de Willians (1992, p. 9-31), que
observa a necessidade da sociologia cultural
ser olhada a partir de uma convergéncia
de interesses e métodos muito diversos.
Percebemos, por meio desse autor, que um dos
fatores que nos permite utilizar o termo cultura
como atividades ‘“artisticas e intelectuais”
igualmente nos direciona para outro campo
que se torna amplo e naturalmente complexo.
Notamos a dificuldade em estudar a cultura
fora do ambito das relagdes sociais, como
algo amorfo que ndo interfere na realidade
e na percep¢do de que tanto cultura material
quanto artistica e intelectual devem ser bens
de acesso a todos. Desse modo, é necessario
opor-se a visdo de hegemonia, em que a
cultura serve de apéndice para a construgdo
de determinado tipo de ordem social que
pode estar a servico de um projeto elitista.

Os variados segmentos das elites
culturais de Uberlandia possuem um discurso
hierarquizante quando dialogam com a cultura
popular, principalmente o Congado, que ¢
percebido como algo natural, folclérico e que
necessita de cuidados para ndo se desnaturalizar.
E como se houvesse no povo afrodescendente
uma imaturidade organizacional que o
deixasse em um estdgio subalterno, em que
seus designios serdo realizados somente sob as
determinagdes de uma elite cultural, por meio
de seus projetos hegemonicos e engessadores de
outras praticas culturais ndo coadunantes com
modos de olhar o mundo dos afrodescendentes.

Nota-se no Congado uberlandense uma
intensa ruptura com essa noc¢do ideoldgica de
viés autoritario tdo bem explicitado por um
membro da Irmandade: “os carinhos ndo sdo os
mesmos”. Expressdo usada por Carlos Silva* para
designar o tratamento diferenciado que as elites

culturais possuem em relagdo aos movimentos
socioculturais populares. Essas “elites culturais”
ora circulam, ora pertencem as universidades,
aos veiculos de comunicagdo, a um grupo social
de perfil burgués e a outros drgdos publicos. A
cultura ndo pode ser isolada de seu contexto
social, economico e politico. As praticas culturais
permeadoras da vida dos envolvidos nos
alertam que ndo podemos olhar para a questio
cultural de maneira uniforme e que a dimensao
pode ser maior do que o nosso olhar alcanca.

Dai a necessidade de nos atermos as
peculiaridades  histéricas que ndo podem
ser ignoradas. Compreendemos, além
disso, que a cultura de um grupo ndo
pode ser observada de forma estanque,
separada de outros extratos sociais, € que
ela estd em constante revivificagdo, sendo
intercambidvel com outras dindmicas culturais.

Entretanto, o conceito de cultura possui
varias vertentes, que se modificaram no decorrer
dos anos, por meio de debates entre cientistas,
antropdlogos,  sociologos e  historiadores.
Edmund Leach (1985) aborda essa discussdo
ao evidenciar trés formas que permearam essas
pendéncias com maior constancia. Os adeptos de
Franz Boas conceberam a cultura como uma coisa
em si, divisivel em numeros finitos de parcelas
facilmente identificaveis; uma corrente de
perfil sociolégico originaria de Emile Durkheim,
em que seus discipulos possuem uma visdo a
respeito de estruturas das relagdes sociais e a
possibilidade de seu funcionamento interno ser
considerada de maneira isolada; e os marxistas,
que consideram a cultura de forma conjuntural,
do ponto de vista econdmico, social e politico,
em um estado permanente de fluxo evolutivo.

Verificamos por essas analises conceituais
0 qudo incoerente é considerarmos o Congado
a partir de um sistema funcionalista autdnomo,
0 quanto ¢ equivocado admitirmos sua inser¢do
num estdgio dependente, resultante de uma

4. A fala de Carlos Silva ocorreu durante o IV Seminério da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e de Séo
Benedito, realizado nos dias 28 e 29 de janeiro de 2009, na Universidade Federal de Uberlandia. Acervo em

audiovisual do autor. DVD/268/09.

Rev. Ed. Popular, Uberlandia, v.8, p.105-117, jan./dez. 2009



visdo perpendicular notadamente impregnada
de  preconceitos culturais. O  Congado
uberlandense dialoga com a cidade ¢ com os
orgdos publicos dentro de uma perspectiva
conflituosa, na qual estdo presentes processos
de interdependéncias mutuas em que um nio
se invalida em razdo do outro. S@o interesses
diferentes, que num determinado tempo
se convergem e noutras épocas distanciam-
se. Isso depende, em especial, do modo
como esses poderes institucionais tratam o
Congado no ambito das relagdes cotidianas.

E a partir desse foco enunciado que sinto
ser possivel trilhar caminhos empiricos, teoricos
e praticos concernentes a essas evidéncias ja
diagnosticadas a respeito da cultura. No campo
teorico, concordamos com Eagleton (2005,
p-184), quando diz que a cultura vai além
do que nds vivenciamos, ela abrange “afeto,
relacionamento, prazer intelectual e um sentido
de significacdo ultimo”. Na dialética empirica,
identificamos um simulacro de orquestragio
fatidica que fomenta uma convivéncia
autofagica entre os diversos segmentos
representativos dos problemas  étnico-raciais
no Brasil e do qual Uberlandia nao foge a
regra. Na pratica, verificamos que os poderes
politicos constituidos ao longo dos anos ndo
se importaram realmente com esses dilemas,
quer sejam aqueles outrora denominados de
esquerda radical, centro-esquerda, esquerda
moderada, direita, extrema direita etc.

Nenhum desses grupos ousou colocar de
forma enfatica a questdo étnico-racial como
plataforma primordial de seus governos, a
ndo ser em periodos precedentes as disputas
eleitorais. Esse modo de agir politico ¢
naturalmente engenhoso, pois castra na raiz
as possibilidades de ascensdo dos negros
por meio de outros lugares que ndo apenas
aos vinculados aos sistemas do esporte e da
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cultura (para alguns). Dessa forma ¢é que se
verificam, na pratica, que poucos sdo aqueles
que lutam por uma cultura, a ndo ser que dela
recolham beneficios proprios. Raras vezes se
encontrara alguém que lute por mudancas
substanciais de causas pertencentes a outros.

Nesse  aspecto,  presenciamos  na
interioridade do Congado wuma mudanga
de postura resultante do surgimento de
varios lideres que ampliam as atividades de
seus respectivos grupos para além do fazer
cultural, postulando, assim, espagos em outros
setores sociais e politicos. Ao preconizarem a
importancia de se autofazerem representados,
esses homens expandem o debate étnico-racial
e sinalizam novas possibilidades de interagdes
socioculturais. Quanto mais pessoas lutando,
reivindicando lugares em espacos diversos,
menos possibilidades ha de esses individuos
serem cooptados e terem seus sentimentos
manipulados em prol de um status quo que
ndo lhes valorize. Sem essa percepg¢do, permite-
se ao poder que ele continue sendo o que
de fato ele é: hegemodnico e ditatorial nos
seus modos de agir politico e sociocultural.

Por esse angulo, se percebe no Congado
uma movimenta¢do interior em busca de
representatividades  nos  setores  publicos,
politicos, académicos, na imprensa alternativa
e em outros lugares afins. Nesse contexto
historico, social e politico, o Congado adquire
uma nova postura cultural em que o olhar
do militante congadeiro passa a atribuir aos
jovens a necessidade de construirem outras
perspectivas, conforme sinaliza Dulcinéia Silva:

O jovem congadeiro precisa entender que
seu destino ndo é s6 bater tambor, ele tem
de acreditar que estudando pode vir a ser
advogado, dentista, politico, académico,
doutor. Ele nao precisa abandonar sua
cultura, ele tem de ocupar esses espagos para
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defender a cultura de sua comunidade®.

O discurso do presidente da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito,
Deny Nascimento, demonstra esse ensejo de
se ter representantes do Congado nas diversas
areas sociais:

Nossa Irmandade tem crescido muito
mesmo, a gente tem médico saido daqui,
filésofo nascido aqui, advogado que cresceu
na Irmandade, historiador que faz parte da
Irmandade, dentista, professor, bancarios,
funcionarios publicos, politicos, jornalistas,
ihhh! Tem gente demais, s6! Nessa nossa
Irmandade tem gente demais!®

Existe uma ansiedade reprimida que
acaba provocando a criagdo de varios campos
culturais, cujos referenciais se alicergam no
Congado. O interesse cada vez mais presente
pelo tema revela o quanto ele ¢ fértil. Para quem
estd na lida ha mais tempo, muito ja foi visto;
e para os que estdo chegando, tantas outras
parecem estar ocultas. Mas o estranhamento
ndo ¢ privilégio do iniciante. Como praticantes
do Congado sabemos o quanto ¢ falso imaginar
que o privilégio de ser do grupo torna uma pessoa
conhecedora de tudo. Por isso celebramos os
dizeres de Ginzburg (2001, p.11), ao considerar
que a pertenca cultural ndo deve ser utilizada
como critério de relevancia, posto que nos
situamos em um ambiente de dominio favoravel,
nido significa que detenhamos conhecimento
absoluto deste. Na realidade, poderemos
nos defrontar com situagdes inesperadas que
estavam fora da nossa compreensdo, fazendo
nos sentir filhos estranhos em nossa propria
casa, enquanto que, na verdade, deveriamos

compreender que o mundo € a nossa casa.

Mesmo falando de dentro do Congado,
somos surpreendidos  constantemente = com
situagdes inesperadas, por exemplo, quando
notamos que aos capitdes ndo é permitido o
questionamento  posterior de determinadas
imposi¢des aprovadas pelos membros em
assembleias ou quando aceitam certas normas
sem questiona-las, como a obrigatoriedade da
presenga em missas dominicais, norma essa nao
resultante de convengdo coletiva espontanea,
as auséncias transformam-se em penalidades
do ponto de vista financeiro, ja que esses
capities podem perder o direito de serem
subvencionados pela Irmandade, a qual recebe
recursos publicos da Prefeitura Municipal.

Presenciamos, neste contexto, a
modalidade de representacdo pela forca
do poder simbdlico e sem dissimulagdo,
uma representagdo que, nesse caso, Se
identifica por meio da aceitagdo coletiva
dos grupos pertencentes a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario e de Sao Benedito.

Eis, portanto, o motivo de nesses
campos de estudos esquivarmo-nos das
expressdes  “mentira”, “verdade”, ‘“‘certo”,
“errado” e adotar a nogdo do “diferente”.
Pensamos no conceito de representagdes, de
apropriagdes e de praticas culturais diversas,
de acordo com nogdes defendidas por Roger
Chartier. Como  exemplificagdo  sintética,
percebemos nos grupos denominados Congos,
caracteristicas antagonicas entre si; nos grupos
de Mogambiques, maneiras de lidar com os
ritmos que parecem idénticas aos ouvidos
desatentos, mas que, no entanto, apresentam
singularidades diversas, e, nos Catupés, a

5. Depoimento recolhido em 08/05/09. Dulcinéia Silva é presidente do MONUVA (Movimento Negro Uberlandense
Viséo Aberta) e ministra oficinas de danga afro para diversas Organizacdes Nao- Governamentais. Além disso,
desenvolve projetos com essa tematica na Escola Estadual Felisberto Carrejo, de Uberlandia, Minas Gerais. Foi
madrinha de bandeira do Grupo de Congado Amarelo Ouro, no ano de 2007.

6. Depoimento de Deny Nascimento, no dia 29/08/2008, data em que o Congado tornou-se Patrimonio Cultural e

Material do municipio de Uberlandia..
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mesma logica se aplica. Esse emaranhado de
possibilidades multiplas nos obriga a sermos
mais cuidadosos, quando nos referimos e
dialogamos com esses sistemas culturais que
abrangem uma expressiva rede de sentidos.

Entre tantas, surgem iconografias que nos
sugerem visualizar no Congado ndo sé as imagens
de santos devocionais, mas também nos atentar
para outros icones, como os de procedéncia
da religiosidade de matriz africana perceptiveis
nas figuras de orixds, de mensagens inscritas
nos tambores e nas partes superiores dos 0jas
(bonés), de igrejas e de santos perfilados nas abas
de chapéus e ainda no couro antes cabeludo,
na face, nos ombros, nos bragos, onde se vé
a danga das palavras, das cores, dos simbolos.

Nesse ambiente de  representagdes
simbdlicas que se apropriam de outras
expressdes estéticas, o desfile dessas novas
formas identitarias da juventude e dos adultos
se faz presente o tempo todo. Nossa intengio
¢ transformar, a partir deste estudo, essas
expressividades orais e imagéticas em uma
materialidade que possa ser consumada por
meio de uma inscricdo, nos apoiando na
assertiva de Ricouer (2007, p. 156), que diz:
“a escrita, em seu sentido preciso, ¢ a fixacdo
das expressdes orais do discurso num suporte
material”. Desta forma, a escrita do Congado,
que se processa de forma visual e ndo apenas
por meio de um texto lingliistico materializado
em uma folha de papel, pode tornar-se mais
perceptivel a partir da compreensdo de
seus multiplos sentidos sociais e culturais.

Deste modo, trabalhamos com esses
pressupostos ao nos deslocar para as atividades
desenvolvidas por meio do seminario da
Irmandade realizado no més de janeiro; do
evento beneficente “Macarrdo com sabor AZM”,
do Marujo Azul de Maio; da macarronete com
samba do Catupé Azul ¢ Rosa no més de abril;
da congalinhada no quartel do Marinheiro de
Nossa Senhora do Rosario, no bairro Santa
Monica; da feijoada com axé do Mogambique
Estrela Guia, realizado no inicio das férias
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de julho, e no campeonato de futebol dos
congos. E é no tempo da festa que com maior
intensidade vislumbramos esse arco-iris cultural.
Utilizamos essa metafora para dizer que ndo
percebemos nesses processos comunicacionais
um possivel desapego a tradicdo do Congado.
Entendo essa dindmica como sendo uma
maneira  desses  praticantes  congadeiros
se posicionarem no dia a dia da cidade.

O conceito de tradigdo depende do
entendimento da pessoa que exerce uma
pratica cultural, do olhar de quem observa,
estuda e analisa tais praticas e daqueles que
somente teorizam, servindo-se apenas de
uma historiografia existente. E dificil pensar
em tradi¢do sem discorrer sobre a historia
oral, esse campo interessante, surpreendente,
cativado e também sinuoso, repleto de
armadilhas, caso o historiador inverta o padrio
analitico das falas recolhidas e se transforme
em julgador de testemunhos, expondo,
assim, uma soberba escrituraria. O risco de
que isso acontega ndo ¢ de todo impossivel,
podemos, ao contrario, analisar a declaragdo
de uma pessoa e meramente prejulga-la do
ponto de vista pessoal. Um historiador que
tenha conhecimentos dos principios teodricos
e metodoldogicos de uma pesquisa sabe muito
bem que meditar sobre determinado discurso
ndo ¢ julgar se o depoente estd certo ou
errado. Necessario entdo € compreendermos
que os testemunhos precedem aos arquivos
e que apesar das duvidas, da confiabilidade,
tudo tem inicio a partir dos testemunhos.
Dai a importancia, se preciso, de confronta-
los, pois, as vezes, varios testemunhos falam
mais do que um s6 (RICOUER, 2007, p. 156).

Quando interpelamos as pessoas do
Congado a respeito de como percebem em
suas vidas o valor da tradigdo, deparamo-nos
com uma diversidade de esclarecimentos:

E uma coisa que ndo se acaba, do jeito que
pai me passou, que recebeu do meu avo,
que vem do tataravdé, pro meu filho vou
passar; ¢ manter as coisas hoje como eram
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antigamente, ¢ a raiz! A gente tem de manter
a raiz e se a gente estiver perdendo, a gente
tem de buscar a raiz. O tempo passa, as coisas
modificam, a gente tem de acompanhar a
evolugdo, s6 nido podemos ¢ deixar a nossa
tradicdo acabar. Ah! Nossa tradi¢do ¢ a gente
estar vivo, falando de nossas vidas, de nosso
Congado, do nosso dia a dia, recordando as
coisas boas do passado; no Congado a gente
respeita os de ontem, né, mas a gente estd nos
dias de hoje, né, ndo tem mais carro de boi e
nem rua de terra pra gente caminhar. Hoje ¢
tudo asfalto, viaduto, passarela, entdo ¢ alugar
Onibus pra gente fazer nossas obrigagdes com
a Irmandade, a tradi¢do de agora pra frente
parece que vai ser assim. Ih! Essa histéria de
mocga virgem na Bandeira acabou, isso era
antigamente! Quero ver um grupo achar vinte
e duas mogas virgens para segurar as fitas do
estandarte, inclusive, 14 em Romaria, no ano
passado (2008), tinha um gay responsavel
pelo estandarte e as mocgas todas dangando
com as fitinhas nas maos’. Tradi¢cdo para
mim ¢ saber cantar in angola, Mogambique
de raiz tem de saber cantar in angola, tem de
saber tomar conta do bastdo, ndo deixar ele
no meio da rua. Uma pessoa que beber nio
merece tocar no bastio, o bastio € a firmeza,
a seguranga do Terno e¢ da pessoa que carrega
ele Tradi¢do para mim ¢ saber bater ingoma
(tambor), é saber kalungar (cantar); a minha
tradi¢do ¢ 1a dos preto velho, num preciso de
inven¢do, tem de saber pedir a bandeira na
porta da igreja. Todo mundo esqueceu isso,
eu nio. Mas tem hora que esse padre quer
acabar com nossa tradicdo fechando a porta
da igreja. Cadé nosso direito de adoragdao?®

Sdo varios os motivos para se discutir
tradicdo com enfoque nesse olhar congadeiro.
Fica perceptivel nessas falas a expectativa de
um sistema tradicional, conservador, imutavel,

intransferivel, consangiiineo, intocavel pelo
tempo e pelo espago, um modelo repetitivo
que ndo deve terminar de forma alguma.
Noutras falas ha o entendimento de que as
transformagdes urbanas interferem em alguns
aspectos da tradicdo, fazendo com que os
grupos se ajustem ao ritmo da urbanizagdo,
construindo outras formas de manter as praticas
culturais observando esse presente mutavel,
sem, contudo, se abster de alguns rituais
remissivos a tradi¢do de um passado nio distante.

Na questdo de género, de sexualidade,
a presenca da mulher adquire perfis
paradigmaticos. Se antes a mulher era vista
como a responsavel pelos afazeres domésticos
do Congado, ficando os homens com os
referenciais de visualidades publicas, em
determinada época, principalmente a partir
dos anos 1930, elas comegam a surgir a
frente dos grupos. Nas décadas posteriores
foi ficando dificil manter essa tradicdo sexista
¢ hoje as mulheres assumem fungdes outras
como a de comandantes, dangadoras, capitds,
soldadas caixeiras, gungueiras e também
de patagomes, instrumentos especificos dos
Ternos de Mogambiques. Por outro lado, a
liberacdo sexual da mulher tornou-se de tal
forma contundente que as mogas responsaveis
pela condugdo do estandarte ja ndo sustentam
mais a primazia da pureza, dai porque apenas
as criangas em tenra idade assumiram a figura
de bandeireiras nos Grupos de Uberlandia.

Notamos que outros sujeitos defendem
a existéncia da tradicdo por meio de algumas
ritualidades, entre as quais se destacam o canto,

7. A presenca de um homossexual segurando um estandarte de um Grupo de Congado da cidade de Patrocinio
causou impacto nos congadeiros, principalmente nas mulheres, que até entado tinham a posse do estandarte
como atributo exclusivo das mocas. XXX Encontro de Congados, Mogambiques e Catupés em Romaria, DVD/n°.

206/08. Acervo em audiovisual do autor.

8. Esses depoimentos sao resultantes de didlogos ocorridos durante o novenério de 2008, em frente a porta da
Igreja do Rosario de Uberlandia, com os grupos de Congado: Mogambique de Belém (Capitdo Ramon Rodrigues),
Mocambique de Angola (Capitdo Fernando), Mogambique Guardides de Sado Benedito (Capitao Valdir e Cristiane),
Congo Cruzeiro do Sul (Capitdo José Custddio), Congo Verde e Branco (Capitao Silvio Donizete), Mogambique
Estrela Guia (Capitdo Malaquias), Congo Rosério Santo (Capitdo Flavio Lucio), Catupé Azul e Rosa (Capitdo
Enildon), Catupé do Bairro Martins (Capitdo Ubiratan), Mogcambique Raizes (Capitdo Claudio) e Marinheiro de Sao

Benedito (Capita Selma).
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0 gesto e o respeito aos fundamentos que sdo
pertinentes ao Congado. Na cantoria, alguns
elegem como primordial o saber da oralidade,
que permite o improviso no jeito de saber
chegar, conduzir e pedir a Bandeira, ritual esse
so apreendido na pratica diaria; na gestualidade,
eles apontam a importancia de se conhecer a
forma de cumprimentos sem necessidade de
verbalizac¢des, de reconhecer espagos de entrada
e de saida e observar os movimentos de bastdo,
instrumento esse referenciador da autoridade
e, por isso, é preciso que quem va conduzi-
lo esteja psicologicamente e espiritualmente
bem preparado para merecer utiliza-lo.

Essas construgdes simbdlicas nos remetem
as analises de Chartier (1990, p. 19), que, ao
retomar o texto de Esnest Cassirer, demonstra
que a fungdo simbolica “nos informa as
diferentes modalidades de apreensdo do real,
quer opere por meio dos signos linguisticos,
das figuras mitoldgicas e da religido, ou dos
conceitos do  conhecimento  cientifico”.

Simbolicamente percebemos que sdao no
aspecto ritmico e nas cores das indumentdrias
que se identificam ou ndo os diversos grupos
da cidade no dia dos festejos. Na dificuldade
de interpretacdo da percussividade, as cores
se tornam referéncias essenciais’.  Acontece
que determinado ritmo prenuncia ao longe
a chegada de um grupo, enquanto que a
sua identidade pela cor s6 ¢ referendada no
momento em que ela se torna perceptivel ao
olhar direto. Essa possibilidade existe porque
os Ternos possuem tonalidades tradicionais em
seus aspectos matizantes desde o surgimento
do grupo. Entretanto, a forma ornamental das
indumentarias ¢ trabalhada pelos estilistas,
quase todos pertencentes ao Congado. Eles
estilizam os tecidos sem modificar as cores que
sdo padronizadas com registros na Irmandade

de Nossa Senhora do Rosario, o que impede
um grupo de usar as cores de outro, mantendo
assim, a identidade visual de cada um.

Entre todas essas situagdes, a percussdo
se apresenta de uma maneira mais intensa. E
nesse momento que a dindmica dos conflitos,
dos protestos, dos embates e das afirmagdes
identitarias vem a tona. Utilizando como
meio de dialogo o discurso ritmico, quando
necessario, surge uma forte manifestacdo de
desagravo contra posturas eclesiasticas, publicas
e também de disputas entre os proprios grupos,
tensionamentos revelados pelos tambores ou
apenas um modo sadio de conversar por meio
dos sons. Jodo Rodrigues, de 69 anos, dangador
de Mogambique, morador do bairro Patrimdnio,
vocalista da Velha Guarda da Escola de Samba
Tabajara, acompanhou as mudangcas que
ocorreram no Congado desde a década de 1940.
Em uma entrevista realizada no dia 18/08/08,
em sua residéncia, Jodo Rodrigues apontou
alteragdes significativas de uma modernidade
que influencia até no uso dos instrumentos:

Antigamente a contenda era decidida na
cantoria, era o toque, o batido. Antigamente
a gente sabia que Terno vinha descendo pela
avenida, s6 pelo batido que tinha, também
era no tempo de poucos grupos, caixas de
couro de boi, era pouca caixaria, tinha adufu
(pandeiro) e violdo, viola e sanfona. Hoje ¢é
uma barulhada que estala em nossa cabeca
e sO tem um batido que até hoje todos
reconhecem, do jeito do SO0 Rafael, do jeito
da Dona Abadia, esse pessoal ¢ do Congo
Sainha. No Congado, sé se for de dentro pra
saber das diferengas, cada ano parece que
tudo vira igual. Acho que ¢ essa coisa de
modernidade, essas peles de nailon que mata
o ouvido da gente.

No dizer de Ricouer (2007, p. 189), a
micro-histéria e a historia do tempo presente

9. "Azul e Rosa”, "Amarelo Ouro”, "Azul e Branco”, “Verde Piscina”, "Azul Marinho” e “Congo de Sainha” sdo
alguns exemplos de como os grupos podem ser identificados em Uberlandia, pelas pessoas que participam da

festa do Congado no inicio do més de outubro.
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fazem um grande consumo dos testemunhos
orais gravados e reitera que “esses testemunhos
orais sd se constituem em documentos depois
de gravado; eles deixam entdo a esfera oral para
entrar na da escrita, distanciando-se assim do
papel do testemunho na conversagdo comum”.

Neste contexto é que compreendemos
a cultura no ambito do Congado, como um
projeto de interferéncias por meio de redes
construidas a partir de seu proprio cotidiano

sociocultural. S3o modos de agir, de interpretar
o mundo de uma forma diferente e sem que
haja uma contradi¢do, uma relacdo que
verticalize esse sistema cultural, colocando-o
em uma escala de inferioridade ou de
submissdo. Desse modo, entendemos que, na
formatagdo dessa rede cultural, o “lugar” de
congadeiro pode ser em “todo lugar”. E assim
que percebemos o Congado de Uberlandia.
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