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RESUMO: O objetivo do presente estudo € apresentar uma breve introdug@o das principais
idéias de Paulo Freire a respeito da sua concepgao filosdfica da educacéo e analisar as categorias
opressor-oprimido relacionadas em suas principais obras. O estudo das mesmas torna-se de
fundamental importincia para a praxis do educador que procura a compreensio dialética da
obra deste importante pensador brasileiro.
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Introducéo

A consciéncia do oprimido encontra-se “imersa” no mundo
preparado pelo opressor; daf existir uma dualidade que envolve a
consciéncia do oprimido. de um lado, essa aderéncia do opressor;
essa “hospedagem” da consciéncia do dominador (seus valores,
sua ideologia, seus interesses), e o medo de ser livre e, de outro, o
desejo e a necessidade de libertar-se. Trava-se assim, no oprimido,
uma luta interna que precisa deixar de ser individual para se
transformar em luta coletiva: “Ninguém liberta ninguém, ninguém
se liberta sozinho: os homens se libertam em comunhio” (FREIRE.
apud GADOTTI, 1989, p. 68).

A obra de Paulo Freire ndo pode ser entendida se desvinculada do contexto histérico-
cultural do nordeste brasileiro onde foi concebida. O Brasil vivia na década de 1960 um estado
muito desigual de desenvolvimento econdmico e social que se refletia nessa regido com altissimos
niveis de pobreza e uma populagdo de, aproximadamente, 30 milhdes de analfabetos em idade
adulta.

Para Freire, o nordeste encontrava-se dominado por uma “cultura do siléncio”, uma
sociedade “fechada” e hierarquizada que precisava avancar na perspectiva da construgdo de
uma sociedade democratica onde o povo pudesse ser o protagonista efetivo dessa transformagéo.

Trabalhando no contexto da alfabetiza¢do de adultos, Freire afirmava que o papel da
educacdo deveria ser o de participar da construgio dessa sociedade, entendendo que isso somente
seria possivel como resultado da luta das massas populares.

Embora a obra de Paulo Freire tenha suas raizes na vida do nordeste brasileiro, seu
pensamento vai transcender os marcos histdricos-geograficos do pais ao defender e promover
o conhecimento de uma filosofia e praxis educacional orientada para os interesses das classes
populares, como instrumentos de mudancga e de transformagéo social:

O pressuposto bdsico que norteia o pensamento e a acdo de Paulo
Freire: a idéra do homem como um ser “inacabado”, inconcluso,
num mundo que também estd sendo construido, em processo
dindmico. Um homem que nio estd no mundo, como um objeto a
mais, como os animais, mas que se integra a este mundo, para

refletindo sobre seu contexto, intervir nele, com vistas a sua
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transformacdo(GADOTTI, 1989, p. 66).

Suas idéias a respeito de uma educagio voltada para os interesses das classes populares,
dos oprimidos, além de fundamentar-se numa concepg¢do dialética de educacio e sociedade,
afirmam a importancia da relagdo educador-educando pautada numa relagdo dindmica de
aprendizagem mutua cujo ponto de partida deve ser a pratica social vinculada a uma forte
orientacdo teorica.

Na medida em que o individuo identifica-se no processo educativo como sujeito, como ser
humano no mundo e com o mundo dentro do qual podem ser caracterizados interesses associados
arelagdes de opressdo, criam-se possibilidades para alcangar um entendimento critico da realidade
e de organizacgdo e de mobilizagdo para a conscientizagio:

[...] 2 conscientizacdo, como a educagdo, € umprocesso especifico e
exclusivamente humano. E como seres conscientes que mulheres e
homens estdo ndo apenas no mundo, mas com o mundo. Somente
homens e mulheres, como seres “abertos”, sio capazes de realizar a
complexa operacdo de, simultaneamente, transformando o mundo
atraves de sua agdo, captar a realidade expressd-la por meio de
sua linguagem criadora (FREIRE, 1982, p. 66).

O ser humano traca objetivos, planeja a agdo no mundo e reflete sobre esta agdo
replanejando-a, dai a sua especificidade como sujeito integrante do mundo, na medida em que é
capaz de efetivar uma pratica consciente envolvendo reflexdo, intencionalidade e transcendéncia
para a busca da transformacgfo da realidade, em contraposi¢do aos animais que buscam uma
adaptag@o ao mundo.

Educagio e opressio

Enquanto seres que somos, de transformacdo e ndo de adaptagio, o processo educativo,
tal como proposto pela classe dominante, ndo pode limitar-se a transmitir conhecimentos, fatos
e dados memorizaveis e repetitivos, buscando-se, com isto, promover uma acomodac¢do ao
mundo da obediéncia e do estabelecido. Denominada por Freire com o nome de Educacio
Bancaria, um dos problemas de sua concretizagdo reside no fato de que o educando recebe
passivamente os conhecimentos, tornando-se um deposito do educador. Educa-se para
arquivar o que se deposita (FREIRE, 1981, p. 38).

Se a educacdo torna-se um ato de depositar, de transferir ¢ de transmitir valores e
conhecimentos, legitimando-se a sociedade opressora e a cultura do siléncio, o educador torna-
se aquele que educa, que sabe, que pensa, que opta e tem a autoridade de escolher o contetido
programatico. Em contrapartida, os educandos s@o os que ndo sabem, os que escutam, que
seguem as prescricdes e determinagdes daqueles que sabem. Assim, o educador representa o
sujeito do processo, enquanto os educandos tornam-se meros objetos que nada sabem, motivo
pelo qual precisam ser salvos de sua ignorancia:

Os educandos, na concepedo da educacdo bancdria, sdo vistos como
seres de adaptacdo e ajustamento. Dessa forma, ndo desenvolveram
em si a consciéncia critica que poderia contribuir com sua insercio
no mundo como sujertos (FREIRE,1970, p. 60).

Neste tipo de educagio batizada por Freire como “bancaria”, predominario as relag¢des
narradoras ¢ dissertadoras do educador, que tornam o processo ensino-aprendizagem um ato de
depositar determinados saberes considerados necessarios para os que ndo sabem, anulando-se,
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assim, paulatinamente, o poder criador do educando ao estimular-se a sua dependéncia/
subordinacdo e nio a sua autonomia; sua ingenuidade e nfo a sua criticidade.

Ha de se considerar, também, que existe um sem nimero de educadores de boa vontade
que apenas nio sabem que se encontram a servi¢o da desumanizagdo quando praticam a
educacdo bancéria. Estes educadores néo percebem ou muitas vezes se negam a aceitar a idéia
de que praticam a educacéo bancaria, motivo pelo qual ignoram ou desconsideram que € nos
proprios “depositos” ofertados a seus educandos que podem ser encontradas contradi¢des sociais
e, inclusive, pessoais apenas revestidas por uma exterioridade que as oculta.

Educagdo e praxis libertadora

Contrariamente a Educagio Bancaria, uma educacio orientada para as classes oprimidas
implica a adogdo de estratégias de ensino e de convivéncia social pautadas na problematizacao
da realidade concreta, objetiva, real, para que, captando-a criticamente, os educandos e os
professores atuem, também criticamente, sobre ela.

A educagio é praxis, reflexdo e acdo do homem sobre o mundo, que defende, também, a
ruptura, a mudanga, a transformagéo social, contribuindo com a conscientizagdo do oprimido na
medida em que este constrdi, dialeticamente, a passagem de sua consciéncia ingénua para uma
consciéncia critica. Passagem esta que, para Freire, somente podera acontecer por meio da
adogdo e praxis de um intenso processo educativo:

Se uma comunidade softe uma mudangca econémica, por exemplo, a
consciéncia se promove e se transforma em transitiva. Numprimeiro
momento esta consciéncia € ingénua, emgrande parte magica. Este
passo € automdtico, mas o passo para a consciéncia critica nio é.
Somente se di com um processo educativo de conscientizacdo. Este
passo exige um trabalho de promogio e critizacdo. Se ndo se faz
esse processo educativo so se Intensifica o desenvolvimento
industrial ou tecnoldgico e a consciéncia sofierd um abalo e serd
uma consciéncia fandtica. Este fanatismo é proprio do homem
massificado(FREIRE, 1981, p. 39).

Em contraposi¢do ao conhecimento magico e linear muito presente nas formas ingénuas
de conhecer o mundo, a educagéo libertadora deve promover a aquisicdo de conhecimento
critico, construindo dialeticamente a possibilidade de compreender a realidade, desvelando
situacdes e razdes que determinam a praxis social, cultural e econdmica em determinados
momentos historicos:

Cabe a homens e mulheres, além da fiincdo de descobrir a si mesmo,
tomar consciéncia do que estd a sua volta porque nessa interagdo
consciéncia-mundo passa da esfera espontinea da apreensio da
realidade a dimensao critica na qual a consciéncia nio pode existir
fora da prética do processo de acdo- reflexdo para transformar o
mundo (Osoério. In: CARBONELL, 2003, p. 134).

Nesse sentido, Freire afirmara que o educador comprometido com as classes populares
ndo deve esperar que essa possibilidade de tomada de consciéncia das contradi¢des do contetido
imposto com a realidade ocorra por si s6. Por esse motivo sua agdo educativa deve orientar-se
por uma concepgdo dialética capaz de colocar a contradi¢do como fundamento para se alcangar
uma tomada de consciéncia critica que comeca a “olhar” o mundo como espaco de possibilidades
e ndo de determinismos fatalistas, prontos e acabados.
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Em resumo: Para Freire ndo ¢é possivel realizar a “leitura da palavra” sem relaciona-la
com a “leitura do mundo” no processo educativo, implicando isto uma ag¢éo politico-pedagdgica
consciente dessa necessidade.

Educagéo libertadora e saber popular

Partindo da experiéncia desenvolvida nos Circulos de Cultura como espagos de formacdo
para a liberdade, nos quais o povo participa por meio de grupos de estudo e debate sistematico,
Freire experimentard suas idéias tendo como referéncia o saber popular, ciente, porém, de que
este saber podera ndo contar, inicialmente, com a clara consciéncia de estar vinculado a uma
ZZHC'TPQQP ::136 mundo que camufla ou esconde a marginalidade e a existéncia de uma “cultura

siléncio

A principal caracteristica desta consciéncia tio dependente como
¢ a sociedade da estrutura a que se conforma ¢ sua “quase-
aderéncia” 4 realidade objetiva ou sua “quase- imersio” na
realidade. A consciéncia dominada ndo se distancia suficientemente
da realidade para objetiva-la a fim de conhece-la de maneira critica

(FREIRE, 1970, p. 67).

A consciéncia dependente/dominada pode ser enfrentada e superada por uma praxis
pedagogica capaz de pesquisar o universo vocabular do educando, organizar o material coletado
por meio de planejamento, pesquisa, fichas, desenhos, cartazes e, finalmente, pela “decodificacdo”
desse universo, procurando-se problematizar e desvendar criticamente a realidade para “agir”
sobre ela:

[...] a educacdo como prdtica de liberdade, abomina a idéia do
homem abstrato, desligado do mundo e também a idéia do mundo
como uma realidade ausente dos homens e suas relacées com o
mundo como uma realidade em transformacdo. Por meio da
problematizacao dessa realidade, a educacdo libertadora busca
permanentemente refletir como os homens “estdo sendo no mundo,”
se empenhando na desmistificacdo da realidade (FREIRE, 1970, p.
67).

Freire sempre afirmou que a finalidade maior da educagfo é alcangar a libertagdo de toda
realidade opressiva, de toda injustica e, ainda que tivesse clareza de que a educagdo ndo € a
responsavel pelas transformagdes do mundo, sempre acreditou que a transformacio individual
e social passa, necessariamente, pela educacio:

[...] se a educacdo sozinha ndo transforma a sociedade, sem ela
tampouco a sociedade muda. Se a nossa opgcdo € progressista, se
estamos a favor da vida e nio da morte, da equidade e nio da
Injustica, do direito e ndo do arbitrio, da convivéncia com o diférente
e ndo da sua negacdo, ndo temos outro caminho sendo viver
plenamente a nossa opcdo. Encarna-la, diminuindo assima distincia
entre o que fizemos e o que fazemos(FREIRE, 2000, p. 67).

Educagio como praxis dialogica

* A cultura do siléncio tem um cardter classista, ¢ historicamente determinada, e, por isso, o reconhecimento de sua existéncia deve viabilizar sua
transformagéo em uma cultura de libertagdo
(GADOTTI, 1989, p. 151)
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A ago socio-educativa freiriana se baseia no didlogo, na conversacdo, na entrevista, no
debate entre e com os educandos e com as pessoas da comunidade local, procurando compreender
“seu mundo”, aproximando-se de tal forma a viabilizar uma interagdo pela qual se tome
consciéncia dos problemas vividos na realidade concreta.

Nao € no siléncio que os homens se fazem, mas na palavra, no trabalho, na agio- reflex@o.
Mas se dizer a palavra verdadeira, que é trabalho, que é praxis, € transformar o mundo, dizer a
palavra ndo ¢ um privilégio de alguns homens, mas direito de todos os homens.

Propde-se, assim, um processo ensino-aprendizagem em que a ampliacdo da leitura do
mundo € apreendida a partir do estudo de palavras e idéias chave, consideradas as mais
significativas para o grupo de educandos, que sdo associadas a questdes de carater existencial,
tais como preocupagdes e temas relacionados com a vida cotidiana e politico social, o que
implica em uma releitura critica do mundo:

[...] fenho afirmado que € impossivel pensar-se na leitura da palavra
semreconhecer que ela é precedida pela leitura do mundo. Dai que
a alfabetizacdo, enquanto aprendizado da leitura e escrita, da
palavra, implique a releitura do mundo (FREIRE, 2001, p. 136).

Para isso, o didlogo torna-se condi¢do fundamental para a conscientizagdo e para o
desenvolvimento de uma pratica democratica, quando, longe de uma conversagdo meramente
espontaneista, favorece o estabelecimento de unidade dialética entre o aprender e o ensinar, em
que o educar e o se educar acontecem, privilegiadamente, na comunicagio entre os sujeitos,
mediatizados pelo mundo, contribuindo para uma apropriacéo critica do conhecimento.

Educag¢do democratica e escola formal

Freire estabelece um didlogo com a escola publica e sua relagdo com a educagio
democratica. Para este, o principal dilema tem sido como articular, orginica e dialeticamente,
liberdade e disciplina, liberdade e autoridade. Questdes que implicam a necessaria superagao,
tanto da escola tradicional, centrada demasiadamente na disciplina, como da “escola novista”,
centrada demasiadamente na liberdade. Nesse sentido, Freire afirmara que liberdade e disciplina
ndo se opdem de modo mecanico, uma vez que ambas estdo unidas dialeticamente, ou seja,
como contrarios que precisam uma da outra, apesar de sua condi¢do de oposigo.

Por outro lado, Freire recomendara, como ponto de partida da a¢do educativa, comegar
pelas experiéncias cotidianas dos educandos e pela valorizagéo de sua identidade socio-cultural,
construindo, simultaneamente, uma praxis pedagogica privilegiada por agdes educativas ndo
compartimentalizadas, pelas quais a elaboracgéo e o planejamento coletivos do material didatico
possam exigir que os professores se organizem em um trabalho solidario e, sobretudo, de pesquisa,
a fim de estudar e aprofundar os temas de estudo abordados no curriculo escolar.

A RELACAO OPRESSOR-OPRIMIDO NA OBRA DE PAULO FREIRE

As categorias opressor-oprimido, sinénimos da relagdo dominador-dominado, estio
presentes em toda a obra filosofico-pedagogica de Paulo Freire.

Para Freire, a busca da humaniza¢do, como vocac¢do do ser humano, é afirmada pelo
anseio de liberdade, de justiga, de luta dos oprimidos pela recuperagdo de sua humanidade
roubada. Opressdo significa, aqui, controle esmagador, necrofilo, que nutre-se do amor a
morte e ndo do amor 4 vida (FREIRE, 1970, p. 46).

A pratica social do opressor ¢ denunciada por Freire como falsa generosidade, pois a sua
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finalidade é amenizar o poder diante dos oprimidos. A ordem social injusta é a fonte geradora,
permanente, desta generosidade que se nutre da morte, do desalento e da miséria (FREIRE,
1970, p. 31).

Esta analise sera refor¢ada no livro “Conscientizacdo” ao afirmar que a generosidade
dos opressores alimenta-se de uma ordem injusta que é preciso para justificar tal
generosidade (FREIRE, 1980, p. 61). Por isto, a liberdade,

[...] € uma conquista e ndo uma doagdo. Exige uma permanente
busca que s0 existe no ato responsdvel de quem a faz. Ninguém tem
liberdade para ser livre: pelo contrdrio, luta por ela precisamente
porque ndo a tem. Nio € também a liberdade um ponto ideal fora
dos Homens ao qual, inclusive eles se alienam. Nio € idéia que se
fagca mito. E condigdo indispensdvel ao movimento em que estio
1nscritos os homens como seres inclusos(FREIRE, 1970, p. 35).

A liberdade como conquista se concretiza na luta de classes por meio da qual podera
“nascer” o novo Homem: Homem a nascer da superacdo da contradi¢cdo com a
transformacdo da velha situacdo concreta opressora que cede lugar a uma nova, de
libertacdo (FREIRE, 1970, p. 33).

Coerente com a sua filosofia, Freire reafirma a nogo dialética de praxis como espago de
busca da liberdade, enquanto reflexdo e acdo dos Homens sobre o mundo para transforma-
lo. Sem ela é impossivel a superacdo da contradicdo opressor-oprimido (1970, p.40).

Os oprimidos nio obterdo a liberdade por acaso, sendo procurando-a em sua Praxis e
reconhecendo nela que € necessario lutar para consegui-la (FREIRE, 1980, p. 57). Luta que
representa um verdadeiro ato de amor, oposto a falta de amor que se encontra no coragéo da
violéncia dos opressores, que se reveste, tal como mencionado anteriormente, de falsa
generosidade, dai a importancia da educacdo no processo dindmico de libertagdo dos oprimidos.

A praxis libertadora dos educadores, comprometida com a conscientizago e a superacdo
de toda forma de opressdo, além de ser uma agéo sempre inacabada em constante constru¢do
e transformac@o, torna-se, de fato, uma Pedagogia dos Homens empenhando-se na luta por
sua liberagdo (FREIRE, 1970, p. 43).

A conscientizacdo ndo é propriamente o ponto de partida do
engajamento. A conscientizacdo é mais um produto do engajamento.
Eu ndo me conscientizo para lutar. Lutando me conscientizo. A
conscientizacdo € a tomada de consciéncia que se aprofiinda. Esse
aprofindamento € gerado na Praxis e a reflexdo sobre a propria
luta que iniciou o processo de conscientizacio o intensifica. E um
ciclo dindmico (FREIRE, 1985, p. 114-115).

Entretanto, um dos problemas da luta inicial pela conscientizagdo € que, em muitos casos,
o desejo dos oprimidos € tornar-se eles mesmos opressores, pois este € o modelo dominante da
humanidade.

Infelizmente, a imersdo dos oprimidos em realidades opressoras impede-lhes uma
percepcdo mais clara de si mesmos enquanto oprimidos (FREIRE, 1980, p.58), bastando
citar, para isso, o caso daqueles camponeses ou escravos que, sendo tornados chefes dos seus
patrdes, tornam-se também mais violentos para manter os seus cargos e privilégios.

Desta forma, a revolugdo que pretende transformar as relagdes de opressdo deve enfrentar
ainda esse fendmeno, pois o oprimido foi transformado num ser que tem desprezo por si
mesmo, que provém da interiorizacdo da opinido dos opressores sobre ele (FREIRE, 1980,
p. 61) tornando-se, em muitos casos emocionalmente dependentes (FREIRE,1980, p. 58).
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Para a superagdo dialética desta condigdo de opressdo, € essencial que os oprimidos
levem a termo um combate que resolva a contradi¢do em que estdo presos no mesmo contexto
cultural onde se constrdi a sua consciéncia, motivo pelo qual Freire nos alerta, afirmando que a
cultura nio ¢ algo simplesmente construido pelo dominador o qual a impde aos dominados. £/a
€ resultado de relacdes estruturais entre os dominados e o dominador, dai a necessidade
de refletir dialeticamente sobre esta relagdo de dependéncia e controle social enquanto fenomeno
relacional que da origem a diferentes formas de ser, de pensar e de expressar-se, isto é: as
culturas do siléncio e as culturas que tém uma palavra (FREIRE, 1980, p. 64).

Uma cultura do siléncio nasce, por defini¢do, numa sociedade dependente onde sua voz
ndo € uma voz auténtica, mas um simples eco da voz da metropole, que geralmente detem, ndo
somente o poder dirigente, mas o poder econdmico e tecnoldgico.

Uma consciéncia imersa na realidade social imposta pela dominag@o que nfo consegue se
distanciar suficientemente da realidade para objetiva-la e conhecé-la de maneira critica, recebe
o nome de consciéncia semi-intransitiva, caracteristica das sociedades fechadas (FREIRE,
1980, p.67).

Quando o povo de uma sociedade dependente consegue romper com a cultura do siléncio
e conquistar o direito da palavra — ou melhor, quando as mudangas radicais da estrutura
transformam a sociedade dependente -, uma determinada sociedade, em seu conjunto, pode
deixar de ser silenciosa em relagdo ao poder dirigente e superar o estado de consciéncia semi-
intransitiva.

Historicamente, somente a pressdo das massas sobre as elites tem sido capaz de forgar
mudancas capazes de romper com a consciéncia semi-intransitiva para transformar-se, num
movimento dialético e progressivo, em consciéncia transitiva.

Se as massas oprimidas conseguem organizar-se e sair do siléncio imposto, elas mesmas
vao assumindo atitudes cada vez mais exigentes e, conforme estas exigéncias vao sendo satisfeitas,
elas mesmas tendem ndo s6 a multiplici-las, como também a modificar a natureza das
mesmas (FREIRE, 1980, p. 65).

Por outro lado, a passagem de um estado de consciéncia para outro € fambém um momento
de despertar da consciéncia das elites, momento decisivo para a consciéncia critica dos
grupos progressistas (FREIRE, 1980, p. 71).

Entretanto, um opressor somente sera solidario com o oprimido quando deixar de olha-lo
como uma categoria abstrata, como pessoa injustamente tratada, privada de sua palavra de
quem abusou ao venderem seu trabalho (FREIRE, 1980, p. 59), e quando superar uma série
de preconceitos historicamente concebidos, tais como a falta de confianca no povo como
capaz de pensar, de querer e de saber (FREIRE, 1980, p. 61).

Além disso, somente na camaradagem com os oprimidos poderdo os “convertidos”
compreender tanto a sua caracteristica maneira de viver, quanto a relacdo opressor-oprimido,
necessaria para que o opressor possa “descobrir” concretamente o seu opressor, e, portanto, a
sua propria consciéncia.

Obviamente, o poder dirigente monitora este processo de desenvolvimento e cria,
constantemente, novos mecanismos para manter as massas silenciadas surgindo,
intencionalmente, a manipulacdo populista enquanto espécie de narcdtico politico que
entretém ndo somente a ingenuidade de consciéncia que surge, como também o hibito
que as pessoas adquiriram de serem dirigidas. Também, na medida em que utilizam os
protestos e as reivindicacdes da massa, a manipulacdo politica acelera, de forma
paradoxal, o processo pelo qual as pessoas desvelam a realidade (FREIRE, 1987, p.67).

Quando as contradi¢des de uma sociedade em transicdo aparecem claramente, 0s grupos
progressistas passam a distinguir melhor as mesmas e manifestar, junto com as massas populares
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e por caminhos diferentes tais como a literatura, as artes plasticas, o teatro, a musica, a educagio
e a arte popular, sendo aqui o importante ndo os caminhos e sim a comunhio com as massas,
ds quais alguns destes grupos conseguem chegar (FREIRE, 1980, p. 71).

Diante desses avangos, o Golpe de Estado torna-se mais uma arma de silenciamento das
massas e dos segmentos progressistas que as apoiam. Arma das elites economicas e militares
utilizada como resposta arbitraria e antipopular a crise provocada pela emergéncia popular.

Se os fundamentos ideologicos e institucionais das elites sdo fortes, ficard mais dificil para
as massas organizadas voltarem ao estagio pré-golpe, for¢ando os movimentos populares a
criarem novas formas, novos mecanismos de conscientiza¢ao consubstanciado em novas formas
de luta popular contra a excluséo.

N&o sendo uma opgdo das massas, a exclusio torna-se um afo-objeto de violéncia, em
que o ser marginalizado ndo é um “ser fora de”, mas, ao contrario, um “ser no interior de” em
uma estrutura social, em relacdo de dependéncia para com os que falsamente chamamos
de autonomos e que, na realidade, sdo seres inauténticos (FREIRE, 1980, p. 74).

Educacgéo, opressido e libertacido

Sob a perspectiva de exclusio, tal como colocado acima, Freire considera que o analfabeto
ndo € uma pessoa que vive a margem da sociedade, mas apenas um representante dos extratos
dominados da sociedade. Reforgar a idéia de marginalidade significa reforgar a mistificagdo da
realidade (FREIRE, 1980).

Por oposicdo, a educagdo libertadora considera o processo educativo como sendo uma
acdo cultural para a liberdade de sujeitos cognoscentes em dialogo com o educador que ndo
deve ser tratada como uma forma de curativo que deve trazer “de fora” para “dentro” o doente,
o excluido, pois este tipo de préaxis, faz parte das lutas efetivas para a transformacéo da estrutura
desumanizante, unico caminho capaz de superar a alienag¢do imposta na sociedade dependente.

Vale ressaltar aqui que, na praxis pedagdgica libertadora, o didlogo, tal como analisado na
parte introdutdria deste trabalho, s6 se da entre iguais e diferentes e ndo entre antagénicos, pois,
com estes, no maximo, pode haver um pacto: Em deternunado momento, a classe dominada
aceita um pacto com a dominante, mas passada a situacdo que gerou a necessidade do
pacto, o conflito se reacende. E isso o que a dialética ensina (FREIRE, 1985, p. 123-24).

Por outro lado, o educador humanista revolucionario deve concentrar os seus esforcos
numa profunda confianga nos Homens ¢ em seu poder criador, colocando-se ao nivel dos
educandos em suas relacoes com eles (FREIRE, 1985, p. 80), sabendo que os Homens somos
seres em devir, inacabados, incompletos em uma realidade igualmente inacabada.

Nesse contexto, a educagdo problematizadora-critica deve ser capaz de estimular uma
acdo e uma reflexdo verdadeiras sobre a realidade, respondendo assim a vocagdo dos homens
que ndo sdo seres auténticos sendo quando se comprometem na procura e na transtormacio
criadoras (FREIRE, 1985, p. 81). Por isso, a educag@o, além de ser continuamente refeita pela
praxis e de ndo aceitar um presente bem conduzido nem um futuro pré-determinado, deve
enraizar-se no presente dindmico para chegar a tornar-se revolucionaria, sendo para tanto
portadora de esperancga.

Assim, uma a¢do cultural para a superagéo da relagdo opressor-oprimido deve ser capaz
de conduzir estrategicamente a uma luta contra as estruturas opressoras e desumanizantes. E,
na medida em que este projeto procura afirmar os Homens concretos para que se Ilibertem,
toda concessdo irrefletida aos métodos do opressor apresenta uma ameagca € um perigo
para o mesmo projeto revoluciondrio. Por isso os revoluciondrios devem exigir de si uma
coeréncia muito forte (FREIRE, 1982, p. 90-91).
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A ac@o cultural para a liberdade empreende-se, desta forma, contra a elite dominadora do
poder, pois toda revolugio cultural apresenta a liberdade como finalidade. Ao contrario, uma
acdo cultural, se for conduzida por um regime opressor como estratégia de dominag8o, jamais
chegard a ser uma revolugéo cultural transformadora (FREIRE,1982, p.95).

Consideragdes finais.

A filosofia de Paulo Freire nasceu num contexto de dependéncia social imposta pelas
elites do pais, foi capaz de analisar a relagdo opressor-oprimido e apontar fundamentos
educacionais orientados para contribuir com a libertagio das classes oprimidas.

Freire entendeu que a tarefa de libertagdo do estado de alienagdo do povo nio pode ser
dissociada do processo de compreensdo ¢ de transformag¢do do mundo da produgdo/trabalho
que se encontra nas maos do capitalismo e suas elites, uma vez que este reflete e condiciona as
instituigdes sociais (supra-estrutura), dentre as quais encontra-se a educacdo escolar.

A importancia dessa questdo reside no fato de que o constante processo de “adequagdo”
das institui¢cdes ¢ da vida social a cada novo estagio de desenvolvimento socio-economico €
tecnologico influencia, também, em determinados momentos historicos, o mundo da produgéo,
promovendo-se, dialeticamente, uma espécie de sobredeterminagio que termina afetando a
dindmica desse mundo e suas relagdes de poder.

Em outras palavras, a escola que promove a pratica da liberdade, da supera¢ao dialética
da relacdo opressor-oprimido, a ruptura da cultura de siléncio, tal como explicitada por Freire na
sua obra, torna-se capaz de contribuir com a promogao da insercéo critica dos oprimidos na sua
luta permanente pela libertacdo sdcio-politica-cultural e econdmica imposta, ideologicamente,
pelas classes dominantes.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

CARBONELL, et.al. Pedagogias do Século XXI. Porto Alegre: Artmed, 2003.

FREIRE, P. Pedagogia do Oprimido. Sao Paulo: Paz e Terra, 1970.

FREIRE, P. Educagio ¢ Mudancga. Rio de Janeiro: Paz e¢ Terra, 1981.

FREIRE, P. Ac¢io Cultural para a liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982.

FREIRE. P., GADOTII M. & GUIMARAES, S. Pedagogia: Dialogo e Conflito. Sio Paulo:
Cortez, 1985.

FREIRE, P. Pedagogia da Indignac8o. Sdo Paulo: Unesp, 2000.

FREIRE, P. Pedagogia dos Sonhos Possiveis. Sdo Paulo: Unesp, 2001.

GADOTII, M. Convite & leitura de Paulo Freire. Sdo Paulo: Scipione, 1989.

Revista de Educacao Popular, Uberlandia, n.3, setembro, 2004. 31




