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Missao e politica editorial

A Revista Primordium tem por meta principal facultar aos
pesquisadores da area de Filosofia e Estudos Classicos, nacionais e
estrangeiros, a publica¢do de trabalhos cujo tema contemple o exame de
problemas filoséficos e o estudo das civilizagbes classicas em geral,
resenhas criticas e traducGes. Com isso, visa tornar disponiveis artigos
inéditos sobre temas da Filosofia e do mundo greco-romano, promovendo a
interdisciplinaridade e o estudo académico em geral.

A Revista Primordium aceita para publicacdo trabalhos originais, nas
areas de Filosofia e de Estudos Classicos (Latim ou Grego), de autores e
autoras brasileiros(as) e estrangeiros(as), desde graduados/graduandos(as)
mestres/mestrandos(as) e doutores/doutorandos(as), que serdo destinados as
secOes de artigos, dossiés, resenhas, tradugdes e entrevistas. Os alunos cuja
formacdo for de Filosofia podem submeter textos de Filosofia ou Estudos
Classicos.

A Revista Primordium somente recebe e tramita para publicacdo um
trabalho original por vez para cada um dos(as) autores(as) ou coautores(as).

Os textos enviados a revista Primordium serdo submetidos a um
Conselho Editorial que ird selecionar os textos a serem publicados por
fasciculo.

O Conselho Editorial da revista Primordium se reserva no direito de
ndo aceitar os textos que ndo sigam as nossas normas de formatacdo e/ou
nossa linha editorial.

Politica de Acesso Livre

Os conteudos publicados neste periddico estdo licenciados com uma
Licengca Creative Commons Atribuicdo-NaoComercial-SemDerivagoes 4.0
Internacional (CC BY NC ND).

A Revista Primordium é um periddico cientifico institucional com pu-
blicacbes eletrbnicas com acesso online 100% aberto, livre e gratuito,
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seguindo o principio de que disponibilizar gratuitamente o conhecimento
cientifico ao publico proporciona maior democratizacdo mundial do conhe-
cimento.

Por ser um periédico de Acesso Aberto, a Revista Primordium esta
com todo o seu contetdo disponivel gratuitamente, sem qualquer custo aos
seus usuarios (leitores/autores/pesquisadores).

Nossos usuarios podem ler, fazer download, compartilhar, divulgar,
distribuir, imprimir, pesquisar, citar, vincular os links dos textos completos
dos artigos, ou usa-los para qualquer outra finalidade académico-cientifica
legal, sem solicitar permissdo prévia do editor ou do autor, desde que res-
peitada a licenca de uso do Creative Commons Creative Commons Atribui-
cado-N&oComercial-SemDerivagdes 4.0 Internacional utilizada pelo perio-
dico, que preconiza:

BY: a autoria deve ser respeitada e corretamente citada em toda e qualquer
forma de uso deste contetdo.

NC: ndo comercializar este contetido que € e sempre sera de acesso gratuito.
ND: ndo derivar, ndo plagiar e ndo adulterar este contetdo autoral.

Declaracio de Privacidade e direitos autorais

Os trabalhos publicados sdo de propriedade dos seus autores, que
poderdo dispor deles para posteriores publicacdes, sempre fazendo constar
a edi¢do original (titulo original, Primordium, Uberlandia, v., n., paginas).

Todos os artigos desta revista sdo de inteira responsabilidade de seus
autores, ndo cabendo qualquer responsabilidade legal sobre seu conteudo a
Revista ou a EDUFU.

Originalidade

Toda contribuigdo ¢ original e inédita, ndo foi publicada e ndo esta sendo
avaliada para publicac@o por outra revista.
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Marcos César Seneda”

Apresentamos aqui mais um numero da Revista Primordium,
que agora toma parte oficialmente no Portal de Periédicos da UFU.
Dedicada & publicacdo de trabalhos de pesquisa de discentes de
graduacdo e de pds-graduacdo, a Revista dedica-se a divulgacdo da
producdo cientifica realizada no Brasil e no exterior. Em seu v. 7, n.
14, jul./dez. de 2022, a Revista traz as seguintes novidades.

Em Sobre o fendbmeno da acrasia na filosofia de Aristoteles,
Felipe Fernandes Vieira Santos vale-se de duas obras importantes do
Estagirita, a saber, Etica Nicomaqueia e De Anima, para expor o
conceito de acrasia a partir de pontos de intersec¢do entre essas
destacadas obras. Para fazé-lo, o autor elabora uma explanagdo do
conceito de deliberacdo (prohairesis), para poder entdo delimitar o
ambito da acdo acratica. A partir dessa circunscricdo do problema, o
autor examina entdo o problema do intelectualismo socratico, que
consiste no fato de a razdo esclarecida determinar a vontade ainda
indeterminada. Mediante uma discussdo sobre a forca de deliberacao
e a forca dos apetites, o autor procura mostrar como opera a
determinacdo do juizo do agente acrético.

Na segunda contribuicdo deste namero, O ser humano e sua
existéncia segundo Kierkeggard, Antonio Macedo dos Santos e Davi
Dagostim Minatto fazem um estudo dos diferentes estadios pelos

* Editor-chefe da Revista Primordium. Doutor em Filosofia pela Univeersidade Estadual de
Campinas (UNICAMP). Professor em Universidade Federal de Uberlandia (UFU). E-mail:
mseneda@ufu.br. Lattes: http://lattes.cnpg.br/9151138206391021. ORCID:
http://orcid.org/0000-0003-1227-2866.
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Marcos César Seneda

quais passa a existéncia humana distendida entre os polos do finito e
do infinito, entre os planos da histdria e da eternidade. Os autores
mostram como, na tentativa de preencher a tarefa de existir, que se
constroi entre esses extremos, 0 homem comeca a descobrir a sua
individualidade. E a consciéncia dessa individualidade que leva o
sujeito a uma conciliacdo consigo mesmo, a qual € uma maneira de
intermediacdo entre esses opostos.

Em A questdo poética em Giambattista Vico, Vitoria Vincent
de Freitas mostra como a epistemologia de Vico também se molda
através da poesia, na medida em que ela pode se constituir em vasto
espelho para se compreender a identidade dos povos antigos. Mais do
que um retrato meramente sensivel, a poética de cada povo contém
uma percepgdo imagética e uma reflexdo metafisica, que mostra o
modo como eles articularam seus principais quadros de pensamento.
Desse modo, esse berco poético da humanidade ja contempla os
germes do estado civil e do pensamento racional. A civilizagdo ndo se
separa radicalmente dos estddios miticos, mas se desenvolve e
constréi a partir deles; as formas poéticas sdo igualmente régua e
compasso nas mdos do intelecto humano, mostrando assim a sua
natureza.

Em mais uma contribuicdo que explora o pensamento de Vico,
Imaginagdo e conhecimento: uma contraposi¢do entre Vico e a teoria
cartesiana, Marcelo Lopes Rosa examina a delimitacdo da imaginacéao
no pensamento moderno, mostrando que, sem deixar de ser uma
faculdade cognitiva, ela sempre foi vista como uma faculdade
depreciada, que ndo poderia transmitir conhecimento verdadeiro.
Arrimando-se em diversas obras de Descartes e Vico, o autor
contrapde o pensamento desses dois filésofos. Para Descartes, a
imaginacdo tem uma fungdo compositiva e decompositiva, a qual
digressivamente acaba distanciando o homem do conhecimento
evidente. J& em Vico, as abstracdes ndo podem ser totalmente
separadas dos dados provenientes dos sentidos. A imaginacdo,
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portanto, também tem papel decisivo para as constru¢es do engenho
e para a elaboracgdo das ciéncias.

Regiani Cristina Jacinto Ferreira ¢ autora de “A genealogia
enquanto sentido historico: uma analise do texto Nietzsche, a
genealogia e a histéria de Michel Foucault”. A partir das nogdes de
devir e de vontade de poténcia, a autora situa a obra de Nietzsche e
sua possivel conexdo com a obra de Foucault. Este atribui a Nietzsche
a circunscricdo do método genealdgico, na medida em que Nietzsche
se recusa a investigar a origem de um processo cognitivo, como se
este pudesse ser naturalizado, preservando uma identidade propria. O
método geneal6gico ndo se orienta por identidades, mas por
diferencas e percursos que singularizaram a emergéncia de alguma
forma histérica. Juntamente com as emendas, ele mostra as
descontinuidades e todas as forgcas que foram empregadas para se
obter um resultado, que jamais deve ser entendido como uma verdade
teleoldgica, mas como um conjunto de situag@es e relacdes de forcas
em constante transformacéo.

Em Americanismo e Fordismo: a unidade do mundo na era de
sua reconfiguracdo geopolitica. O conceito de revolucdo passiva como
categoria interpretativa, Carlos Nicodemos nos oferece uma reflexao
sobre o conceito de revolucdo passiva, apropriado no contexto do
pensamento de Gramsci. Segundo o autor, a genialidade de Gramsci
Ihe permitiu ampliar as condi¢des historicas que observou na Italia
para abarcar problemas estruturais do sistema de produgéo capitalista
em nivel global. A partir da reflexdo de Gramsci sobre o
americanismo e o fordismo, o autor procura mostrar como a relacao
entre infraestrutura e superestrutura teve que ser repensada na
América, e mostra as consequéncias disso para a reordenacdo do
capitalismo e a reorientagdo das estratégias das classes hegemonicas
na Europa. Dadas as diferencas histdricas de formacdo das classes
hegemonicas nos EUA e na Europa, o conceito de revolucdo passiva
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é entdo utilizado para se refletir sobre as condi¢Ges de permanéncia e
reproducdo do capitalismo europeu.

Sdo essas novidades que apresentamos aos leitores e leitoras
da Revista Primordium, convidando todos a leitura dessas novas
contribuicgdes.

Equipe editorial Primordium
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Sobre o fendmeno da acrasia na filosofia de
Aristoteles

Felipe Fernandes Vieira Santos*

Resumo: O presente artigo* tem o objetivo de servir como uma apresenta¢do néo-
exaustiva do conceito de acrasia na filosofia de Aristételes, presente na intersecdo
de duas grandes areas de seu pensamento, a saber, sua ética e sua psicologia.
Nossa intencdo é compreender no que consiste uma acdo acratica e as causas que
levam o individuo a agir desse modo, e o faremos por meio de uma analise do que
Avristoteles apresenta nas obras Etica Nicomaqueia e De Anima. Por fim,
discorreremos acerca do intelectualismo socratico apresentado em EN VII 3,
apresentando brevemente o modo como o problema pode ser resolvido
conciliando a passagem com os outros escritos do autor.

Palavras-chave: Etica Aristotélica; Acrasia; Intelectualismo Socratico; Filosofia
Antiga.

About the phenomenon of akrasia in Aristotle's philosophy

Abstract: This article intends to be a non-exhaustive presentation of the concept
of akrasia in Aristotle’s philosophy, present in the intersection of two big areas of
his thought, namely, his ethic and his psychology. Our intention is to comprehend
what an akratic action consists in and the causes that drives an individual to act
this way, and we will do so by a brief analysis of what Aristotle says in the
Nicomachean Ethics and De Anima. Finally, we will discuss about the Socratic
intellectualism found in EN VII 3, briefly showing how the problem might be
solved reconciling the passage with Aristotle’s other writings.

Keywords: Aristotelian Ethics; Akrasia; Socratic Intellectualism; Ancient
Philosophy.

* Graduando em Filosofia pela Universidade Federal de Uberlandia (UFU). E-mail:
felipe.vieira@ufu.br. Lattes: http://lattes.cnpq.br/4244474654850272. ORCID:
https://orcid.org/0000-0002-8715-4357.

! Agradeco imensamente ao professor Dr. Fernando Mendonga pela cuidadosa e paciente
orientacdo ao longo do periodo de pesquisa e producdo do presente artigo.
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Sobre o fendmeno da acrasia na filosofia de Aristételes

O conflito de desejos: acrasia e enkrateia?.

EN I 132 é uma passagem na qual Aristételes se dedica a introduzir
nogdes relevantes para sua investigagdo acerca da natureza das virtudes
(aretai), logo apés estabelecé-las como constituintes do bem humano
(eudaimonia, EN | 7 1098a 15). Para que tenha sucesso, ele precisa
estabelecer alguns conceitos-chave que reverberardo por toda sua
investigacdo dentro e fora das Eticas. Na passagem em questdo, o pensador
trata da divisdo psicoldgica de um ser humano para entdo seguir com sua
investigacdo, e o faz tomando como evidéncia para a divisdo proposta o
conflito de desejos (orexeis) que individuos acraticos e encraticos
testemunham em suas almas. Lemos:

Com efeito, elogiamos, no homem que se controla
[i.e. encréatico] e no acrético, a razdo e a parte racional
da alma, pois ela exorta corretamente as melhores
acles, mas também se manifesta neles uma outra
parte, por natureza contréaria a razdo, que combate e
puxa em sentido contrario a razdo. Assim como,
quando se decide movimentar para a direita 0s
membros paralisados do corpo, estes, ao contrério,
desviam a esquerda, assim também ocorre com a
alma: os impetos dos acrdticos vao em diregOes
contrérias (EN | 13 1102b 14-21).

Essa passagem destaca o aspecto mais importante da natureza da

2 Diferente do termo “akratés”, o termo “enkratés”, que diz respeito ao individuo cujo
carater € marcado pela presenga da enkrateia, ndo foi incluido no vocabulario da lingua
portuguesa. Porém, faremos uso do termo artificial “encratico” como anténimo de
“acratico”.

3 Para passagens de EN I, Il e Ill, utilizaremos a traducdo de Zingano (2008); para
passagens de EN VII, faremos uso dos trechos traduzidos por Mendonga no artigo
“Precisao tedrica e a constituicdo do explanandum apropriado em EN VII 3” (2019). Em
alguns casos também faremos uso da traducéo de Rowe & Broadie (2002) para o livro VII.
Por fim, para as passagens citadas diretamente no corpo do texto da obra De Anima,
fizemos uso da traducdo de Maria Cecilia Gomes dos Reis (2006), enquanto para as notas
de rodapé utilizamos a traducdo de Hamlyn (1993).
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acrasia e de sua contraparte, a enkrateia: o conflito presente na alma de
ambos 0s agentes. Enquanto a razdo os exorta a agir de um modo, seus
apetites intentam mové-los na direcdo contréria. O trecho reflete uma
importante passagem na obra De Anima (lIl 9-10) quando Aristételes
argumenta que nem a presenca do desejo nem a da razdo € decisiva ou
autoritativa para a acdo do individuo, como fica evidente por meio dos
fendmenos da acrasia e da enkrateia®. 1sso torna necessaria uma analise do
conflito presente na alma de ambos o0s agentes de modo mais amplo.

O termo “orexis” diz respeito a um género de desejos que envolve
trés espécies distintas. A primeira Aristételes chama impulso (thumos),
dizendo respeito ao desejo pela preservacao da vida e da imagem. Este ndo
sera relevante para o presente estudo. O segundo é chamado apetite
(epithumia), e sdo eles os desejos que dizem respeito ao paladar e ao sexo®.
Por ultimo, Aristételes fala do querer (boulésis), um desejo racional por
aquilo que o individuo concebe como um bem®. O querer é tomado por
Avristoteles como um desejo exclusivamente humano, distintamente
racional. Ambos, o0 querer e 0s apetites, sdo constituidos por formas
diferentes de uma cognicao avaliativa do individuo, ainda que os dois tipos

4 “In these lines [DA 111 9-10] he argues that neither of these is authoritative or decisive
(xvpiov) for locomotion, by appeal to the phenomena of akrasia and its opposite, enkrateia
(continence, strenght of will, self-control)” (MOSS, 2012, p. 103).

5 Quanto a natureza dos desejos apetitivos, pode-se complementar fazendo referéncia aos
apetites naturais, ndo-naturais e a-naturais. Os apetites naturais dizem respeito aquilo que é
da natureza dos animais. Os ndo-naturais séo prazeres que resultam de deformacdes ou do
habito. Os apetites a-naturais dizem respeito as coisas que se opdem a propria natureza.
Quanto a esse Ultimo, Aristdteles toma o exemplo de uma figura mitoldgica grega que se
alimenta de criangas logo ap0s retira-las do ventre na mée. Para mais sobre essa subdivisdo
entre os prazeres, ver Mufioz (2002, p. 204-211).

6 “Se, entdo, estas posi¢des ndo sdo satisfatorias, ndo se deve dizer que é objeto do querer
sem mais e segundo a verdade o bem, enquanto o que aparece a cada um é o bem aparente?
Assim, ao homem virtuoso é objeto do querer o bem segundo a verdade; ao homem de
pouco valor, o que é aleatdrio, assim como, com respeito aos corpos, aos que estdo em bom
estado sdo saudaveis aquelas coisas que sdo tais segundo a verdade; aos que estdo doentes,
outras coisas o serdo (e similarmente com as coisas amargas, doces, quentes, pesadas e
outras deste tipo)” (EN 111 6 1113a 23-30).
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tenham como objeto algo bom, seja genuino, no caso do querer’, seja
aparente, no caso dos apetites. Desse modo, quando, em EN | 13,
Avristételes fala sobre um conflito entre razdo e desejos, ele esta fazendo
referéncia a oposicéo entre o querer e os apetites de um individuo. Como
lemos no De Anima:

Na verdade, mostra-se que o intelecto ndo faz mover
sem o desejo (pois a vontade [i.e. boulesis] € desejo, e
quando se é movido de acordo com o raciocinio,
também se é movido de acordo com a vontade [i.e.
querer]) (DA 111 10 433a 23-25).

Quais sdo as implicagdes do trecho em questdo? Aristételes
defende a tese de que, ainda que a presenca do desejo ndo seja condicdo
suficiente para a efetivagdo de uma acéo, ela é, sem duvidas, necesséria.
Certamente ndo diriamos que um individuo iria até a geladeira de sua casa,
pegaria um pedaco de bolo de chocolate e 0 comeria se ele ndo tivesse um
desejo por fazé-lo (pelo menos ndo voluntariamente). Conhecer algo nédo
implica uma ac&o de acordo com aquilo de que se tem conhecimento®. Diz-
se, entdo, que a natureza do conflito testemunhado na alma dos agentes
encraticos e acraticos, sendo uma oposicdo entre razdo e desejos, é, em

7 Essa é uma afirmacdo ndo muito preocupada com os poréns que dela poderiam surgir.
Mesmo o bem enquanto objeto do querer deve ser compreendido como um bem segundo
aquele individuo. Como bem observa Moss, “Essas passagens [de An. 433a 27-29; MA
700b 23-29; EN 111 4 1113a 23-24] caracterizam o objeto do desejo (orexis) como bem ou
como bem aparente. A discussdo que rodeia a passagem da EN a respeito de uma espécie
particular de desejo, querer (boulesis), é a mais explicita. Aqui Aristoteles argumenta que o
objeto do querer sem qualificagdo é o bem — i.e. 0 bem genuino; apesar disso, cada pessoa
quer aquilo que parece um bem segundo a proépria concepgdo, e, além disso, apenas
pessoas virtuosas querem aquilo que é realmente um bem (EN 1113a 15-31)” (2012, p. 4).

8 “Nor is the part concerned with reasoning and what is called the intellect what produces
movement; for the contemplative intellect contemplates nothing practicable, and says
nothing about what is to be avoided and pursued, while the movement always belongs to
one who is avoiding or pursuing something. But even when it contemplates something of
the kind, it does not straight way command avoidance or pursuit, e.g. it often thinks of
something fearful or pleasant, but it does not command fear, although the heart is moved,
or, if the object is pleasant, some other part” (De Anima 111 9 432b 26-35).
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ultima instancia, uma oposicdo entre duas espécies de desejos, a saber,
querer e apetites. Entretanto, uma questdo permanece: se ambos 0s
individuos sdo caracterizados por terem em sua alma um conflito entre
espécies distintas de desejos, 0 que os diferencia? A resposta é simples: a
acdo. Enquanto o encrético age de acordo com sua razdo, ou seja, enquanto
ele age de acordo com seu desejo racional, o acratico rende-se aos seus
apetites e efetiva uma agéo que contraria a exortacdo de sua parte racional.

Temporalidade: querer, deliberagdo e prohairesis

Quando, em uma passagem de DA, Aristoteles fala sobre o aspecto

N

que diz respeito a temporalidade das acBes acraticas e encraticas, ele
parece fazer referéncia a um empreendimento que ficaria mais claro na EN,
a saber, a deliberacdo e tudo aquilo que ela envolve. Lemos:

Uma vez que ocorrem desejos que sdo contrarios uns
aos outros, e isso acontece quando o argumento [i.e.
logos] e os apetites forem contrarios, e ocorre
naqueles que tém percepcdo de tempo (pois o
intelecto, de um lado, ordena resistir por causa do
futuro, mas o apetite, de outro lado, ordena agir por
causa do imediato. Pois o imediatamente agradavel
mostra-se  simplesmente  [haplos] agradavel e
simplesmente [haplos] bom, por ndo olhar o futuro),
entdo, o que faz mover seria de uma Unica espécie: a
capacidade de desejar enquanto tal (De Anima Il 10
433b 5-12).

A percep¢do de tempo envolve um processo que abarca, grosso
modo, trés conceitos-chave na psicologia moral aristotélica: o querer, a
deliberacdo e a prohairesis. Em EN Il Aristoteles estabelecera uma
discussdo essencial para a compreensdo do que é uma agdo de um carater
virtuoso, cujo detalhamento ndo serd de grande relevancia. Sera valioso,
porém, um dos critérios a serem considerados para definir o que seria uma
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acdo desse tipo®: a deliberagdo, um calculo racional empreendido por um
individuo em busca do esclarecimento de um querer, tendo em vista
estabelecer os meios adequados para que ele seja alcangado. Isso, porém,
ndo significa que a deliberagdo é um processo exclusivo do carater
virtuoso. Todos os outros carateres'® deliberam acerca de um desejo, mas o
virtuoso delibera bem acerca desse desejo.

Um individuo pode ter um desejo racional de ser saudavel.
Considerando, porém, que esse desejo ainda se encontra em um estado
genérico, isto é, que, ainda que o individuo tenha o desejo por um fim (ser
saudavel), ele ndo conhece 0s meios que possibilitam alcancar esse fim,
deve-se estabelecer um processo deliberativo que permitira esclarecer em
que consiste ser saudavel'!, delimitando, assim, o caminho que o levara ao

9 ““[a agdo é considerada virtuosa,] primeiramente, quando sabe [i.e. quando o individuo tem
conhecimento das circunstancias relevantes nas quais se desenvolve a a¢éo]; em seguida,
quando escolhe por deliberacdo [prohairoumenos], e escolhe por deliberacdo pelas coisas
mesmas; em terceiro, quando age portando-se de modo firme e inalteravel” (EN 11 3 1105a
32-34).

10 Aristoteles apresenta em sua filosofia quatro tipos de carateres. Sdo eles o carater
virtuoso, encréatico, acratico e o vicioso. A virtude e o vicio sdo ambos caracterizados pela
harmonia entre a razdo e os apetites do individuo, mas distinguem-se quanto aos seus
objetos de desejo: ao considerarmos que 0 vicioso possui razdo e apetites exortando-o a agir
em busca de um desejo que é mau, enquanto o virtuoso possui ambos apontando para
aquilo que é bom. Podemos considerar ainda outros dois carateres se considerarmos a
contagem feita na passagem de EN VII 1, quando Aristoteles faz referéncia a bestialidade e
ao carater divino. Porém, ele ndo parece atribuir a nenhum dos dois grande relevancia em
sua filosofia moral, provavelmente por serem ambos considerados bastante raros entre os
homens (EN VII 1 1145a 28-34). Por isso, mantemos a contagem dos tipos de carater
limitada aos quatro ja citados.

11 E de suma importancia considerar também que nao hé deliberagdo acerca de tudo, mas
apenas do que esta no poder do agente. Deixar isso claro é o primeiro passo que Aristételes
toma para seguir com seu exame (EN 111 5 1112a 20-30). Deixando de lado os exemplos
acerca dos quais ndo ha deliberagdo, devemos ter em mente que “deliberamos [apenas]
sobre coisas que estdo em nosso poder, i.e. que podem ser feitas: sdo as que restam”. Desse
modo, ndo ha deliberagdo (pelo menos ndo completa) sobre todos os desejos de um
individuo. Parece ndo fazer sentido deliberar sobre como posso voar sem qualquer auxilio
mecanico exterior, ou como ficar rico dando trés pulos e uma volta em meu proprio eixo.
Aristoteles deixa isso claro quando diz que quando o individuo se depara com alguma
impossibilidade, o calculo é interrompido (EN 111 5 1112b 25).
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fim desejado. Se €, suponhamos, comer uma determinada quantidade de
arroz no almogo acompanhando uma determinada porcdo de salada e
carne, além de fazer tais e tais exercicios com tal e tal frequéncia, e ainda
criando hébitos adequados de sono, tudo isso sera estabelecido a partir de
um processo deliberativo. Assim, 0s meios anteriormente obscuros para
alcancar um fim agora foram delimitados de modo que o0 agente possa agir
tendo em vista a realizacdo de seu desejo racional. Isso fica claro quando,
em 1112b 11, Aristételes vai dizer que o que é delimitado pela deliberacdo
sd0 0s meios que buscam um fim ainda distante, de tal modo que,
delimitando os passos necessarios para que ele seja alcangado, “O Ultimo
termo na andlise ¢ o primeiro na execucdao” (1112b 24). Parece pertinente
relacionar essa passagem ao modo como o individuo estabelece os meios
para alcancar um fim temporalmente distante. Nisso parece consistir a
deliberacdo: considerando um fim, tracar os caminhos adequados para que,
em cada passo, se aproxime o objeto daquele que age. Ao resultado do
processo deliberativo Aristoteles da o nome de prohairesis®?, que consiste
em um desejo posterior as consideragdes de certas condigdes para a
realizacdo de seu objeto (ANGIONI, 2011, p. 310-311).

Enquanto o querer dizia respeito ao fim desejado pelo agente, a
prohairesis constitui esse mesmo desejo, agora tendo como objeto os
meios que levam ao fim. Ela possui o contetdo conativo capaz de mover o
individuo rumo a realizacdo da boulésis hd pouco genérica e agora
deliberada®®. Nosso agente possui agora ndo apenas um desejo de ser
saudavel, mas também um desejo pelos meios que possibilitardo alcancar o

2.0 termo prohairesis abre portas para uma vasta discussdo acerca de sua tradugao.
Zingano (2008) traduz como “decis@o”, como também o faz Irwin (2019) e Rowe (2002).
Angioni (2011), por outro lado opta por traduzir o termo como “propésito”, justificando o
termo em seus comentarios & sua tradug¢do do Livro VI no artigo “Phronesis e virtude do
carater em Aristoteles: comentarios a Etica a Nicomaco VI”. Para nio nos determos no
debate, utilizaremos o termo grego.

13 “Dado que o objeto de escolha deliberada [prohairesis] é o objeto de desejo deliberado
do que estd em nosso poder, a escolha deliberada serd, entdo, o desejo deliberativo do que
esta em nosso poder, pois, julgando em funcao de ter deliberado, desejamos conformemente
a deliberagao” (EN 111 5 1113a 9-12).
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objeto do querer. Essa prohairesis, entretanto, ndo deve ser entendida
como uma quarta categoria de desejo além dos trés citados anteriormente.
Ela consistird em um estado epistémico associado a um estado volitivo
(MUNOZ, 2002, p. 146) advindo do querer, constituindo, grosso modo, a
associacdo entre o conhecimento dos meios necessarios para que se
alcance um fim e a boulésis por esse mesmo fim.

Desse modo, a acéo racional diz respeito a um comportamento que
visa a realizacdo de um desejo ndo imediatamente alcangado. O individuo
que age racionalmente tem percepcdo do tempo no sentido de que ele age
de acordo com o0s meios que levam a um fim ainda distante, e esses meios
ndo sdo 0s objetos absolutos de seu desejo. N&o é o caso do apetite. Seu
objeto, por sua vez, é imediatamente alcangado, enquanto a acao racional,
ainda que, na acdo, produza prazer no agente (pois é constituida pelo
desejo racional'®), busca a realizagdo de um desejo cujo objeto ndo é
imediatamente alcangado no momento da acéo.

Avristételes, assim, estabelece como se diferenciam 0s agentes
encraticos e acraticos: enquanto o encréatico, tendo percepcdo do tempo,
age de acordo com a prohairesis resultante de seu processo deliberativo, o
acratico rende-se aos seus apetites que lhe possibilitam alcancgar seu objeto
de desejo imediato. Quando nos voltamos para a analise de uma acgdo
acratica, admitimos que sua acdo é posterior a um processo deliberativo
empreendido pelo agente tendo em vista a realizacdo de um querer por ela
esclarecido, como é também contraria a prohairesis resultante desse
processo. Aristdteles deixa isso bastante claro em 1111b 13-18:

0 acratico age por apetite [epithumon men prattei],
n&o escolhendo deliberadamente [prohairoumenos]; o
homem continente [i.e. encratico], ao contrério, age
escolhendo deliberadamente, ndo por apetite. E é a
escolha deliberada que o apetite se opde [...] (EN 1l 4
1111b 14-16).

14 «[...] while some desires are for things genuinely good, and others for things merely
apparently good, every desire is for something that appears good to the one who desires it”
(MOSS, 2012, p. 4).
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O agente fica, assim, dividido entre dois desejos, cada um baseado
em uma diferente forma de avaliagdo cognitiva: quando o individuo se
move de acordo com o querer, ele se move de acordo com algo que sua
razdo aponta como sendo boa. Por outro lado, quando ele é movido por
seus apetites, ele se move de acordo com algo que ele compreende como
prazeroso (MOSS, 2012, p. 104).

O problema do intelectualismo socréatico®

Até aqui deixamos estabelecido o modo como Aristoteles
apresenta a acrasia em Sseus escritos: uma acdo apetitiva resultante de um
conflito entre razdo e desejos e, em Ultima instancia, um conflito entre
razdo e apetites na alma do individuo. Entretanto, ha um problema que
surge ao lermos algumas passagens de EN VII 3, cuja relevancia é tal que,
se interpretadas erroneamente, podem colocar em risco toda a tese
aristotélica a respeito da acrasia. O livro em questdo é caracterizado
especialmente por ser aquele no qual Aristoteles trata diretamente da
acrasia, ndo de modo lateral como nas véarias passagens nas quais ela é
citada'®. O problema é que ali o pensador parece render-se a uma tese
contréria aquela apresentada em outras partes do corpus. O pivé desse
aparente rompimento da tese aristotélica seria 0 posicionamento de
Sécrates diante da acrasia. A tese socratica, ou pelo menos como
Avristoteles a entende!’, parece ser seu extremo oposto. Socrates defenderia

15 Devo o contetido desta segio aos artigos “Aristoteles e a refutagdo do intelectualismo
socratico na explicagdo da acrasia em EN VII.1-3” (2014) e Precisdo tedrica e a
constituicdo do explanandum apropriado em EN VII.3 (2019), ambos escritos pelo
professor Dr. Fernando Mendonca.

16 Ver EN | 3 1095a 10; EN | 13 1102b 14 - 1103a 10; EN IIl 4 1111b 13-14; EN Il 7
1114a 16; EN VI 10 1142b 16-17; DA 111 9 433a 1-3; DA 111 11 434a 12-14.

17 Considerando que Aristdteles estabelece sua argumentagio tendo como ponto de partida
aquilo que ele compreende ter sido proposto por Socrates, ndo temos qualquer intencéo de
examinar os didlogos platdnicos para definir se Aristételes entendeu ou ndo a posi¢do de
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uma tese que supde o conhecimento como condicdo suficiente para uma
acdo de tal e tal tipo. Isto €, se um individuo conhece que deve agir de tal
modo, ele assim o fara'®. N&o ha para ele qualquer cenario em que alguém,
sabendo que deve fazer X, e tendo seus desejos voltados para Y, decide
fazer Y, opondo-se a X. Desse modo, Sdécrates defenderia a
impossibilidade da existéncia da acrasia. Para ele, 0 que acontece quando
um individuo age de modo incorreto seria um erro que se deve ao poder da
aparéncia (dunamis tou phainomenou), que atua de modo a confundir a
mente do individuo, fazendo com que ele aja de modo tal que, ainda que
acredite ser correto, é mal (MENDONCA 2011, p. 13).

Seria facil, considerando o que vimos até aqui, dizer que a tese de
Avristoteles se ople prontamente a tese socratica. Afinal, até o presente
momento de nossa discussdo a acrasia tem se apresentado como um
fendmeno em que uma acgdo contréria a razdo é efetivada partindo de um
conflito entre desejos opostos na alma daquele que que age. O problema é
gue na passagem de EN VII 3 1147b 15, Aristételes parece dar uma certa
concessao a tese socratica admitindo que a natureza da acrasia diz respeito,
de fato, a um estado de ignorancia, ndo de um conflito entre desejos
opostos na alma do agente. Aristoteles ndo chega a negar a existéncia da
acrasia, mas parece abandonar tudo aquilo que ja foi dito por ele a seu
respeito. Assim, se interpretarmos a passagem equivocadamente,
atribuiremos a Aristoteles um posicionamento totalmente estranho a sua
filosofia. A primeira grande dificuldade com a qual nos deparariamos ao
atribuirmos ao pensador uma concessdo a tese intelectualista € o modo
como a acrasia em termos de ignorancia se acomodaria no corpus, € 0 que
ela colocaria em risco se o fizesse. Entende-se que tratd-la como efeito, em
ultima instancia, de um estado de ignorancia do agente ameacaria toda a
psicologia moral aristotélica. Isso fica claro quando lemos o capitulo 13 do

Sécrates corretamente: nossa intencdo é compreender Aristdteles em seus préprios termos.

18 «[...] seria ridiculo afirmar, como o fizestes, que 0 homem, muitas vezes, apesar de saber
que o mal é mal, ndo deixa de pratica-lo, embora tenha a liberdade de decidir-se de outra
forma, por ser arrastado e subjugado pelo prazer, para voltardes a afirmar que o homem,
embora conhecendo o bem, ndo se decide a pratica-lo, por encontrar-se dominado pelo
prazer do momento” (Protagoras, 355a-b).
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primeiro livro da Etica Nicomagqueia e vemos Avristoteles utilizando a agdo
acratica e o conflito de desejos na alma dos individuos encraticos e
acraticos como argumento para a propria existéncia da alma e suas
divisdes™. Ali temos, de um lado, a razdo, e uma outra parte a ela
contréria, que diz respeito aos apetites. Desse modo, ao negar a acrasia
como uma ac¢do resultante de um conflito entre desejos opostos e afirma-la
como um estado de ignorancia do agente, nega-se também a propria
existéncia da alma como Aristételes a compreende.

Por isso, assumimos um posicionamento que defende que a
passagem ndo constitui um abandono por Aristoteles de sua teoria até
entdo defendida, mas sim uma descricdo do mesmo fendmeno partindo de
uma analise acerca do tipo de conhecimento possuido pelo individuo
acrético, isto é, um olhar sob um outro aspecto, mantendo, diferentemente
das propostas intelectualistas, sua tese original. Entendemos que o objetivo
de Avristoteles é, partindo da tese socratica, investigar o aspecto
epistemologico da acrasia. Para isso, ele faz uso da figura do silogismo das
acoes, ou silogismo pratico, para explicar como pode alguém agir de modo
contrério aquilo que conhece.

Voluntariedade e ignorancia: o silogismo prético

Antes de prosseguir com sua investigacdo acerca do tipo de
conhecimento detido pelo acratico, Aristételes deve considerar os diversos
usos possiveis do termo epistemé, deixando claro em qual sentido se diz
gue o acratico detém o conhecimento, i.e. tem epistemé. Logo depois de
estabelecer que o acratico age em relagdio ao mesmo objeto que o

7

intemperante?®, Aristételes apresenta os modos em que se é possivel

19Ver EN 113 1102b 14 - 1103a 10.

2 “For it is not in relation to every type of object that ‘un-self-controlled’ applies without
qualification, but in relation to the same ones as ‘self-indulgent’, nor does it apply by
being, without qualification, related to them, for then lack of self-control would be self-
indulgence, but by being related to them in a certain way. For the self-indulgent type is
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conhecer: i) conhecer e fazer uso do conhecimento que Se possui e ii)
conhecer e ndo fazer uso desse conhecimento. Lemos:

Mas ja que “conhecer” é dito de dois modos (ora, é
dito conhecer tanto alguém que possuindo
conhecimento ndo o utiliza, quanto alguém que o
utiliza). O possuir e ndo contemplar o que deve fazer
é diferente do possuir e contemplar. Esse, pois, parece
estranho, mas ndo € surpreendente se age nao
contemplando (EN VII 3 1146h31-35).

E bastante tentador atribuir o primeiro tipo de conhecimento ao
agente acratico. Ora, se 0 problema é agir contrariamente a epistéme
possuida, parece pertinente dizer que o acratico ndo faz uso da episteme.
Entretanto, devemos levar em conta a seguinte consideracdo: como
observado por Mendonca (2019)*! e anteriormente por Moss (2012)%,
apesar de a investigacdo como um todo ter como objeto o conhecimento do
acratico, a primeira parte de EN VII 3 constitui uma tentativa de
Avristoteles de nos mostrar que é claramente possivel ter conhecimento de
algo e ainda assim agir contrariamente a ele, mas ndo ainda fazendo alusdo
direta a acrasia. Por isso ndo se deve atribuir o primeiro tipo de
conhecimento, isto é, conhecer sem utilizar, ao acratico. A intencdo de
Avristételes é mostrar que, se a tese socratica defende a inexisténcia da
acrasia por ser supostamente impossivel agir contrariamente ao
conhecimento que se tem, ela é logo derrotada, e ele o faz por meio de uma

drawn even as he decides to go in that direction, because he thinks one should always
pursue what offers pleasure now; whereas the un-self-controlled type doesn’t think one
should, but pursues it all the same” (EN VII 3 1146b 19-24). Na passagem Aristoteles
intenta estabelecer que o objeto em relacdo ao qual um individuo é acratico € o mesmo do
individuo intemperante: os prazeres do paladar e do sexo (EN VII 4 1147h 23-34).

21 «“Aristételes ndo menciona nesse trecho [1146b 31-35] a figura do acratico, e nem mesmo
a mencionara no trecho seguinte. [...] A auséncia da figura do acratico nesse trecho é
importante. A distingdo entre (i) possuir conhecimento e ndo o utilizar e (ii) possui-lo e
utilizd-lo ndo pode ser entendida de modo a atribuir o sentido (i) ao acratico” (p. 120-121).

2 “Translators often beg the question by making ‘the incontinent man’ the subject at
1147a8 (thus Ross), although in fact there has been no mention of the dxparmg within the
discussion of ways of knowing at all” (p. 121, n. 35).
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estrutura do seguinte tipo:

1. N&o devo comer carne suina;
2. Isto é uma carne suina;
C. Nao devo comer isto.

No silogismo pratico, ou silogismo das acles, [1] representa a
prescricdo racional resultante do processo deliberativo, [2] a premissa que
diz respeito ao conhecimento das circunstancias particulares na qual se
desenvolve a acdo, e [C] o conhecimento de que, naquele contexto, o
individuo deve agir de tal e tal modo. Segundo Aristdteles, um agente pode
ter conhecimento de [1], isto é, ter conhecimento de sua prescri¢do
racional, e ainda assim ndo conhecer [2], as circunstancias particulares da
acdo. Nesse caso, a ignoréncia de [2] causa a involuntariedade da agéo,
como Aristoteles estabelece em EN 111 12, Alguém pode deixar de comer
um prato sem ter conhecimento de que aquele prato tinha carne suina.
Nesse caso, no que diz respeito a deixar de comer a carne suina, sua agao,
em uma descricdo relevante?, foi involuntaria. Se o caso fosse a
ignorancia de [1], sua a¢do nado seria contraria a prescrigdo racional gerada
por seu processo deliberativo. O individuo comeria a carne sem ter
conhecimento de que ndo deveria fazé-lo. Por meio de ambos os casos,
seja a ignorancia da primeira ou da segunda premissa, Aristoteles defende
sua tese da acusacdo socréatica de que ndo é possivel agir contrariamente ao
conhecimento possuido pelo agente.

Desse modo, comprova-se também que nenhum dos casos poderia
ser atribuido a acrasia. Havendo ignorancia de [1], ndo h& acdo contréria a
prescricdo racional, ndo sendo esse o caso acratico®. Se, por outro lado,

23 “Parecem ser involuntérias as a¢des praticadas por forga ou por ignorancia” (EN Il 1
1109b 35).

24 Quanto a “descri¢do relevante”, concordo com Mendonga (2019) ao defini-la como uma
descrigdo que captura os elementos que configuram as circunstancias e as consequéncias da
acdo realizada e o estado mental do agente de modo acurado (p. 123, n. 32).

%5 “Q acratico age por apetite, ndo escolhendo deliberadamente; o homem continente, ao
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houvesse ignorancia de [2], seria 0 caso de a acdo ser considerada
involuntéria segundo os critérios estabelecidos por Aristoteles em EN 11 1,
impedindo, novamente, a caracteriza¢do da acdo como acrética.

O conhecimento do acratico

H&, para o caso do agente acratico, dois silogismos opostos
descritos por Aristoteles. O primeiro, que chamaremos de silogismo
racional, ou silogismo deliberativo, é semelhante aquele utilizado na
subsecdo anterior. O segundo chamaremos de silogismo apetitivo, que se
inicia com uma premissa que expressa o0 apetite do individuo. Ambas as
premissas citadas sdo premissas universais por constituirem, no caso do
silogismo racional, o conhecimento que independe das circunstancias da
acdo, e, no caso do silogismo apetitivo, o apetite que o individuo tem em
relacdo a comer coisas de tais e tais tipos. H& também uma premissa
compartilhada por ambas as premissas universais, essa sendo uma
premissa particular que diz respeito a percep¢do das circunstancias nas
quais se desenvolve a acdo. A premissa particular relaciona um
determinado objeto ao conhecimento teorético de que ele é um tipo de
alimento que deve ou ndo ser comido, como também se liga ao apetite do
individuo por ser esse objeto um tipo pelo qual o agente tem desejo.

O silogismo racional do acratico seria estruturado do seguinte
modo:

1. Nao devo comer bolo de chocolate;
2. Isto é um bolo de chocolate;

C. Nao devo comer isto.

O silogismo apetitivo, semelhantemente:

contrario, age escolhendo deliberadamente, ndo por apetite” (EN 111 2 1111b 13)
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1. Comer bolo de chocolate é prazeroso;
2. Isto é um bolo de chocolate;
C. Devo comer isto [pois € prazeroso].

E importante notar que, como dito, a premissa [2] esta ativa e é
compartilhada por ambos os silogismos. Considerar isso é essencial para
descartarmos a possibilidade de o acréatico ndo alcancar a conclusdo do
silogismo racional.

O agente acratico seria aquele que levaria a cabo a conclusdo do
silogismo apetitivo, agindo de acordo com seus apetites que 0 movem a
comer o bolo de chocolate. Alguns intérpretes intelectualistas defenderiam
que a causa de uma agdo acrética seria que 0 agente ndo relaciona a
premissa menor (“isto ¢ um bolo de chocolate”, ou genericamente, “isto ¢
x”’) a premissa maior do silogismo racional, mas apenas a premissa maior
do silogismo apetitivo®, impedindo que a conclusio “Nio devo comer
isto” seja alcangada. Ha ainda aqueles que optam por traduzir “teleutaia
protasis”, na passagem de EN VII 3 1147b 9%, como “Gltima premissa”
(assim dizendo respeito a [2]), concluindo que se 0 acratico ndo a possui,
ele ndo alcanga a conclusdo do silogismo. Entretanto, se a conclusdo “néo
devo comer isto” ndo ¢é alcangada, isto &, se o agente ndo tem o
conhecimento de que ndo se deve buscar o objeto pelo qual tem desejo,
essa € uma acgdo involuntaria, 0 que nos impede a caracterizarmos como
acratica. Se optarmos, porém, por traduzir “protasis” por “proposi¢do”,

%6 «According to the traditional intellectualist interpretation, the akratic has committed a
fault of subsumption (as Aquinas said): rather than subsuming the minor under the major
premise which was the prescription of practical reason, he subsumes it under another
major premise, ‘everything sweet is pleasant’, and then draws the conclusion, which is to
eat the cake. The akratic doesn’t arrive at the right conclusion, which is the action of
refraining from eating the cake; because of his epithumia, he doesn’t use his first major
premise” (DESTREE, 2007, p. 143).

27 «But since the final premiss [i.e. proposition, teleutaia protasis] is both a judgement
about something perceived, and what determines actions, either he does not have this
because he is affected as he is, or he ‘has’ it in the sense in which we said ‘having’ was not
a matter of knowing but only of talking, like the drunk with the verses of Empedocles” (EN
VII 1147b 9-12).
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assim dizendo respeito a conclusdo do silogismo prético, evitaremos uma
série de problemas que surgem se recorrermos ao termo “premissa’?%,
Prosseguindo, a partir 1147a 10 Aristoteles apresenta um terceiro

tipo bastante peculiar e esclarecedor de epistéme:

Além disso, seres humanos possuem conhecimento
em outro modo do que aqueles que foram ditos. Em
possuir e ndo utilizar observamos algo que diferird o
modo de possuir, como que de certo modo possuir e
ndo o possuir, a exemplo do adormecido, do
enlouquecido e do embriagado. Assim estéo dispostos
aqueles que estdo sob afecc¢des. Ora, acessos de raiva,
apetites sexuais e algumas outras afecgBes
semelhantes  claramente  provocam  mudancas
corporais, produzindo loucura em alguns. E claro,
portanto, que o acratico esta em um estado semelhante
ao daqueles (EN VII 3 1147a 10-16).

O que Aristételes quer dizer é que, além dos dois tipos de
conhecimento j& citados, isto é, conhecimento utilizado e conhecimento
ndo utilizado, h4 um terceiro tipo de conhecimento que, para ser
compreendido, exige alguns exemplos que tornam sua compreensao mais
inteligivel: é possivel conhecer algo sem significar apropriadamente o
conhecimento que possui. Seria esse 0 caso do embriagado que, como diz
Aristoteles logo apdés o trecho referenciado, proclama versos de
Empédocles. Ainda que ele conheca e proclame os versos, estando sob
influéncia de paixdes, o agente ndo faz uso desse conhecimento de modo
relevante. Do mesmo modo, o ator pode proclamar as mais diversas falas
enquanto estd no palco representando um personagem, mas esse
conhecimento ndo faz parte da natureza do ator. S&o palavras jogadas ao
vento. O que Aristoteles quer dizer é que a exortagdo racional do acrético
constitui um conhecimento semelhante ao conhecimento possuido pelo
embriagado: o acratico conhece que ndo deve agir de tal e tal modo, mas,

28 Para uma justificativa para a tradugdo de “protasis” como “proposi¢do”, ver Crivelli &
Charles, (2011).
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estando ele sujeito as suas afec¢Bes como o embriagado estd sujeito ao
alcool e o ator sujeito a responsabilidade de representar um papel, o
conhecimento de que sua agdo ndo deve ser executada ndo é possuido de
modo relevante para resultar em uma acdo de acordo com a exortacdo
racional. Perceba que ndo é a ignorancia a causa Ultima da a¢cdo: mesmo a
ignorancia é causada pelos apetites do agente. Portanto, a acdo acratica ndo
tem sua causa Ultima na ignorancia de algo, seja de uma premissa
universal, seja das circunstancias particulares nas quais a agdo se
desenvolve, mas sim nos apetites do individuo que provocam um estado
epistémico incapaz de gerar uma acdo em acordo com a prohairesis
resultante de sua deliberacéo.

Terence Irwin arrisca-se a afirmar que a concep¢do Aristotélica da
acrasia parece envolver elementos socraticos e platdnicos em uma
combinagdo bastante enigmatica®®. Isso parece, pelo menos em certo
sentido, respeitar a tese Aristotélica, especialmente considerando o fim do
terceiro capitulo (EN VII 3 1147b 15), quando Aristoteles admite que a
afirmacio de Sdcrates parece estar correta®®. Entretanto, ela ndo deve ser
tomada como uma concessdo de Aristoteles a tese socratica, como
defendem os intelectualistas. Aristoteles concorda com Socrates no que diz
respeito a impossibilidade de o conhecimento ser “arrastado como um
escravo”, mas nao pelo mesmo motivo. Aristoteles concordaria que o
conhecimento ndao pode ser “arrastado como um escravo” apenas se iSso
disser respeito a premissa universal. Perceba que em 1147b 10 o pensador
afirma que é a proposicéo particular que controla a acéo, e ele diz isso se
referindo a conclusdo alcangada pelo silogismo racional (“n2o devo comer
isto”). Desse modo, s6 se deve considerar que Socrates fala acertadamente

2 “His [Aristotle’s] full account of incontinence [i.e. akrasia], however, includes both
Socratic and Platonic elements in a rather puzzling combination” (2019, xxvii).

30 «“And because the last premiss (teleutaia protasis) is not universal and does not seem to
express systematic knowledge in the way the universal premiss does, one also seems to get
what Socrates was looking for; for it is not what seems to be knowledge in the primary
sense that the affective state in question overcomes (nor is it this kind of knowledge that is
‘dragged about’ because of the state), but the perceptual kind” (EN VII 3 1147b 13-17).
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ao dizer que o conhecimento ndo pode ser arrastado como um escravo se
isso disser respeito ao conhecimento de universais, isto €, da prescrigdo
racional possuida pelo agente, isso porque a falha do acréatico estd em nédo
conhecer de modo relevante a conclusdo do silogismo racional que, sendo
uma proposicdo sobre particulares, € capaz de gerar a acdo. O
conhecimento arrastado como um escravo é o conhecimento da proposicao
(protasis) resultante do silogismo racional, ndo o conhecimento de
universais®.

Conclusédo

Avristételes apresenta a acrasia em sua filosofia moral, como
também em sua psicologia, como uma acdo apetitiva resultante de um
conflito entre razdo e desejos, e, em Gltima instancia, um conflito entre o
querer, um desejo racional, e os apetites, desejos irracionais, de um
individuo. Esse conflito constitui a oposi¢do entre uma prohairesis
alcancada pelo individuo apds este estabelecer um processo deliberativo
com o objetivo de esclarecer um querer, antes genérico, delimitando os
meios para alcanga-lo, e seus apetites cujo objeto encontra-se na dire¢ao
contréria a essa exortacao racional. Ela, a exortacdo racional, diz respeito a
um querer cujo objeto encontra-se temporalmente distante, exigindo,
portanto, uma percepcdo temporal do individuo para que ele aja de acordo
com 0s meios necessarios para que, no futuro, seu desejo racional seja
realizado. Por outro lado, seus apetites opdem-se a essa exortacdo racional,
fazendo com que o individuo se mova em busca do objeto desses apetites
que, diferentemente do objeto de seu querer, pode ser imediatamente
alcancado. Essas afec¢fes causadas por seus apetites impedem que o
individuo possua apropriadamente o conhecimento de que ndo deve agir
contrariamente a sua exortagdo racional, de um certo modo possuindo e

31 Para uma melhor e mais detalhada explicacdo sobre a suposta concessdo de Aristoteles a
tese socratica, ver MENDONGCA (2014).
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ndo possuindo esse conhecimento. Aristoteles faz uma representagdo desse
cenério partindo da figura do silogismo pratico mostrando que o acratico,
apesar de alcancar a conclusdo racional de que ndo deve agir de acordo
com seus apetites, ndo resiste e se rende a eles. Nosso agente, portanto, ndo
possui apropriadamente o conhecimento de que deve fechar a geladeira e
acaba, por fim, comendo o bolo de chocolate.
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Resumo: O ser humano e sua existéncia é o tema central da obra de Kierkegaard.
Os conceitos trabalhados pelo filésofo, como desespero, angustia, fé, cristianismo,
etc. orbitam esse eixo. Para uma compreensdo do tema, portanto, pode-se avancar
por muitas vias. Aqui, optamos pela via dos conceitos de relagéo e dos estadios da
existéncia. O objetivo do texto é fornecer um instrumento de aproximacdo aos
estudos kierkegaardianos, pautando-se numa revisdo bibliografica com o que ha
de mais atual e classico em termos de tradugdes e comentarios a obra do fildsofo.
As leituras apontam que para Kierkegaard, o ser humano compreende a si mesmo
a partir da relagdo consigo e com Deus, passando pelos estaddios da existéncia
estético, ético e religioso até chegar a categoria de Individuo, onde ele se entende
como alguém singular em meio a multiddo. Esse itinerario ndo é mecanico ou
linear, mas cheio de idas e voltas, na tarefa humana de existir.
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O ser humano e sua existéncia segundo Kierkeggard

L'essere umano e la sua esistenza secondo Kierkeggard.

Riassunto: L’essere umano e sua esistenza sono le tematiche centrali dell’opera di
Kierkegaard. | concetti adoperati dal filosofo, tali como disperanza, angustia, fede,
cristianesimo, ecc orbitano loro. Per una comprensione del tema, quindi, si pud
intraprendere diverse vie. Qui scegliamo la via dei conceti di relazione e degli
estadi della esistenza. L’obbiettivo del testo € fornire uno strumento per 1’iniziale
aprossimazione agli studi kierkegaardiani. Partiamo da una revisione bibliografica
di cio che c¢’¢ di classico e attuale nei commenti e traduzioni sul filosofo. Le
letture indicano che nel pensiero di Kierkegaard, 1’essere umano comprende sé
stesso a partire dalla sua relazione con sé stesso e con Dio, passando per gli stadi
dell’esistenza: estetico, etico e religioso, finché arrivi alla categoria di
individualita, nella quale si capisci come singolo nella moltitudine. Questo
itinerario non é lineare 0 mecanico, ma pieno di passi in avanti e indietro nella
tarefa umana di esistere.

Parole chiave: Essere Umano; Esistenza; Estadi; Se-Stesso; Cristiano.

Introducéo

Situado numa época cujo ambiente intelectual era dominado pela
filosofia de Hegel e pela teologia influenciada por seu pensamento,
Kierkegaard — nascido aos 5 de maio de 1813 — vem resgatar aquilo que
talvez poderiamos chamar de dimensdo originaria da filosofia, preocupada
ndo tanto com os problemas conceituais, mas acima de tudo com os
problemas da propria vida. Portanto, a filosofia de Kierkegaard é
essencialmente uma reflex@o sobre a existéncia humana em suas buscas e
desejos, em suas esperancas e desesperos, em suas decisdes e angustias. Se
0s jonios se perguntavam pela arché do kosmos, pelo principio Gltimo de
tudo o que existe, Kierkegaard se pergunta pelo sentido dltimo da
existéncia humana. Ele procura trazer a filosofia para o terreno dos dramas
e das tragédias da propria existéncia, criticando o pensamento puro e
desencarnado que ndo exige um compromisso do ser humano.

212 PRIMORDIUM, Uberlandia, v. 7, n. 14, p. 211-230, jul./dez. 2022. e-ISSN 2526-2106



Antonio Macedo dos Santos; Davi Dagostim Minatto

No esforgo para compreender o ser humano em sua existéncia,
Kierkegaard deixou-se influenciar pelas mitologias gregas e as sagas
escandinavas, alem da filosofia antiga, na qual admirava Socrates.
Procurou entender a relacdo do homem com o Eterno a partir da literatura
cristd medieval — especialmente a patristica —, as leis da Igreja e, em
especial, a Sagrada Escritura. Ocupou-se com diversos autores da
literatura; além de ler muito Shakespeare, teve contato com 0s escritores
alemdes, como Schlegel, Tieck e Hoffmann. Para organizar, ndo
sistematizar, todas as experiéncias humanas que encontrou nessas leituras,
ele desenvolveu a doutrina dos estadios da existéncia, que engloba
experiéncias estéticas, eticas e especialmente religiosas.

E justamente neste campo de reflexdes sobre a nogdo de homem e
especialmente sobre a compreensdo da existéncia através de estadios que
esta pesquisa centra seu foco. Nosso objetivo é trazer a luz alguns aspectos
do pensamento do autor dinamarqués, ligados a esse campo de suas
reflexdes que, de certa forma, reapresentam a filosofia com um olhar muito
critico, irbnico e inovador sobre a ética, a estética, a interioridade e a
individualidade ainda no século XIX. Com isso esperamos fornecer aos
estudantes de filosofia um arcabouco introdutério ao pensamento de
Kierkegaard que sirva de guia introdutdria as suas leituras sobre o fil6sofo
dinamarqués.

Para realizar tal propdsito, iniciaremos apresentando, a nocéo de
homem. A principio, Kierkegaard define o0 homem como sintese de duas
realidades opostas: finito e infinito. A existéncia, portanto, se mostra como
uma harmonia que deve ser efetivada na sintese. Surge aqui uma outra
ideia: a existéncia como tarefa: a tarefa de tornar-se si-mesmo. E uma
tarefa porque o homem tem por dever buscar articular a sintese a cada
instante. Ndo obstante, é Deus quem da, originariamente, seu eu (=si-
mesmo)’. Por isso, o ser humano sO6 pode tornar-se ele mesmo
relacionando-se consigo proprio e com Deus. Esta € uma segunda maneira

1 Ora utilizamos “eu”, ora “si-mesmo”. O uso de uma ou outra expressio acompanha a
tradugdo de A Doenca para Morte em suas versdes: “eu” ¢ utilizado na tradugdo de Casais
Monteiro (Pensadores) ¢ “si-mesmo” ¢ a mais atual de Jonas Roos.
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de definir o homem para Kierkegaard. A categoria de individuo, pela qual
se caracteriza fundamentalmente o pensamento de Kierkegaard, se destaca
principalmente nesta definicéo.

Se a existéncia € inacabada, ou melhor apresenta uma
desarticulacdo na sintese, entdo o homem busca constantemente articular
0s polos da sintese — finito e infinito. Na luta por essa articulacdo, a
existéncia do ser humano passa por diferentes estadios. E o conhecido
tema dos “estddios da existéncia”, que sera abordado em um segundo
momento. Sabemos que sdo trés: o estadio estético: uma busca sempre
insatisfeita de prazer. O estadio ético como uma obediéncia pessoal a lei
movida pelo desejo de autoaperfeicoamento. Por fim, o estadio religioso é
uma vivéncia da fé, uma relacéo absoluta com Deus.

Cabe observar que esses temas kierkegaardianos geram algumas
questbes: o0s estadios da existéncia precisam ser necessariamente
sequenciados em ético, estético e religioso? Uma vez feita a trilha dos
estadios, retrocessos seriam possiveis? E na existéncia, como 0 homem se
percebe e se expressa? Sdo estas as problematicas de que vamos nos
ocupar ao longo das reflexfes seguintes.

A nocgao de ser humano

A nocédo de ser humano de Kierkegaard pauta conceitos diversos.
No primeiro paragrafo de A doenga para a morte, o filésofo faz algumas
distingbes importantes para se compreensdo de ser humana. A ideia basica
é a de que o ser humano é uma sintese. Essa sintese, potencialmente, pode
se transformar em Espirito, chamado pelo pensador de “Si-mesmo”. O si-
mesmo é uma relagdo, que se relaciona consigo mesma e com Deus, 0 que
inclui a ideia de individuo. A ideia de sintese engloba a nocdo de
existéncia como uma tarefa, pois se trata de o ser humano tornar-se um Si-
mesmo.
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O ser humano como sintese e a tarefa de existir

No inicio de A Doenca para a Morte? Kierkegaard apresenta essa
defini¢do: “O ser humano é uma sintese de infinitude e de finitude, do
temporal e do eterno, de liberdade e de necessidade” (Kierkegaard, 2022,
p. 43). Em O Conceito de Angustia havia afirmado que o ser humano € a
relacio entre alma e corpo (Kierkegaard, 1972, p. 60). Do ponto de vista
teoldgico, Kierkegaard toma essa noc¢do do cristianismo. Mas do ponto de
vista filosofico, ele esta dialogando com Lessing e Hegel, como mostra
Nicolleti. De acordo com a autora, Lessing afirma a diferenca entre a
historia (tempo) e a eternidade, mas nega a relagdo entre o finito e o
infinito. Hegel, pelo contrério, afirma a relagdo, mas elimina a diferenca.
Porém, para ambos os filésofos, Cristo é apenas um evento histérico. Ja
Kierkegaard se depara com o problema sobre como manter a diferenca
entre o finito e o infinito, entre 0 humano e o divino e, a0 mesmo tempo,
com sustentar a relacao entre essas realidades opostas (Nicolleti, 2003).

Para salvar a diferenca entre o tempo e a eternidade, segundo
Nicolleti (2003), Kierkegaard entende que o tempo é dominado pela
categoria do possivel, do que pode ser como também ndo ser. Por outro
lado, ira defender que a necessidade é uma categoria da eternidade, ndo do
tempo nem da histéria, como queria Hegel. Com isso, Kierkegaard salva a
transcendéncia, o infinito, e até mesmo o cristianismo de ser reduzido a um

2 Em portugués, o livro A Doenca para a Morte foi traduzido pela Abril Cultural com o
titulo de O Desespero Humano. Segundo J. M. Almeida e Valls, tal tradugdo é equivocada,
pois a tradugdo mais fiel seria A Doenca para a Morte. Valls escrevia no interessante O
Crucificado Encontra Dionisio: Estudos Sobre Kierkegaard e Nietzsche, que esperava que
surgisse uma tradugdo dessa obra feita por alguém que conhecesse o idioma original, o
autor dela entendesse de filosofia e teologia. Essa espera cessou, porque em 2022 Jonas
Roos entregou ao leitor brasileiro uma tradugdo mais aperfeicoada da obra, partindo do
original e sob a supervisdo do proprio Valls, que no Brasil é a referéncia primeira nos
estudos kierkegaardianos. (J. M. Almeida; Valls, 2007, p. 24; Valls, 2013, p. 77). Ha
detalhes, inclusive, que d&o conta de novas formas de se expressar. Por exemplo, em vez de
traduzir “o homem ¢ uma sintese”, Roos traduz “O ser humano ¢ uma sintese” (Roos, 2022,
p. 43). Por esse motivo, nds também optamos em usar essa licdo, a menos que fagamos uma
citagdo.
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momento histérico. Salva ainda o finito, a existéncia humana e, inclusive,
sua liberdade.

Mas ndo basta salvar a diferenca. Os gregos também perceberam a
diferencga entre o tempo e a eternidade, porém, em seguida, escolheram a
eternidade, abandonando o tempo e a finitude por serem falsos, cédpias,
simulacros. Com este procedimento, negaram a existéncia, que sempre se
da na histdria. E necessario, portanto, salvar a relagéo entre o temporal e o
eterno. Para solucionar tal problema, Kierkegaard propde que o Eterno,
aquele que da sentido a existéncia, ¢ um Eterno que irrompe no tempo®. Se
ndo houvesse essa relacdo entre a eternidade e o tempo, 0 homem jamais
conheceria 0 eterno, que s6 se mostra em sua relagdo com o temporal
(Nicolleti, 2003).

Portanto, por um lado, 0 homem néo pode abstrair da historia; mas
por outro lado, como Lessing ja havia demonstrado, se permanecer apenas
no plano da histéria, 0 homem jamais podera ascender ao plano da
eternidade. Diante dessa contradi¢do, conforme Nicolleti afirma,
Kierkegaard propde a relagdo do homem com Jesus. Cristo é o paradoxo
do Deus-homem, a unidade do finito com o infinito, que bate contra as
categorias da razdo, pois é apenas objeto de fé. Ele é historico (por ser
temporal), mas também é contemporaneo a todos (por ser eterno).

Do ponto de vista existencial, como 0 homem sente essa relagéo
entre a sua natureza finita e a sua natureza infinita? Poderiamos dizer que
ele se sente limitado a finitude, a historicidade de sua existéncia, mas ao
mesmo tempo sente um impulso ao infinito, uma necessidade do divino, do
transcendente. De fato, a consciéncia que 0 homem tem de sua natureza
infinita ndo se separa de sua experiéncia temporal. R. M. Almeida (2005)
nos faz notar que o homem se conhece como eterno exatamente quando se
percebe imerso no tempo em toda sua fragmentariedade e descontinuidade.

3 Uma ideia parecida com esta foi elaborada pelo teélogo Karl Barth, leitor de Kierkegaard.
Numa pequena obra intitulada A Humanidade de Deus, o tedlogo afirma que o evento
Cristo consiste numa entrada total do filho de Deus na realidade humana. Corrige a sua
propria ideia inicial, segundo a qual o Cristo, ao entrar na histéria da humanidade, o teria
feito como que pela tangente, tocando a borda diriamos.
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Todas essas contradi¢Bes presentes no coracao da existéncia fazem
dela uma tensdo. Se o homem vive sob um impulso ao infinito e,
simultaneamente, descobre-se limitado pelo finito, ndo deve negar nem
uma nem outra realidade, como insiste Giles, mas escolher a unidade de
ambas em toda sua contrariedade, ambiguidade, tensdo, conflito. De fato,
Kierkegaard insiste em O Conceito de Angustia que, se 0 homem é corpo e
alma, enquanto estas realidades opostas ndo se unirem num terceiro termo,
na sintese que é o espirito, 0 eu (si-mesmo) ndo existe (Kierkegaard,
1972). Sendo assim, € tarefa do individuo realizar a sintese e estabelecer
seu eu (si-mesmo).

A existéncia é uma tarefa porque, como podemos deduzir, ndo é o
eu que é dado, mas a possibilidade do eu, ou, como afirma Kierkegaard
(1972): o homem ndo é nem animal nem espirito, mas possibilidade de
espirito. O autor de A Doenga para a Morte admite a ideia crista de que a
existéncia é dada por Deus, mas ndo como produto acabado. Ele afirma
que Deus, ao criar 0 homem, como que 0 deixa escapar de sua médo, para
que possa contribuir com sua propria existéncia, isto €, possa ele ter sua
responsabilidade na tarefe de torna-se si-mesmo (KIERKEGAARD,
1979a). Sendo assim, podemos deduzir que cabe ao individuo decidir o
gue fara de sua vida. Tudo Ihe é dado como possibilidade: deve escolher a
si mesmo ou perder-se. Farago (2006) afirma que existir &,
paradoxalmente, ao mesmo tempo, devir e ser. Podemos explicar essa ideia
do seguinte modo: ser, porque o homem néo se cria a partir do nada, mas
recebe de Deus sua existéncia originaria®. Devir, porque Deus ndo o
estabelece de maneira pronta e acabada, mas lhe da a possibilidade de

4 A ideia de que a existéncia é inacabada, uma tarefa a ser realizada, de que cabe ao homem
decidir o que fard de si mesmo — também é expressa na distingdo entre esséncia e
existéncia. Sartre reformula essa distingdo escolastica, dando o nome de existencialismo as
filosofias para as quais a existéncia precede a esséncia. Ela quer indicar, como Sartre
explica, que primeiro o homem existe, depois se define. Sendo assim, o homem ¢
responsavel por aquilo que ele mesmo é: “O homem nada mais é do que aquilo que ele faz
de si mesmo” (SARTRE, 1978, p. 6). Essa ideia ja tinha sido tracejada por Kierkegaard, por
isso Sartre o 1€ entre os “existencialistas”, embora, a rigor, ndo o seja. Além disso, Sartre
ndo concorda, em absoluto, que o ser humana receba de Deus sua existéncia originaria.

PRIMORDIUM, Uberlandia, v. 7, n. 14, p. 211-230, jul./dez. 2022. e-ISSN 2526-2106 217



O ser humano e sua existéncia segundo Kierkeggard

transformar-se, recriar-se. Ao identificar a existéncia ao devir, Kierkegaard
chega a afirmar: “A cada instante em que o si-mesmo existe ele esta em
processo de tornar-se, pois o si-mesmo [..] em poténcia ndo existe
efetivamente, mas ¢ simplesmente o que deve vir a existir”
(KIERKEGAARD, 2022, p. 62).

Até aqui vimos que a existéncia, por estar em perene mudanca sem
nunca estagnar, é uma tarefa. No entanto, ndo basta explicar a tarefa de
existir apenas do ponto de vista do devir, é preciso ainda mostra-la do
ponto de vista da relagcdo entre os opostos que define 0 homem. Para isso,
tomaremos mais especificamente a ideia de sintese entre corpo e alma. Em
O conceito de angustia, Kierkegaard afirma que o homem ¢ lan¢ado no
mundo — ou seja, criado por Deus — como sintese de corpo e alma. Neste
momento, 0 espirito estd ainda “sonhando”, para usar a metafora de
Kierkegaard. Isso quer dizer que ele ainda ndo foi posto como tal, isto é, a
unidade corpo e alma é ainda pré-consciente, irrefletida e imediata. Em
seguida, o homem toma consciéncia de si, toma consciéncia do corpo
separado da alma: eis a cisdo, segundo Farago (2006). A partir deste
instante, corpo e alma passam a se oporem e a se relacionarem. E o homem
passa a ter por tarefa uni-los numa relacéo consciente, refletida e mediata —
pois tem sua mediacdo no espirito (KIERKEGAARD, 1972). Para sermos
mais fiéis a sua filosofia, devemos dizer que o homem ¢ espirito, e 0
espirito é a sintese entre corpo e alma.

O eu como relagdo e a categoria do individuo

Além de definir o eu como sintese, que Ihe implica uma tarefa de
relacionar corretamente os opostos, Kierkegaard também o define como
relacdo: relagdo consigo mesmo e com Deus, sem excluir a relagdo com o
outro. Estudaremos cada uma separadamente. As duas primeiras estdo
desenvolvidas em A Doenca para a Morte.

Iniciemos falando do eu [si-mesmo] como relagdo consigo mesmo.
Apresentamos aqui uma breve leitura de A Doenca para a Morte no que
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diz respeito a esse tema. No inicio desta obra, Kierkegaard (2022, p. 195)
afirma que o ser humano é espirito; espirito é o si-mesmo; “O si-mesmo é
uma relacdo que se relaciona consigo mesma, ou consiste no seguinte: que
na relacdo a relacdo se relacione consigo mesma”. Porém, surge uma
guestdo: como se da essa relacdo? Podemos verificar dois momentos na
propria obra citada: o conhecimento que o si-mesmo tem de si mesmo e a
vontade de ser ele mesmo.

Quanto ao primeiro momento desta relagdo, retomemos a noc¢éo
de homem como sintese. O homem é langado no mundo como sintese
entre temporal e eterno, finito e infinito... Contudo, como o préprio
Kierkegaard (2022, p. 43) afirma, “Assim considerado o ser humano
ainda ndo é um em si-mesmo”. Somente quando o homem toma
consciéncia de ser ele mesmo o ponto de ligacdo entre essas realidades
opostas € que 0 si mesmo passa a existir de fato, como o fildsofo deixa
transparecer. A consciéncia é decisiva: “Quanto mais consciéncia, tanto
mais si-mesmo” (KIERKEGAARD, 2022, p. 61). Ap6s conhecer a si
préprio, o homem pode querer ou ndo ser si mesmo — eis 0 segundo
momento. A vontade ¢ aqui determinante: “Uma pessoa que ndo tem
nenhuma vontade ndo é nenhum si-mesmo” (KIERKEGAARD, 2022,
p. 61). Portanto, sé existe o eu quando 0 homem adquire consciéncia de
si mesmo e quer sé-lo, aceitando de seu autor o eu que lhe coube, pois
ndo se criou do nada. Aparece, entéo, a relacdo do eu com Deus.

Quanto ao si-mesmo como relacdo com Deus, Kierkegaard
entende que, o si-mesmo, essa relacdo, deve ou ter estabelecida a si
mesma ou ter sido estabelecida por um outro. Se estabelecida por um
outro, a relagdo também se relaciona com este outro “Que estabeleceu
toda a relagdo” (KIERKEGAARD, 2022, p. 44). No entanto, Deus néo
estabeleceu essa relacdo de maneira acabada, mas na forma de corpo e
alma que devem unir-se no espirito, como ja vimos. Sendo assim, ao
mesmo tempo o homem tem uma dependéncia ontolégica para com
Deus (pois foi Ele quem o criou enquanto corpo e alma), e tem uma
liberdade em relacéo a Deus (pois, ao cria-lo, como que o deixa escapar
de sua mé&o para que dependa de suas proprias escolhas, de modo que se
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tornar espirito passa a ser uma tarefa que cabe exclusivamente ao
individuo). Porém é livre para escolher se quer ou nédo relacionar-se
com seu Autor.

Reunindo esses dois momentos da definicdo, poderiamos dizer
que o ser humano s6 atinge um eu (si mesmo) auténtico quando se
relaciona consigo mesmo — ou seja, conhece a si e quer ser si proprio —
e com Deus. Esta ideia, Kierkegaard a expressa numa férmula que
talvez em perdendo criticidade, mas ganhando em plasticidade, Casais
Monteiro traduziu da seguinte maneira: “Na sua relacdo com ele
proprio e querendo ser ele préprio, o eu mergulha através da sua
propria transparéncia no poder que o criou” (KIERKEGAARD, 1979a,
p. 279)° — eis a descricio de um eu que atingiu sua integridade
espiritual.

Para Kierkegaard, o homem em sua rela¢do consigo e com Deus
é, enfim, individuo. Mas o que essa categoria quer indicar? Em Ponto de
Vista Explicativo da minha Obra como Escritor, Kierkegaard (1986)
explica que se a multiddo é composta de individuos — e ndo poderia ser de
outra forma — entdo cada um pode tornar-se o que &, ou seja, individuo. Sé
esta excluido aquele que exclui a si préprio, ou melhor, que se deixa
excluir pela multiddo, querendo tornar-se multidao®. Farago (2006, p. 114)
fala de individuo como sin6nimo de “Homem que chegou a unidade de seu

5 Roos (2022, p. 45) traduz: “Ao relacionar-se a si mesmo e ao querer ser si mesmo, o si
mesmo se funda transparentemente no poder que o estabeleceu”.

6 Temos boas indicagdes de como compreender essa categoria de individuo. Tisseau, o
organizador das obras completas de Kierkegaard em francés, explica que a palavra Enkelte,
utilizada em dinamarqués para individuo, “Designa o0 homem consciente de suas categorias
existenciais ou senhor do sentimento de seriedade. Opde-se ao individuo, simples unidade
numérica no seio da espécie” (TISSEAU, apud FARAGO, 2006, p. 19). Portanto, tornar-se
individuo é tornar-se responsavel pela propria existéncia, pois é nisto que consiste a
seriedade existencial. Podemos acrescentar ainda a interpretacdo de Roos (2021), segundo a
qual o individuo se forma ao tomar decisdes intransferiveis, solitarias. O que ndo significa
que seja decisdes solipsistas. Tudo gira em torno de realizar a propria sintese e esta
realizagdo, bem entendida, devolve o individuo a horizontalidade da vida. De modo que,
conforme Roos, tornar-se individuo implica viver na finitude, na histéria, nas relagdes, em
consideragdo amorosa para como préximo e assim em liberdade.
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eu no estadio religioso”. Mas como, precisamente, devemos compreender
este estadio?

Os trés estadios na existéncia

Na verdade, trata-se da doutrina dos estadios, elaborada por
Kierkegaard e que parece permear toda sua obra. Ndo podemos deixar de
notar uma relativa continuidade entre estas etapas da vida, que comegam
no nivel estético, passam pelo ético e culminam no religioso. Nem
menos 6ébvio que Kierkegaard valoriza e coloca no topo da escala
concepcdo religiosa. No entanto, convém problematizar: é certa
necessaria tal continuidade? Uma vez atingido o estadio religioso,
existéncia se torna estética, isto é, acabada? O que encontraremos numa
anélise um pouco mais acurada sdo nog¢Ges como salto qualitativo entre
os estadios, e ndo continuidade; repeticédo, ao inves de estagnagéo.

A teoria dos estadios deriva, em certo sentido, da ideia de
homem como sintese, aparecendo como uma “Vestidura histérica da
sintese”, segundo Malantschuk (1961, p. 17). De acordo com ele, se o
homem é dado a si mesmo como sintese de temporal e eterno, por
exemplo, inicialmente encontra-se atrelado ao temporal (estadio
estético). Contudo, os opostos estdo sempre presentes. Elimina-los é
impossivel e desnecessario, pois 0 que ha de fazer é reestabelecer um
equilibrio. Por isso, o homem deve fazer “Aliangas entre o temporal e o
eterno”, nas palavras de Farago (2006, p. 120). E a vida vai se
constituindo nesse suceder e retornar de estadios. Mas afinal, em que
sentido podemos compreender os estadios?

Podemos compreender os estadios como concepcdes existenciais.
O estadio estético é a primeira concepcdo existencial do homem, sua
primeira tentativa de erigir a vida. De acordo com Farago, a maxima do
esteta € “procure o prazer”, “goze a vida”, de modo a viver fugindo de
toda obrigacdo. Ao submeter-se a todos os seus desejos, ele estd
condenado & auséncia de desejos, pois ndo realiza nenhum. Ao querer
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tudo, ndo quer nada de fato (FARAGO, 2006). O que lhe falta,
poderiamos dizer, é seriedade para eleger aquilo que realmente quer e
concentrar sua forca na realizacdo de uma vontade, pois do contrario ndo
constri uma existéncia concreta, mas apenas hipotética, que varia a cada
instante. Falta-lhe compromisso com uma verdade que lhe seja o sentido
da vida.

De acordo com Giles (1975), encontra-se neste estadio tanto o
homem que busca fundamentar sua vida no prazer da sensualidade,
quanto aquele que tenta construi-la na satisfacdo de uma vida intelectual,
no conhecimento, pois em ambos 0s casos a subjetividade é deixada de
lado. Sente-se numa total liberdade, mas é um escravo, pois sua vida esta
sujeita aos acontecimentos e forcas exteriores. E, poderiamos
acrescentar, se esta sujeito as forcas exteriores, depende dos outros: sua
opinido é o que os outros pensam ou querem. Uma acdo de ma-fé, diria
Sartre. Ele ndo constroi uma existéncia a partir de suas conviccdes
proprias, de uma decisdo pessoal, mas segue a multiddo, a coletividade,
em ultima instancia. Seguir a coletividade é seguir a moral, 0 que ndo
significa ser ético, pois, como esclarece Malantschuk (1961), moral para
Kierkegaard refere-se a submissédo a lei geral, ao passo que ética é uma
convicgéo interior.

Deste modo, ele foge do temporal, porque foge do momento
presente, quando na verdade deveria conciliar o temporal (presente) ao
eterno, o que exige um auto-conhecimento profundo, a consciéncia de ser
ele mesmo o ponto de ligacdo entre o tempo e a eternidade, como
demonstra Giles. Mas este individuo ndo suporta conhecer-se, ao contrario,
langa-se num “Turbilhdo de atividades desordenadas e de prazeres sempre
mais desregrados” (GILES, 1975, p. 17). Em todo caso, é o desespero que
advém. E, como defende ainda o autor, s6 por meio do desespero que
surge ainda no interior do estadio estético o0 homem podera passar ao ético,
pois toma consciéncia de sua propria existéncia, de ser-lhe o autor, e ndo
mero espectador (GILES, 1975). Guerreiro identifica tré&s momentos no
estadio estético: do gozo momenténeo o individuo é levado a duvida e
desta ao desespero. Pde-se, entdo, a seguinte alternativa: ou permanecer no
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desespero ou dar o salto para o estadio ético, mesmo que esse salto ndo
seja ainda uma superacdo do desespero (GUERREIRO, 2000).

A segunda concepcao existencial do homem, sua segunda tentativa
de se relacionar com a vida é o estadio ético. Se no estadio estético o
temporal era mais forte, o ético se define pela imersdo do sujeito em
demandas universais. Do ponto de vista do existente, como podemos
descrever a vida ética? De acordo com Farago (2006), o individuo ético é
caracterizado pelo espirito de seriedade (no sentido kantiano), integrando
em sua vida os valores positivos que o esteta ndo era capaz de honrar.

Segundo Guerreiro, trata-se de uma obediéncia a lei movida
pela compreensdo e pelo sincero desejo de autoaperfeicoamento. Uma
obediéncia pessoal ao dever numa perspectiva luterana semelhante a
kantiana (GUERREIRO, 2003). O homem agora ocupa seu lugar na
sociedade, no matrimdénio, na familia, cumprindo seu dever e ndo
fugindo de suas tarefas, observa Farago (2006). Torna-se individuo,
mas realiza sua personalidade individual no interior de um conjunto
geral. Tem o télos de sua vida no geral e, as vezes, precisa sacrificar o
seu carater individual pela generalidade (GILES, 1975).

Para compararmos a etapa estética a ética, poderiamos dizer,
com Giles, que se na primeira 0 homem tinha como centro a realidade
fora de si, na segunda a tem dentro de si. Se antes s0 conhecia a
possibilidade, agora conhece a tarefa de existir. Porém, o ético nao
anula o estético, pois ainda traz alguns de seus elementos (GILES,
1975). Em A Alternativa, segundo Farago, o personagem “B”, em suas
correspondéncias ao personagem “A”, mostra que a ética ndo contradiz
a estética da vida apaixonada, mas as duas em equilibrio fazem o
melhor caminho para a vida feliz: a ética resgata a acdo perdida na
agitacdo estética, sem eliminar a paixdao (FARAGO, 2006).

Do mesmo modo que a passagem ou salto da etapa estética a
ética se mostrou imprescindivel em consequéncia do fracasso da
concepcdo estética para realizar a vida, a possibilidade de passar da
esfera ética a religiosa surge agora em virtude do fracasso daquela para
concretizar a existéncia. O modo de vida ético fracassa por sacrificar a
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individualidade em nome da coletividade, da sociedade, da
generalidade da lei. De acordo com Guerreiro, a passagem ao religioso
se d& quando o individuo precisa escolher entre cumprir seu dever ético
ou seu dever absoluto para com Deus (GUERREIRO, 2003).

Com o fracasso das concepcdes de vida anteriores para
construir sua existéncia, seu si-mesmo (eu), resta ao individuo recorrer
a uma forma de vida superior: o estadio religioso. O que mais nos
interessa €, no entanto, descrever e compreender a situacdo do
individuo que se encontra nesta esfera da existéncia. Se antes era o
prazer, depois a lei, agora é a fé que orienta a vida. De acordo com
Kierkegaard, o individuo se encontra agora acima do geral depois de ter
estado neste mesmo geral. Ndo esta mais preso a uma lei positiva,
exterior, pois agora sé presta obediéncia a Deus. Ele entra numa relacdo
pessoal com o absoluto, ou melhor: numa relacdo absoluta com o
absoluto como afirma o autor de Temor e Tremor (KIERKEGAARD,
1979b). Ndo é mais a opinido da massa, nem a lei que define sua
existéncia, mas ele mesmo em sua relagdo absoluta com Deus. Sendo
assim, agora ele se torna de fato individuo. Para a razéo, o salto da fé
que o individuo realizou ¢ um paradoxo ou absurdo. Além disso, o
estadio religioso (fé) escapa a qualquer mediacdo (Estado, sociedade,
histdria...), que se efetua sempre em virtude do geral, como defende
Kierkegaard (1979b). A angustia, no entanto, segue lado a lado a fé, é
um trago caracteristico deste estadio (KIERKEGAARD, 1979)".

Geralmente se atinge a etapa religiosa depois de se passar pela
ética, mas ndo necessariamente. Malantschuk (1971) mostra que é possivel
saltar do estadio estético, diretamente e sem a mediagdo ética, para o
religioso, quando o homem se percebe demasiado ligado ao temporal e
incapaz de realizar seu eu no estético. Tal aconteceu com Kierkegaard?®.

7 Para uma compreensdo mais imediata desse tema o leitor pode consultar o artigo de
Santos (2022).

8 Para se casar, afirma Malantschuk, Kierkegaard teria que iniciar Regina Olsen em seus
segredos, pois 0 casamento exige total confianca mdtua. Ndo é possivel dizer exatamente
em que consistem esses segredos, mas podemos entendé-los, continua o autor, a partir de

224 PRIMORDIUM, Uberlandia, v. 7, n. 14, p. 211-230, jul./dez. 2022. e-ISSN 2526-2106



Antonio Macedo dos Santos; Davi Dagostim Minatto

Estas constatacfes, segundo Kierkegaard, podem ser verificadas
por um olhar de fora. No entanto, se a obra possui um duplo carater do
inicio ao fim, resta ao autor explicar se é estético ou religioso. Por isso, em
Ponto de vista explicativo da minha obra como escritor, Kierkegaard
declara: “O autor ¢ e foi um autor religioso” (KIERKEGAARD, 1986, p.
30). Como entdo se justifica toda a producgdo estética? O filésofo responde
dizendo que o autor religioso, se quer entrar em contato com os homens,
deve ter o cuidado de cativa-los e comecar onde eles se encontram: no
mundo estético, e depois lancar mdo a producdo religiosa
(KIERKEGAARD, 1986). E parte de seu método.

Kierkegaard se declara um autor religioso. Um autor que se
preocupa com o problema do tornar-se cristdo, que tem como ideia global
de sua obra a tarefa de tornar-se cristdo, insiste ele. E enfatiza: “O objeto
de toda a minha producéo literaria é o seguinte: na cristandade, tornar-se
cristdo” (KIERKEGAARD, 1986, p. 82). Esta ideia &, certamente, uma das
principais chaves de leitura para seus livros, a partir da qual pode-se
compreender o lugar da angustia, do desespero e da fé. O prdprio
Kierkegaard declara que, apesar de ter sido ele quem escreveu cada
pormenor de sua obra, ndo fazia ideia, de inicio, do que o seu conjunto
expressaria. SO “agora” (1848) pode compreendé-lo com clareza
(KIERKEGAARD, 1986, p. 70). Por isso acentuamos: se o problema de
toda sua producéo literaria, tomada em conjunto, é a tarefa de tornar-se
cristdo, ndo significa que os outros problemas sejam jogados a periferia,
mas sim que estejam, de algum modo, ligados a este.

alguns relatos presentes em Estadios no Caminho da Vida. Em razdo de sua misséo frente a
seus contemporaneos, Kierkegaard declara-se atormentado por um sofrimento e melancolia
terriveis. Talvez seja este o “espinho na carne” que o impediu de se tornar pastor, de se
casar e de ser professor de filosofia moral apds terminar o curso, trés possibilidades que a
vida lhe ofereceu para realizar o estadio ético (Malantschuk, 1961).
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Tornar-se cristdo na cristandade

Por que tornar-se cristdo na cristandade? Cristandade, um conceito
proveniente da ldade Média, refere-se a situacdo de um povo ou pais que
tem o cristianismo como religido oficial. O que incomoda a Kierkegaard é
que, deste modo, milhares de pessoas sdo chamadas de cristds por razGes
geogréficas, por razdes de Estado, ndo por convic¢do pessoal, pela fé
(KIERKEGAARD, 1986). Todos esses homens — afirma Kierkegaard —
vivem na ilusdo que é a cristandade, esta caricatura do verdadeiro
cristianismo; vivem sob categorias estéticas, nunca religiosas, sem que 0
percebam. Para tira-los dessa ilusdo o ataque direto — declarar-se um
exemplar cristdo — é inGtil, so6 alimentara ainda mais a ilusdo. E preciso
atacar indiretamente, como Johannes Climacus no Post-scriptum,
declarando-se ndo cristdo e preocupado com a dificuldade de tornar-se
cristdo (KIERKEGAARD, 1986).

N&o sé a obra de Kierkegaard tem como objetivo tornar-se cristao,
mas também toda existéncia humana, para ele, tem como finalidade a fé.
De fato, em A Doenca para a Morte, ele afirma que o cristianismo nos
ensina que toda a existéncia ndo tem outro fim sendo a fé
(KIERKEGAARD, 1979a). Em Temor e Tremor, o filésofo enfatiza que a
fé é uma aptidao que exige toda uma vida para ser adquirida, € o Terminus
de uma vida. Também defende que na tarefa de chegar a fé cada geracdo
tem de comecar do zero, e quem chega a fé ndo vai mais longe, pois ali
constroi a sua vida (KIERKEGAARD, 1979b). Enfim, para Kierkegaard a
fé é a finalidade da existéncia humana e exige a vida toda para ser
alcancada.

Encaminhando-nos as consideragbes finais, podemos nos
perguntar: de que modo Kierkegaard parte da nogdo de homem para
desenvolver outros conceitos fundamentais de sua obra, tais como os de
angustia e desespero? Além disso, se 0 objetivo da obra de Kierkegaard,
tomada em conjunto, é mostrar como se pode, ou se deve, tornar-se cristao,
em que sentido a angustia e o desespero contribuem para este objetivo? E
se, também, a finalidade da existéncia é a fé, mas para alcan¢a-la hd um
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caminho de uma vida, a angustia e o desespero tém algum papel nessa
empresa? Sao perguntas que ficam em aberto por ora, mas que a seu tempo
poderdo ser respondidas.

Consideragdes finais

Ao inicio dessas reflexdes diziamos que nossa intencdo era
fornecer aos estudantes de filosofia um arcabouco introdutério ao
pensamento de Kierkegaard que servisse de guia introdutéria as suas
leituras sobre o existencialismo. Para tanto resolvemos focalizar o estudo
ao redor da nocdo de ser e humano como uma sintese e no modo como
essa sintese vai sendo urdida pela vida através de estadios, de saltos, de
con-formagdes, de idas e vindas no labirinto das escolhas e angustias que
sempre perpassam nossa construcdo pessoal como possibilidades na tarefa
de existir. Essa tarefa & também sentida como uma tenséo, ja que, como
vimos, a consciéncia que o ser humano tem de sua natureza infinita ndo se
separa de sua experiéncia temporal. Conhecemo-nos como eterno
exatamente quando nos percebemos imersos no tempo em toda sua
fragmentariedade e descontinuidade.

Essa fragmentacgdo e descontinuidade, em suma essa sintese, é por
demais forte a ponto que somente quando o sujeito toma consciéncia dela
passa a existir de fato. A consciéncia é decisiva, diziamos com
Kierkegaard, “quanto mais consciéncia, tanto mais si-mesmo”. E uma
relacdo do sujeito consigo mesmo. Mas assim dito ndo estariamos numa
forma de solipsismo?

O todo ndo se esgota ai. Além de ser uma relagdo consigo mesmo,
0 humano também é uma relacdo com um outro: Deus. Porque
Kierkegaard entende que, o si-mesmo, essa relacdo, deve ou ter
estabelecida a si mesma ou ter sido estabelecida por um outro. Se
estabelecida por um outro, a relacdo também se relaciona com este outro
gue estabeleceu a relacdo em sua inteireza. Precisa de Deus para essa

reflexdo ter sentido?
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Absolutamente, porque a partir dessa relagdo com Deus o ser
humano se descobrira como individuo, como alguém que se diferencia de
todo o restante da humanidade por ter uma relacdo absoluta com o
Absoluto. Estamos agora, como vimos, num estadio religioso da
existéncia. 1sso nos levou refletir sobre o estadio estético, caracterizado
por momentos em que ndo enxergamos bem as coisas e tomamos decisées
mais por impulsos e espontaneidade. Levou-nos a pensar sobre o estadio
ético também, marcado por um pensamento mais equilibrado e prudente.
Este e aqueles estadio sdo superados pelo religioso. Kierkegaard enxergou
que sua filosofia era, portanto, religiosa, que visava o tornar-se cristdo,
gue visava a busca da fé como uma categoria capaz de levar o ser humano
a compreensdo de suas sinteses, de seu si-mesmo de modo mais
aperfeicoado, mas nunca acabado. Ha perguntas que ainda podem ser
feitas a partir do que até aqui vimos: como se agrega a questdo da sintese e
dos estadios o problema da angustia, do desespero e da fé em Kierkegaard?
Se a fé ¢ finalidade da existéncia, segundo o fildsofo, como a angustia e o
desespero contribuem ou impedem que essa finalidade se efetive? Essas
respostas virdo a seu tempo.

Por ora 0 que sabemos € que a existéncia humana, para
Kierkegaard, se caracteriza por um conflito entre forcas opostas. Finito e
infinito sdo categorias heterogéneas e opostas, no entanto elas mantém
entre si uma relacdo essencial no homem. E é justamente com a ideia de
conciliacdo entre as realidades opostas que o filésofo supera a dualidade
corpo-alma, pois ele introduz uma terceira categoria, o espirito, uma
mediacdo distinta da mediacdo hegeliana, a qual eliminava a diferenca.
Seguindo as reflexGes de Kierkegaard, ndo é correto enxergar os polos
finito e infinito como realidades conflitantes, mas sim como uma relagéo
sintética em estado de desequilibrio. Buscar equilibra-los é a tarefa do ser
humano na sua existéncia.
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A questdo poética em Giambattista Vico

Vitoria Vincent de Freitas*

Resumo: Este artigo investiga os diversos sentidos pelos quais a poesia pode ser
considerada na reflexdo filosofica de Giambattista Vico (1668-1744). Para o
filésofo italiano, a poesia ndo trata apenas de uma questdo literaria, mas também
de uma questdo histdrica e antropoldgica, de modo que ele concebe o tempo
historico primitivo como um tempo poético. O pensamento e a linguagem séo
intercambidveis, congénitos e inseparaveis, de modo que toda poesia mitica e
fantéstica corresponde a um tipo de mentalidade que é poética. A linguagem, o
pensamento e a realidade estdo num constante confronto que implica interrelaces
dindmicas de mutuas transformacdes. A fantasia, conectada a memoria e a
experiéncia social, cria os mitos e poesias primitivas. A linguagem poética e a
linguagem racional diferem entre si. Mas, durante toda a histéria humana, nédo
importando em qual periodo, sempre reaparecera a possibilidade de usar
figurativamente a linguagem.

Palavras-chave: Vico; Poesia; Linguagem.

La questione poetica in Giambattista Vico

Riassunto: Questo articolo indaga i diversi significati attraverso i quali la poesia
pud essere considerata nella riflessione filosofica di Giambattista Vico (1668-
1744). Per il filosofo italiano la poesia non & solo una questione letteraria, ma
anche una questione storica e antropologica, tanto che concepisce il tempo storico
primitivo come un tempo poetico. Pensiero e linguaggio sono intercambiabili,
congeniti e inseparabili, cosicché ogni poesia mitica e fantastica corrisponde a un
tipo di mentalita che e poetica. Linguaggio, pensiero e realta sono in un confronto
costante che implica interrelazioni dinamiche di reciproche trasformazioni. La
fantasia, legata alla memoria e all'esperienza sociale, crea miti e poesia primitiva.
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A questdo poética em Giambattista Vico

Il linguaggio poetico e il linguaggio razionale differiscono I'uno dall'altro. Ma nel
corso della storia umana, non importa in quale periodo, la possibilitd di usare il
linguaggio in senso figurato riapparira sempre.

Parole chiave: Vico; Poesia; Lingua.

Giambattista Vico, filésofo do século XVIII, o século das Luzes,
presenciou a consolidacao da revolugdo cientifica ocorrida no século XVII,
calcada na atengdo exclusiva voltada as ciéncias naturais (BOSI, 1977, p.
201). Tributario dessa revolucdo, Vico percebe o abandono das humanidades e
escreve sua obra chamada Ciéncia Nova (1725, reeditada em 1730 e 1744),
dedicada a temas como a histdria, a politica, a ética, o direito e a poesia. Essa
ultima € a chave mestra da Ciéncia Nova, obra que pretende sistematizar as
humanidades relegadas a segundo plano.

A filosofia de Vico, pouco pesquisada no Brasil, ¢ de extrema
relevancia e principalmente no que diz respeito a poesia, pois, ¢ por meio dela
que podemos refletir e descobrir muito sobre os povos antigos. Vico, busca
moldar uma epistemologia do conhecimento baseada através da poesia, assim,
ele entende a evolugdo de cada idade como uma evolu¢do do conhecimento
em si. Entretanto, “E verdade que Vico foi um profeta desprezado em sua terra
e em seu tempo, repudiado como obscuro, especulativo, stravagante, como
dizem os italianos, ou mesmo um pouco doido.” (BURKE, 1997, p. 14). Por
esses e outros motivos muitos ndo procuram dedicar o minimo de tempo para
ler seus escritos e sua Ciéncia Nova, mas basta dedicar um pouco de seu
tempo a esse filosofo que € possivel enxergar a grande relevancia que ele tem.
A questdo poética que Vico escreve ndo diz respeito sO a algo abstrato ou ao
vulgo, mas também nos leva a questdes completamente historicas e
filosoficas. Sua percepcdo da poesia € o cermne de sua epistemologia do
conhecimento, dessa maneira, ¢ importante estuda-lo para entender melhor
como se da a passagem do tempo historico e da evolucao do conhecimento.

Vico ndo se propds apenas a estudar sobre a poesia, ele proprio era
um poeta. Pois, ele acreditava que se aproximar daquilo que estava estudando
serviria de auxilio para entender melhor seu objeto. Essa foi a maneira que ele
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encontrou de tentar compreender a forma que os homens primitivos se
sentiam, tornando assim mais facil de estuda-los. Ele fazia poesia sem perder
o vigor poético e civil (PECORARO, 2012, p. 56). Dessa forma, sendo Vico,

[...] ele mesmo um poeta, argumentava que tipos
diferentes de poesia, como tipos diferentes de lei,
eram apropriados a sociedades diferentes e que os
homens primitivos eram necessariamente poetas,
porque tinham imaginacdes fortes, que compensavam
a fraqueza de sua razdo (BURKE, 1997, p. 15).

Vico compreendeu o papel da sabedoria wvulgar, também
compreendeu a importancia do uso da linguagem e dessa forma ndo apenas
quis escrever sobre a sua importancia, mas também buscou e se apropriou
dela. Assim, como fez poesia para ter melhor compreensao dos antigos, se
apoderou da maneira estilistica dos mesmos para representar ao leitor de
que se trata sua pesquisa. Sendo assim, ndo apenas quem o 1€ tem
conhecimento do que ele estd falando, mas também pode ver seu uso.
Assim ele incorporou aquilo que era seu instrumento de pesquisa em seus
proprios escritos.

[...] deliberadamente se afastou da ‘sapienza risposta
degli addottrinati’ tomando uma estrada filosofica e
estilisticamente diferente, rumo a sabedoria vulgar, ao
senso comum dos povos, comunicando-se desde entdo
vulgarmente, ou segundo uma lingua, ndo douta, a
italiana (SILVA NETO, 2021, p. 110).

Para muitos essa decisdo de Vico, em se apropriar estilisticamente da
lingua vulgar pode ser o motivo da dificuldade e obscuridade que se encontra
em seus textos. Muitas ideias do autor ainda hoje se encontram a mercé de
diversas interpretagdes, pois, o fato de ndo ser muito claro torna suas pesquisas
dificeis de compreensao.

Para se ter uma ideia do objeto da Ciéncia Nova, no capitulo “Da
Sabedoria em Geral”, Vico trata da questdo da sabedoria ¢ busca dar-lhe uma
breve definicdo. Ao fazer uma andlise historica da sabedoria humana, ele
afirma que tudo que os filosofos entenderam sobre as coisas os poetas
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sentiram primeiro, sendo a sabedoria poética uma sabedoria vulgar (VICO,
2005, § 365). Vico reconhece o valor e o papel da poesia, € ndo a chama de
vulgar no sentido pejorativo, mas no sentido em que a sabedoria poética nao
pode ser atribuida a uma sabedoria para além do que qualquer pessoa possa
ter: ¢ um saber atrelado ao senso comum, que nao deriva da abstragdo,
tampouco pode ser atribuido a uma reflexdo refinada ou alguma genialidade
especial. Assim, na sabedoria poética nada ha de especial, contudo, ainda
assim o autor busca investiga-la por ver nela sua importancia. Para ele, a
matéria da poesia vem da época de seu mundo, por isso sendo ela vulgar é
reflexo de sua cultura. Uma poesia mais refinada ¢ reflexo de uma sociedade
mais refinada.

Diante da abordagem sobre a antiga sabedoria poética, Vico divide a
histéria da humanidade em trés idades: idade dos deuses, idade dos herois e
idade dos homens (VICO, 2005, §52). Para Vico, cada uma das trés idades
contém um tipo de linguagem e cada uma delas “[...] deve almejar os mais
altos bens, mas, segundo o mito, como estes bens ja foram realizados na
historia passada, mais facil sera obté-los por imitagdo” (SILVA NETO, 2021,
p. 145). A idade divina pode ser definida como aquela em que ndo ha
racionalidade abstrata, em que os homens sdo brutais, selvagens e se guiam
somente pelos sentidos e paixdes aflorados: perturbados e comovidos, os
homens percebem pela primeira vez os deuses na natureza € 0os nomeiam,
formando os primeiros ntcleos sociais, isto ¢, as familias. A idade heroica
pode ser entendida como um desdobramento da primeira forma altamente
religiosa, caracterizada pela severidade dos costumes fundadores das
primeiras cidades, em que se desenvolve com mais profundidade a razdo
poética, que seria uma primeira forma de racionalidade, marcada pela fantasia
e pela memoria, faculdades que criam os mitos, os deuses e seu mundo.

Assim, floresce espontaneamente a poesia em uma
mente repleta de memoria e fantasia, faculdades que
ocorrem sempre juntas: a primeira armazenando as
sensacOes e disponibilizando-as para o trabalho das
faculdades, a outra formando imagens a partir dos
dados disponiveis na memoria, trama essa confirmada
pelos antigos gregos que chamavam as Musas, filhas
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da Memoria, divindades inspiradoras dos poetas [...]
(SILVA NETO, 2018, p. 160).

Sendo assim, “[...] ¢ memoria, enquanto recorda as coisas; fantasia,
enquanto as altera e contrafaz; [...]” (VICO, 2005, §819). Por fim, a idade dos
homens consiste no momento em que se desenvolve a racionalidade logica: é
uma idade em que a humanidade ndo se expressa predominantemente por
meios fantasiosos tipicos da tradi¢do oral e do imaginario popular, mas, sim,
através da escrita e da matematica, que constituem a linguagem abstrata por
exceléncia.

Sobre os homens primitivos, Vico afirma que eles tiveram sua origem
ap6s o dilavio, aceitando assim toda a historia biblica que antecede esse
acontecimento. O autor busca ndo entrar em conflito com a igreja, desta forma
prefere tomar como ponto de partida um acontecimento biblico diretamente
como um fato histdrico. Para podermos entender sobre algo, Vico diz ser
necessario a apreensdao “[...] do conhecimento das origens de qualquer
fenomeno humano para que este possa ser filosoficamente aprendido”
(SANTOS, 2021, p. 66). Por isso, ele busca a origem do homem primitivo e
tenta explica-la. Vico exclui os hebreus e busca reconstruir a historia gentilica
porque, para ele, essa ¢ passivel de ser conhecida, pois, ¢ desenvolvida
lentamente (SANTOS, 2021, p. 67-68). Explica que, apds o dilavio, os seres
humanos passaram a agir de forma selvagem:

[...] as mulheres, que em tal estado deviam ser selvagens,
relutantes e esquivas, e assim desesperados para
encontrar alimento ¢ agua, as maes abandonando os seus
filhos, estes devem ter crescido, pouco a pouco, ndo sé
sem ouvir voz humana, mas também sem aprender
costumes humanos, pelo que chegaram a um estado, de
facto, animal e ferino (VICO, 2005, §369).

A partir da historia sagrada do diluvio, Vico consegue justificar a ideia
de que os primeiros seres humanos sdo completamente selvagens e
impossibilitados de qualquer comunicagdo verbal, restando apenas a
comunicacdo através de sinais uns com os outros. Nessa condi¢do de estado
primitivo “A poesia é a primeira manifestacdo [...] a palavra antes da
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linguagem extrai da sensibilidade o sentido” (GUIDO, 2021, p. 91). Sendo
assim, ele acredita que os seres humanos se desenvolveram inicialmente tal
qual como qualquer outro animal, se utilizando da comunicacao ndo verbal até
finalmente desenvolver a linguagem e a racionalidade como conhecemos hoje.
Frequentemente em sua obra, Vico serve-se da analogia entre o homem
primitivo e as criangas. Em varias passagens, ele ressalta essa semelhanga:

E da natureza das criangas que, com as ideias e nomes
dos homens, mulheres e coisas que pela primeira vez
conheceram, a partir delas e com eles aprendem depois e
denominam todos os homens, mulheres e coisas que tém
com as primeiras alguma semelhanga ou relaciao (VICO,
2005, §206).

A mente humana, assim como na infincia, faz reconhecimento por
similaridade “[...] para dar sentido ao que, do contrério, ndo faria sentido
algum. Assim, encontrar semelhancas ¢ o0 modo mais natural e primitivo de
dar sentido as coisas desconhecidas” (SANTOS, 2021, p. 146). E dessa
maneira que ocorre a sabedoria poética, se dando por meio de semelhangas e
assim também ocorre com a criacdo de mundo, “Os homens ignorantes das
causas naturais que produzem as coisas, quando ndo as podem explicar nem
mesmo por coisas similares, atribuem as coisas a sua propria natureza”
(VICO, 2005, §180).

Essa relagdo que a criancga estabelece com aquilo que conhece pela
primeira vez, ao associar o nome de um individuo a um conjunto de
individuos semelhantes, que resulta numa sinédoque, Vico projeta no homem
primitivo: ele associa por semelhangas. E, conforme vai associando as coisas
umas as outras, os homens selvagens comecam a se comunicar, ainda que de
uma forma bem pouco articulada e elaborada. Assim surge a primeira forma
de escrita, o hieroglifo. Nessa ignorancia primitiva, os seres humanos sao
selvagens, mas tementes aos deuses, aceitando tudo aquilo que os oraculos
lhes diziam. Vico, considera que “[...] os homens do mundo infantil foram, por
natureza, sublimes poetas”, pela necessidade de buscar sentidos e dar paixdes
as coisas que ndo tem sentido e nem razao de ser (VICO, 2005, §369). As
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criangas buscam fazer exatamente isso, € por esse motivo sdo verdadeiramente
poéticas também.

Os homens primitivos ndo enganavam a si mesmos ao criarem oS
deuses, pois, “[...] os homens sdo naturalmente levados a conservar as
memorias das ordens e das leis que os mantenham dentro da sua sociedade”
(VICO, 2005, §811). Para Vico, ¢ inquestiondvel a real autoria dos seres
humanos no mundo (SANTOS, 2012, p. 66). Os homens primitivos
metaforizaram sobre o mundo, tal como exemplos citados pelo préprio Vico,
os homens utilizavam dessas metaforas (olho da fonte, pé da montanha, dente
do arado, etc) para compreender melhor o mundo a sua volta. “As imagens
poéticas ndo sdo copias do real, pois sdo elas que capturam o real e se deixam
capturar por ele, isso ocorre porque ha dois operadores virtuais que articulam
as poténcias nativas, sdo eles: a memoria e o engenho” (GUIDO, 2021, p.
82)!. Dessa forma, a poesia sendo muito mais do que a historia, ndo retrata
apenas aquilo que se alcanca no mundo sensivel, mas relata também aquilo
que podemos alcangar no mundo inteligivel e na metafisica, ou seja, todos os
deuses e regras criadas pela propria mente humana sdo tdo reais quanto
qualquer relato historico se diferindo apenas no fato de que os relatos poéticos
ndo se restringem ao que enxergamos ¢ sao propensos a se deixarem levar pela
imaginagao, algo que era muito vivo nas mentes primitivas.

Para Vico, herois e barbaros poderiam ser considerados sinénimos.
Para ele “A idade dos herois era heroica apenas num sentido ambiguo ou
irénico, uma vez que Vico a definiu como uma idade em que a forga era o
direito” (BURKE, 1997, p. 31). Ele ndo estd menosprezando essa idade, mas
afirmando que por ndo serem tdo racionais como na idade civil o uso da forca
era mais aceitavel do que o uso da razdo, e dessa forma o mais forte era quem
detinha os direitos sobre os demais. Vico ndo tinha preferéncias entre uma
idade ou outra, para ele cada uma continha suas proprias peculiaridades e

! Para Vico, o engenho é uma das faculdades mentais mais importantes da mente humana.
Ela permite que os seres humanos inventem e criem coisas, principalmente através da
linguagem e da criagdo de conceitos. Ele utiliza esse conceito para e referir a faculdade
humana da imaginaco, criatividade e inventividade, que desempenha um papel crucial na
formac&o da cultura e na criagcdo de conhecimento.
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questdes a serem investigadas, dessa forma ele “[...] negava que alguma das
trés idades pudesse ser considerada melhor ou pior do que a outra [...]”
(BURKE, 1997, p. 32).

Para outros filésofos 0 homem primitivo € visto como aquém da
histéria da humanidade e da prépria historia, o que de certa maneira traria uma
inferioridade aos barbaros em relagdo aos modernos, julgando-os desprovidos
de razdo. Vico repudia essa afirmacdo, para ele o homem primitivo ¢é tao
importante quanto os que utilizam da razao abstrata e sua sabedoria poética foi
0 que levou a humanidade a evoluir até encontrar-se na era civilizada. A
poesia € na sua esséncia a criagdo de mundos ¢ foi o homem primitivo e a
sabedoria poética que deram origem as outras duas idades.

Dessa maneira, a poesia tendo sido a fundadora da humanidade,
diretamente ligada ao nascimento das artes, demonstra que os primeiros
homens poetas foram assim por natureza. Tomando como modelo as criangas,
que sempre adoram imitar, Vico sustenta que os primeiros homens ndo podem
discorrer sobre o mundo sendo por imita¢do (VICO, 2005, §216). Assim,

[...] entendendo o conhecimento por imitag¢o tipico da
infancia, instaurador da poesia, desde o horizonte da
historia das nac¢des. A poesia seria vista por ele, entdo,
como uma natureza humana, a infantil, tosca e barbara
da humanitas nascente, instauradora das primeiras idades
das nagdes e contrastante, no plano da histéria, com a
maturidade dos filésofos que se amontoam nas
Republicas (SILVA NETO, 2018, p. 168).

Vico explica que na idade heroica a poesia foi pouco a pouco
perdendo a forga, tornando-se impropria e dando lugar a prosa mesmo antes
de Homero (Vico, 2005, §221). Dessa forma a poesia foi corrompida e,

[...] as fabulas, as quais, quando do seu nascimento,
tinham surgido direitas e convenientes, chegaram a
Homero tortas e indecentes; como se pode observar ao
longo de toda a Sabedoria poética aqui acima reflectida,
pois todas foram primeiramente historias verdadeiras
que, a pouco e pouco, se alteraram e se corromperam e,
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assim corrompidas, chegaram finalmente a Homero
(VICO, 2005, §808).

Vico confere a Homero grande importancia por trazer luz a idade
heroica, mas ndo com a visdo que geralmente se tinha sobre a poesia
homérica. “Nao se trata de um ponto de vista qualquer, uma vez que as
consideragoes desse fildsofo quebram a imagem [...] construida sobre Homero
[...]” (SILVA, 2011, p. 11). Vico buscou trazer uma nova perspectiva sobre as
obras de Homero, e por meio dos seus estudos, divisou a “Historia fabulosa
dos dois poemas homéricos [...] como um documento histérico das origens do
mundo social” (SANTOS, 2005, p. 21). Com isso chegou a conclusdo de que
seus poemas nao tiveram uma sabedoria além daquela que o senso comum
pode oferecer, ¢ Homero, assim como a época em que vivia tinha uma
sabedoria vulgar. Com essa afirmacéo novamente o autor retrata que a poesia
nada pode oferecer além daquilo oferecido no contexto que se encontra,
contudo, ainda assim ela consegue ser importante por se apropriar da
imaginagdo e da arte do criar.

Se a sabedoria de Homero, como afirma Vico, era vulgar, por qual
motivo muitos filosofos se inspiraram em suas obras para meditar? Vico,
rebate a tese da existéncia de uma sabedoria secreta escondida nos mitos, que
somente os filésofos seriam capazes de acessar. Parece bastante discutivel que
alguém com tal sabedoria vulgar possa ser capaz de produzir uma obra com
uma sabedoria filosofica oculta. Os filésofos depositaram suas questdes nas
obras homéricas para meditar, pois, como afirma Vico “[...] ha que negar a
Homero toda e qualquer sabedoria secreta” (VICO, 2005, §787). Vico afirma
que Homero ndo era filosofo, ndo poderia ser tal, ja que ndo era detentor de
uma sabedoria diferenciada da sabedoria vulgar (SANTOS, 2005, p. 22).
Assim, Vico afirma que,

[...] sendo o fim da poesia o de domesticar a ferocidade
do vulgo, no qual os poetas sdo mestres, ndo era proprio
de um homem sabio despertar no vulgo a admiragdo por
esses sentimentos e costumes tdo ferozes para com eles
deleitar [...] (VICO, 2005, §782).

PRIMORDIUM, Uberlandia, v. 7, n. 14, p. 231-248, jul./dez. 2022. e-ISSN 2526-2106 239



A questdo poética em Giambattista Vico

Além disso, afirma também, que por ser poeta, também era sabio, mas
ndo se trata de um individuo e sim de ciclos poéticos de dominio publico,
sendo que suas obras tiveram grande importancia para a formagao do carater
dos gregos arcaicos. Vico ndo descarta a possibilidade de uma sabedoria, mas
nega que haja alguma sabedoria oculta que s6 os filésofos sdo capazes de
enxergar na poesia homérica,

Se por um lado Vico mostra o lado barbaro, cruel,
violento do homem primitivo, a0 mesmo tempo, ele
capta o aspecto imaginativo e criador da expressdo
mitica que esta na raiz de uma forma de “sabedoria” — a
sabedoria poética — que inaugura o mundo civil
(PEREIRA FILHO, 2009, p. 81).

A proposito da questdo homérica, Vico investiga também as origens
de Homero, quem era ele? Onde nasceu? E, chega a conclusdo de que parece
que ele viveu nos fins da idade heroica (SILVA, 2011, p. 16). Porquanto
Homero t€m diversos dialetos e descrigdes precisas de varias regides em suas
obras, Vico discute se ele poderia ter sido ndo um homem, mas uma
idealizagcdo de um poeta, que foi todos e ninguém em simultaneo, e que seus
poemas nao passaram da construgdo do povo (SANTOS, 2005, p. 23). Por
isso, tiveram grande difusdo, de modo que ¢ dificil saber de onde Homero
vem, uma vez que seus poemas contém dialetos de distintas regides.

Homero ndo foi um tnico homem, foram no minimo dois, um mais
antigo da Iliada, outro mais recente da Odisseia. Conquanto seja mais
provavel tratar-se de ciclos poéticos envolvendo varios poetas, a obra de
Homero teve grande importancia na formag@o da sociedade grega. Apesar de
ndo ter sido filoésofo, trouxe grandes contribuigdes para a filosofia através de
seus poemas, sendo entdo pai de todos os poetas e o primeiro historiador. Os
poemas homéricos trazem diversas licdes para que se possa meditar. Por esse
motivo, Vico buscou entender quem foi o verdadeiro Homero, dedicando um
livro inteiro para essa investigacdo em sua obra Ciéncia Nova.

Além de tratar da origem das nagdes a luz do testemunho da poesia
homérica, legitimo retrato da era dos herdis, Vico reflete sobre a era dos
homens, isto ¢, a idade da civilizagdo racionalizada, que se utiliza dos
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universais logicos e ja adaptada a escrita convencional (BOSI, 1977, p. 201).
Os universais logicos sdo conceitos universais e abstratos utilizados para a
comunicagdo. Na linguagem racional, predominam os substantivos abstratos,
em detrimento das figuras de linguagem, mais ligadas a imaginacdo ¢ a
fantasia. Podemos chama-la de “linguagem racional” porque diferente da
poesia, ela “Subordina os nomes e as figuras a categorias [...]” (BOSI, 1977, p.
207).

No contexto em que Vico decide escrever a Ciéncia Nova ha uma
contraposi¢do de termos, como, por exemplo, o termo “barbarie” opondo
“sabedoria”, levantando diversos questionamentos a questdo da maneira de
como se deu a passagem da natureza humana primitiva para o estado civil
(PEREIRA FILHO, 2009, p. 76-77).

[...] é a partir de uma andlise historico-genética das
formas de vida das sociedades primitivas que Vico
pretende mostrar o lado subterrneo e a origem mitica
que esta na base ou fundagdo da vida civil. [...] procura
mostrar o carater infundado da ideia de uma natureza
humana absoluta (PEREIRA FILHO, 2009, p. 78).

A sabedoria poética fundou a civilizagdo, os primeiros homens que
eram naturalmente poéticos, segundo Sammer (2013, p. 189), “Vivendo sob a
intensidade de suas proprias paixdes, esses teriam dado inicio ao mundo civil
pela habilidade que tinham em construir metaforas”. Os homens da idade
divina e da idade heroica por meio de suas paixdes modeladas pela poesia,
conseguiram chegar a idade da civilizagao. Diferentemente dos poetas antigos,
os modernos ndo podem sentir a poesia como ela um dia ja foi sentida, mas de
acordo com Vico, € possivel se aproximar desses sentimentos porque temos a
mesma mente humana (SAMMER, 2013, p. 189). Entdo, ainda que o autor
tenha buscado se aproximar do seu objeto de estudo, nem ele foi capaz de
sentir a poesia como 0s antigos sentiram.

Para Vico, os selvagens ou bestioni, como ele denomina,
‘tinham a mente sepulta no corpo’, expressavam-se
inicialmente na linguagem muda do gesto e, ao
projetarem antropomorficamente na realidade suas
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proprias necessidades corporais, acabaram por dar uma
certa ordenacdo as suas paixdes, pois temiam os deuses
forjados por suas proprias mentes (PEREIRA FILHO,
2009, p. 80-81).

Para Vico, assim como ¢ atribuida de maneira incorreta a poesia nos
homens modernos, que acreditam poder senti-la da mesma forma que os
antigos, também ¢ errado o jeito como tratam essa linguagem.

Vico achava que a ideia de que os mitos fossem uma
linguagem filosofica secreta era um anacronismo,
exatamente como o estado de natureza visto pelos
tedricos do direito natural. Em ambos os casos, uma
racionalidade moderna era erroneamente atribuida ao
homem primitivo (BURKE, 1997, p. 57).

Vico acredita que os seres humanos ndo tém um carater natural
absoluto, dessa forma a origem mitica que ¢ a base para as outras idades
levam o homem ao estado civil, como se de certa forma Vico afirmasse que a
humanidade sempre teve em si uma pré-disposi¢do a evoluir de maneira que
criando poeticamente em sua mente passou a evoluir para formas mais
abstratas e racionais levando enfim a vida civil, e ultima idade. O homem cria
a si mesmo e ao mundo por meio da imaginacdo e da fantasia, assim como os
primitivos criaram através de suas mentes os deuses, “[...] sozinhos esses
barbaros originais fingiram a substancia divina e acreditaram ver os deuses na
Terra [...]” (GUIDO, 2021, p. 81), também criaram os mundos que vieram nas
outras idades. Portanto, é possivel afirmar que a idade dos deuses ¢é
extremamente relevante para a epistemologia desenvolvida posteriormente e
para a evolucdo intelectual humana.

Na critica a filosofia cartesiana, que entende a metafora como apenas
um meio dispensavel para expressar conceitos, desvinculada da necessidade,
“Vico entende que o processo inerente a formacgdo das mais belas metaforas
seja o da narragdo” (BOSI, 1977, p. 212). A maneira com que a filosofia
cartesiana lida com as metaforas ¢ um equivoco: “Vico encontra, [...] na
tradugdo literal do grego mythos, ‘verdadeira narragdo’, o fundamento da
logica poética [...]” (SAMMER, 2013, p. 190). O erro dos filésofos modernos,
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segundo Vico, ¢ interpretar a poesia antiga a partir da percep¢do que se tem
sobre o mundo atual. Ele deixa claro que a poesia antiga ndo ¢é realista como a
histéria, ela ¢ algo além da realidade, pois, “[...] primeiro, deve ter nascido a
historia, depois, a poesia; porque a historia ¢ uma simples enunciagdo da
verdade, mas a poesia acrescenta-lhe uma imita¢ao” (VICO, 2005, §812). Ela
¢ o primeiro tipo de narracdo de fatos que foi produzida: “[...] a concepgao
viquiana das fabulas e dos caracteres poéticos’ antigos nio nos permite
compreende-los como imita¢do de uma realidade primeira” (SAMMER, 2013,
p. 195). A poesia em qualquer época mantém o que a faz ser poesia, nido
importa em qual era os seres humanos estejam, a poesia sempre ird ressurgir
porque em todos os momentos existem possibilidades de usarmos as figuras
de linguagens e tudo o que compde a poesia (BOSI, 1977, p. 208). A sabedoria
se transforma a cada idade, mas ¢ inegavel que existe uma sabedoria poética,
mais antiga e primitiva:

[...] a sabedoria poética, que foi a primeira sabedoria da
gentilidade, deve ter comecado de uma metafisica, ndo
reflectida e abstracta como ¢ esta agora dos instruidos,
mas sentida e imaginada como deve ter sido a desses
primeiros homens, pois que eram de nenhum raciocinio
e com todos os sentidos robustos € com vigorosissirnas
fantasias, tal como nas Dignidades® foi estabelecido
(VICO, 2005, §375).

Os primeiros poetas desenvolveram uma metafisica poética antes
mesmo do conceito de metafisica existir. Para ser desenvolvida ela ndo precisa

2 Na visdo de Vico, a poesia era uma forma de comunicagdo que permitiu os seres humanos
expressarem suas emogdes, imaginagdo e experiéncias de maneira que ia além da prosa.
Portanto, na concepgdo de Vico os caracteres poéticos se referem aos elementos da
linguagem e da expressdo que sdo usados na poesia para criar imagens vividas, metaforas,
alegorias e simbolismo, enriquecendo a compreensédo da experiéncia humana.

3 Para Vico, a dignidade estd relacionada a capacidade humana de criar cultura e
conhecimento. Ele enxergava a mente como um objeto criativo modelador da realidade e da
histdria através da linguagem e das institui¢des sociais. Sendo assim, a capacidade humana
de criar ordem, significado e cultura é um aspecto importante da dignidade humana em sua
Vviséo.
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de reflexdes abstratas. A metafisica em geral, para Vico, refere-se a um mundo
mental: se os poetas primeiro foram capazes de criar uma metafisica poética
sem fazer uma reflex@o abstrata, significa que essa metafisica coincide com a
criacdo de um mundo mental povoado por deuses poeticamente imaginados.
Os primeiros poetas tinham tanta fantasia dentro de si, que a realidade lhes
aparecia de maneira naturalmente metafisica, fantastica e animada por
divindades.

Deste modo, os primeiros homens das nagdes gentias,
como criancas do nascente género humano, como
também nas Dignidades o tinhamos estabelecido,
criavam as coisas a partir das suas ideias, todavia com
infinita diferenca em relagdo ao criar proprio de Deus:
porquanto Deus, no seu purissimo entendimento,
conhece e, conhecendo-as, cria as coisas; eles, pela sua
robusta ignorancia, faziam-no em virtude de urna
corpulentissirna fantasia e, porque era muito corpulenta,
faziam-no com uma espantosa sublimidade, tal e tanta
que perturbava excessivamente esses mesmos que
fingindo as criavam, pelo que foram chamados “poetas”,
que em grego significa o mesmo que “criadores” (VICO,
2005, §376).

De maneira diferente dos homens modernos, os primeiros homens,
assim como as criangas, agiam de maneira genuina. Por causa da sua
ignorancia o homem primitivo se vale da sua fantasia para criar um mundo
talhado por essa faculdade da mente. Mas, a criagdo de Deus e a criacao do
homem sdo muito diferentes, Deus criava como ser infinito € 0 homem como
ser finito. A poesia entdo, nasce daqueles que fingiam e criavam mundos
fantasticos, que ¢ a imitagdo da realidade, ou melhor, a imitagdo da perfeigcdo
da criagdo de Deus. A poesia ¢ a imitagao de algo além da historia, e algo além
pode ser a relagdo existente com o que Deus cria.

Se os filésofos e os poetas perseguem o verdadeiro, os
primeiros o perseguem conceitualmente, os segundos
por meio das sentengas poéticas, ou seja, afastando-se
das formas comuns do verdadeiro para forjar outras mais
excelentes e deixam a natureza incerta para seguir aquela
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constante: aderem entfio ao falso para tornarem-se de
certo modo mais verdadeiros (MARTIRANO, 2012, p.
254).

Vico afirma que as grandes poesias precisam “Encontrar fabulas
sublimes apropriadas ao entendimento popular e que perturbem
excessivamente, para conseguir o fim, a que ela se propos, de ensinar o vulgo
a agir virtuosamente, como eles a si mesmos o ensinaram” (VICO, 2005,
§376), ou seja, esse ¢ o esforco que um grande poeta deve fazer para tornar
suas poesias grandes e valiosas. Originalmente, as poesias eram irrefletidas e
naturais. Por isso, ainda diz que “Comprova-se que por defeito do raciocinio
humano nasceu a poesia tdo sublime que, para as filosofias que surgiram
depois, para as artes tanto poéticas como criticas, [...], ndo apareceu outra
maior nem mesmo igual”. A poesia ndo surgiu simplesmente do nada, foi um
meio que o homem no estado de natureza encontrou para suprir a sua
ignorancia e caréncia do raciocinio abstrato. Por estar atrelada a necessidade
humana, a poesia consolida-se como uma forma de sabedoria, € nenhum outro
tipo de arte racional e abstrata serda capaz de supera-la, ainda que seja
primitiva, propria de uma era gentilica brutal, que aos olhos modernos parece
completamente irracional e desprovida de sabedoria.

A relacdo entre a poesia e sabedoria passa pela relagdo entre a
linguagem poética e a realidade. “Vico foi o pensador que viu de maneira
dindmica ndo s6 as diferencas entre modos de se enfrentarem palavra e
realidade, mas, e sobretudo, o seu tenso convivio” (BOSI, 1977, p. 203). A
palavra convencionada faz parte dos universais logicos, ela intermedia a
comunicagdo humana racional. Mas, antes da palavra convencionada havia
comunicagdo por relagdes naturais de semelhancas entre as palavras e as
coisas, através dos universais fantasticos” que intermediavam a forma como os
homens primitivos se expressavam e se comunicavam.

Para Vico, a palavra nio é exatamente externa a realidade e nem a

r

realidade ¢ exatamente como a palavra. As palavras sdo ambiguas, uma

4 Na visdo de Vico, a mente humana tanto percebe 0 mundo, quanto o interpreta, classifica
e cria significados por meio da linguagem e da imaginacdo. Essa capacidade consiste no
que sdo 0s universais fantasticos.
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mesma palavra pode ter diversos significados, e por conta disso as
ambiguidades passaram a ser temidas. A propdsito Bosi reflete sobre a nova
conotacdo do termo espiga como o simbolo do ano agricola: “Depois, a
simbolizacdo, isto é, a passagem do significado primitivo ao significado novo
(uma espiga = um ano de colheita) [...]” (BOSL 1977, p. 216). Ele explica que
esse novo significado pode surgir de modo analdgico, mas o ponto € que Vico
entende a ambiguidade das palavras como fruto de um processo historico de
sedimentacdo de analogias: uma espiga ndo significa um ano de colheita, a
realidade ¢ que uma espiga ¢ apenas uma espiga. Assim como no exemplo do
proprio Vico, “pé da montanha” ndo se refere literalmente a um pé. Parte do
grande conflito entre realidade e palavra se d4 principalmente por conta dessas
analogias. Mas se ndo se sabe o que ¢ a realidade, como utilizar de maneira
adequada as palavras? H4 sempre uma descontinuidade entre o mundo mental
ao qual a palavra se refere € o mundo fora da mente humana, sendo inefavel.
No limite, ¢ sempre um processo de sobreposi¢do de camadas analdgicas que
nos aproxima da realidade. Segundo Vico, as palavras sdo simbolos das ideias
e as ideias sdo simbolos das coisas. A realidade a qual temos acesso é sempre
uma simbolizacao.

A simbolizaggo da realidade ¢ a ambiguidade das palavras ocorre por
conta das figuras de linguagem. “A reflex@o filosofica sobre as figuras de
linguagem estd inserida, em Vico, no contexto de uma abordagem filoséfica
acerca da poesia, da retérica e da linguagem em geral” (SANTOS, 2021, p.
143). Entdo quando utilizamos uma expressdo para nos referir a algo no
mundo, como no exemplo da espiga ou do pé da montanha, estamos
simplesmente utilizando na forma de figura de linguagem a imagem, que
ilustra a nossa realidade. Dessa forma “A ideia de uma coisa ndo ¢ sendo uma
imagem que a representa por meio de semelhangas” (SANTOS, 2021, p. 148).

Em resumo, a imaginac@o robusta e a fantasia vigorosa dos homens
primitivos os levaram a criar deuses e mitos, constituindo assim o inicio da
sabedoria poética. A criagdo poética de mundos e divindades permitiu que
esses povos primitivos entendessem a realidade de uma maneira que
transcendia a pura abstragdo. Eles perceberam o mundo por meio de suas
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sensagdes e paixdes, dessa forma, estabeleceram uma base para o
entendimento humano.

Vico rejeita a nogdo de que a poesia seja apenas uma forma de
expressao superficial. Pelo contrario, ele acredita que a poesia desempenhou
um papel fundamental na evolu¢ao do pensamento humano e da civilizagao. A
sabedoria poética ¢ a forma pela qual os seres humanos, em seus primérdios,
deram sentido a0 mundo e as suas proprias experiéncias, conectando-se com a
realidade por meio da imaginagdo e da fantasia. Por sua vez, permitindo o
desenvolvimento de uma linguagem simbolica e metaforica, que transcendia o
mero relato fatual e abstrato.

Por fim, € notdvel o quanto Giambattista Vico valoriza profundamente
a poesia e a sabedoria poética como elementos essenciais para compreender a
evolugdo da humanidade e sua relagdo com o mundo. Ele acredita que a
poesia ndo € apenas uma forma de arte, mas uma ferramenta fundamental para
explorar a mente humana e sua busca por significado e compreensao.
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Imaginacdo e conhecimento: uma contraposicao
entre Vico e a teoria cartesiana

Marcelo Lopes Rosa*

Resumo: Na modernidade, os cartesianos assinalam a interferéncia da imaginacéo
dentre as dificuldades para se obter um conhecimento verdadeiro. Considerava-se
os hipogrifos, centauros e outros seres como composi¢cdes elaboradas pela
imaginagdo humana a partir da reunido de partes mais simples, anteriormente
percebidas pelos sentidos. Assim, eles consideram a imaginagdo e os sentidos
como algumas das maiores causas de engano, caso sejam endossados pela
faculdade de julgar. Em contraste, Vico busca fundamentar um conhecimento
verdadeiro sem desprezar os sentidos e o corpo. Para ele, o homem esta
condicionado a ter um conhecimento verdadeiro somente daquilo que ele mesmo
faz. E o conhecimento que ele produz sobre a natureza procede por meio da
analise de suas partes, como uma espécie de “anatomia”, para, em seguida,
reconstituir tudo por meio da sintese, recorrendo a imaginacdo. Para depurar 0s
possiveis enganos que a imaginagdo produzir, Vico indica as faculdades de
perceber, julgar e raciocinar.

Palavras-chave: Ciéncia e Filosofia; Anélise; Sintese.

Imagination and knowledge: a contrast between Vico and Cartesian theory

Abstract: In the modernity, Cartesians point out the interference of imagination
among the difficulties to obtain true knowledge. Hippogriffs, centaurs and other
beings were considered as compositions elaborated by the human imagination
from the assembly of simpler parts, which were previously perceived by the
senses. Thus they regard the imagination and the senses as some of the greatest
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causes of deception, if they are endorsed by the faculty of judgment. In contrast,
Vico seeks to ground true knowledge without neglecting the senses and the body.
For him, man is conditioned to have a true knowledge only of what he himself
does. And the knowledge he produces about nature proceeds through the analysis
of its parts, as a kind of “anatomy”, to then reconstitute everything through
synthesis, resorting to imagination. To purify the possible mistakes that the
imagination can produce, Vico indicates the faculties of perceiving, judging and
reasoning.

Keywords: Science and Philosophy; Analysis; Synthesis.

Introducéo

A discussdo sobre o lugar da imaginacdo para a elaboracao de um
conhecimento verdadeiro, que equivalia a0 mesmo que conhecimento
cientifico, foi um lugar-comum entre os filésofos europeus durante o
periodo que compreendeu os séculos XVII e XVIII. A imaginagdo foi
associada a um conhecimento sensorial e tida como insuficiente para a
producdo do conhecimento com status de cientifico. Muitos filosofos
dedicaram-se a busca por um conhecimento que pudesse ser atestado como
verdadeiro, geralmente confrontando o conhecimento de origem
aristotélico-tomista e também opostos aos simples dados dos sentidos.
Seguindo uma tradigdo que remonta a um certo agostinismo, o
conhecimento humano ainda era considerado como imperfeito. Em
contraposicdo, o conhecimento de origem divina tinha como principal
atributo a perfei¢do. Alguns autores, como Descartes, ambicionavam por
verdades perfeitas que fossem garantidas tanto para o ambito humano
quanto para o divino, caso fossem claras e distintas. Neste texto, buscamos
contrapor duas concepcdes modernas que divergem sobre o papel da
imaginagao na participagao da construgdo do conhecimento cientifico: uma
¢ a perspectiva de Vico e a outra é a percepcdo que Vico possuia sobre
Descartes nesse mesmo assunto. Embora Vico e Descartes fossem
pensadores bem distintos, Vico teria recebido algumas influéncias do
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pensamento cartesiano, que era lido e debatido em Népoles, sua cidade.
Contudo, a teoria de Vico se distancia em alguns aspectos fundamentais da
teoria cartesiana. E preciso justificar que o presente texto ¢ um recorte do
pensamento de ambos autores. Em Descartes, o limite desse trabalho sdo
as obras Discurso do Metodo (DESCARTES, 2000-A) e Meditag¢oes
(DESCARTES, 2000-B), fazendo algumas referéncias a obra Principios de
Filosofia (DESCARTES, 2016), e sera exposto a partir da leitura que Vico
tinha sobre sua teoria e sobre os cartesianos de seu tempo. Em Vico, a
atencdo volta-se, principalmente, sobre as suas obras primeiras: De Nostri
Temporis Temporis Studiorum Ratione, de 1709 (VICO, 1998), ¢ De
Antiquissima Italorum Sapientia Ex Linguae Latinae Originibus Eruenda’,
de 1710 (VICO, 1999-2000), bem como a sua obra da maturidade: Principi
di Scienza Nuova di Giambattista Vico D’intorno Alla Comune Natura
delle Nazioni, de 1744 (VICO, 2005), doravante Ciéncia nova ou Sn. Parte
do que motiva esse recorte € a observacao feita por Damiani (2000, p. 22),
que considera a De ratione como uma resposta a obra Discurso; ao passo
que a De antiquissima se remeteria diretamente a Meditagées.

O conhecimento divino e 0 humano

Durante o periodo da filosofia moderna, muitas das discussdes que
abordavam as limitacdes do conhecimento discorriam sobre a dicotomia
entre o conhecimento divino e o humano. O primeiro era perfeito € o outro
ainda seria cheio de imperfeigoes (DESCARTES, 2000-A, p. 68). Na
quarta meditacdo, Descartes registra a dificuldade humana de produzir o
conhecimento ao afirmar que “Minha natureza ¢ extremamente fraca e
limitada, ao passo que a de Deus ¢ incompreensivel e infinita”
(DESCARTES, 2000-B, p. 294). O homem ¢ alguém com o conhecimento

! Doravante De Ratione e De Antiquissima, respectivamente.
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sempre limitado?, enquanto que Deus possui uma capacidade infinita de
conhecimento®. Diante disso, Descartes expds essa imperfei¢io e as causas
que geram o equivoco no espirito humano, a saber: o concurso entre a
capacidade de conhecer versus a capacidade de escolher.

[...] analisando-me mais de perto e considerando
quais sdo meus enganos (que apenas testemunham
existir imperfeicdo em mim), descubro que dependem
do concurso de duas causas, isto ¢, da capacidade de
conhecer que ha em mim e da capacidade de escolher,
ou seja, meu livre-arbitrio: do meu entendimento em
conjunto com a minha vontade (DESCARTES, 2000-
B, quarta meditag@o, p. 294-295).

As causas do engano humano decorreriam da relagdo entre a
faculdade de julgar e a nossa capacidade de conhecer’ (DESCARTES,
2000-B, p. 297). Assim sendo, tais enganos podem ser compreendidos a
partir do fato de que a nossa capacidade de escolher ¢ ampla e, por assim
ser, ela escolhe coisas que ndo entende, porque o entendimento humano ¢
limitado e imperfeito. Disso resulta que o homem escolhe “O mal pelo
bem ou o falso pelo verdadeiro” por meio da vontade. A teoria do livre
arbitrio permeia o argumento dos limites do homem para o conhecimento,
sendo um tema que ecoa de Agostinho. Vico também tematiza a teoria do
livre arbitrio agostiniano, mas lhe adiciona a acdo da vontade divina que
nao abandona o homem. Na De Antiquissima ele escreve: “Dai sucede que

2 “Nas palavras finais das Meditagdes, ‘devemos reconhecer a fragilidade da nossa
natureza’. Nossa falibilidade ¢ inescapavel; mas, uma vez que Descartes ndo esta investido
do objetivo de fornecer uma panaceia contra todo erro possivel, isso ndo é fatal para seu
projeto” (PATTERSON, 2011, p. 232).

3 A afirmagdo de Descartes é reforgada no artigo 24, primeira parte dos Principios, cujo
titulo é “Depois de termos conhecido que Deus existe, é necessario lembrarmo-nos de que o
nosso entendimento ¢ finito e que o poder de Deus ¢ infinito” (DESCARTES, 2016, p. 36).

4 Esse juizo é reforcado no artigo 33 da primeira parte dos Principios, em que Descartes
afirma: “Contudo, o que geralmente origina os nossos enganos ¢ emitirmos juizos quando
ndo temos ainda um conhecimento muito exato daquilo que julgamos” (DESCARTES,
2016, p. 39).
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até mesmo em nossos erros ndo perdemos Deus de nossa vista: pois
abracamos o falso sob a aparéncia de verdadeiro, o mal sob a aparéncia de
bem” (VICO, 1999-2000, VI, p. 473). Na Ciéncia Nova, Vico (2005, §136,
p. 109-110) escreve: “[...] o homem possui livre arbitrio, ainda que débil,
para fazer das paixdes virtudes; mas que ¢ naturalmente ajudado por Deus
através da divina providéncia e, sobrenaturalmente, pela graga divina”. Ou
seja, mesmo que o livre arbitrio seja causa de erro para o homem, Vico
considera que a Providéncia Divina o conduz e o preserva®.

No debate sobre a distingdo entre o conhecimento humano e o
divino, Vico delimita o termo cogitare, proprio do humano, como “pensar
e andar recolhendo”, e o termo intelligere refere-se a “ler perfeitamente” e
“conhecer abertamente”, o que seria uma atividade exclusiva de Deus
(VICO, 2002, p. 133)°. Enquanto que em Deus o conhecimento é
inteligéncia, no homem seria apenas pensamento (VICO, 2002, p. 134). No
decurso de constitui¢do de uma ciéncia sobre a natureza, a mente humana
procede uma decomposicao dessa natureza em partes, ou seja, uma analise.
E sendo incapaz de “ler perfeitamente” a natureza e também incapaz de
entendé-la, o homem a recompde em pensamento. Para obter algum
conhecimento € necessario que, ap6s dividir as coisas em partes, 0 homem
proceda a sua recomposi¢do por meio de um processo criativo de sintese.
Segundo Vico (2002, p. 136): “Deus conhece o todo, porque contém em Si
os elementos que compde o todo; o homem, por sua vez, se empenha em
sabé-lo dividindo. Assim, pois, a ciéncia humana parece uma sorte de
anatomia das obras da natureza”. A ciéncia humana, quando investiga seu
objeto, decompde as partes conforme elas se apresentam em seus aspectos
mais exteriores, atuando como uma “sorte de anatomia”, e, depois, com o
uso da abstragdo, tenta recompd-las de acordo com o modo tal como
funcionariam na natureza.

5 De maneira sobrenatural ou rompendo com a ordem natural das coisas, Vico considera
que Deus interfere no curso dos erros dos homens por meio da graga para preserva-los.

6 Cf. MARTIRANO, 2012, p. 257-258.
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Para Vico (2002, p. 134), a mente humana, por causa de sua
limitagdo, percebe apenas os aspectos mais externos das coisas da natureza
e ¢ incapaz de abranger o todo em seu entendimento. O homem seria um
participe da razdo’, o qual ndo teria condi¢des de possui-la, porque ela
pertence a Deus. Segundo Silva Neto (2012, p. 214):

0 humano participa da razdo ja que ¢ dotado da
faculdade de colher os elementos das coisas e pode
pensa-las (o cogitare), porém, ndo possui a razao
absolutamente ¢ esta essencialmente impossibilitado
de reunir a totalidade dos elementos da obra de Deus,
ndo possuindo, portanto, a inteligéncia das coisas, a
faculdade de demonstra-las (o intelligere).

Se para o homem o conhecimento que lhe é possivel ¢ apenas
aquele sobre o mais externo das coisas, entdo o conhecimento que ele tera
sobre a natureza ¢ sempre limitado. Como Deus ¢ o criador da natureza, a
ciéncia divina sobre a natureza converte o verdadeiro no feito a partir de
seus aspectos interiores e somente FEle poderia compreendé-la
perfeitamente. No que concerne ao homem, o seu conhecimento da
natureza é também sobre o feito que ele mesmo produz através de um
conhecimento sintético dos seus aspectos mais exteriores, formando
apenas uma imagem das coisas como uma espécie de pintura ou quadro®.
Segundo Guido (2004, p. 34), “A ciéncia humana quando esta aplicada ao
estudo do mundo natural € capaz de conhecé-lo na sua superficie, no
entanto, tal como a pintura, ndo ¢ capaz de penetrar a esséncia da coisa
retratada; [...] descrevendo o seu movimento e a sua superficie”.

Dai, o recurso da topica ¢ considerado como uma ferramenta
importante para o conhecimento cientifico, sendo comum a retérica e a
imagina¢do. A topica é a arte de unir pontos distantes e permite o

" MARTIRANO, 2012, p. 258.

8 «[...] a verdade divina ¢ uma imagem tridimensional das coisas, como um modelo; a
humana é um esboco linear ou imagem plana, como uma pintura; e tal como a verdade
divina é o que Deus, em tanto quanto sabe, dispde e gera, assim a verdade humana é o que
0 homem, enquanto conhece, compde e faz” (VICO, 1999-2000, p. 446).
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desenvolvimento da capacidade criadora. A teoria de Vico sobre a
capacidade criadora e produtiva da mente humana o coloca em oposicao
com a teoria cartesiana. Sobre a topica e a sintese, Martirano (2012, p.
255) escreve:

Na realidade, em sentido plenamente dindmico e
criativo, a topica ¢ aquela arte que conhece o mundo
da experiéncia com o0s caracteres poéticos
(identificados na Sn): os lugares por meio dos quais 0s
homens se reconhecem criando um senso comum. O
nexo entre topica e sintese permite descobrir a
modalidade genética da invengdo, cuja atividade
consiste em chegar até os elementos simples para
recompd-los ordenadamente, operacdo que coloca em
evidéncia a relagdo que subsiste com o fazer-se
originario das coisas. Sdo argumentagdes que
encontram uma elaboragao teorica precisa no De ant.,
no qual o critério da ciéncia cartesiana ¢ suplantado
definitivamente pela nova formulacdo centrada na
capacidade produtiva da mente.

Dessa maneira, a ciéncia humana sobre a natureza é um
conhecimento sempre artificial, que ndo abarca todos os elementos, pois
sua compreensdo ¢ finita e o procedimento que ela opera ndo consegue
decompor todos os elementos. A partir disso, o processo sintético torna-se
em uma ferramenta importante para superar tal limitagdo quando
proporciona recompor o que foi decomposto pelo processo analitico. Vico
define a ratio humana como um recolhimento de informagdes, que
diferencia o homem dos animais brutos (VICO, 2002, p. 133). Pensar, que
¢ a propriedade humana, é “andar recolhendo”. Entender, que ¢ a faculdade
divina, é compreender inteiramente as coisas. As ideias sdo simbolos e
significantes das coisas ¢ as palavras sdo também simbolos e significantes
das ideias. Como o homem n@o ¢ o criador da natureza, os elementos que
ele pode recolher pela razdo e compor em ideia sdo apenas os exteriores. A
mente humana ¢ dotada de capacidade criativa, assim como a sua ciéncia
também ¢ criadora. Vico atribui a imaginagdo a capacidade de criagdo,
algo que ¢ fundamental para que a ciéncia humana se desenvolva.
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Entendimento e imaginaciao

Para os modernos, o entendimento ¢ a imaginacdo sdo duas coisas
distintas, sendo o primeiro uma atividade do espirito e o segundo estaria
mais proximo dos sentidos e do corpo. A respeito da imperfeicdo do
conhecimento humano, Descartes (2000-B, p. 295-296) considera que o
homem tem imaginacdo e pensamento limitados e imperfeitos, mas a sua
capacidade de escolher, ou livre arbitrio, ¢ infinita. Assim, os hipogrifos, as
quimeras ¢ as sereias surgem na imagina¢do humana pela agdo de
recomposicdo na ideia de partes desses seres, que foram, em algum
momento, percebidos pelos sentidos (DESCARTES, 2000-B p. 272-273).
Tais partes percebidas t€ém alguma correspondéncia com a realidade, mas
foram equivocadamente agregadas e recriadas pelo uso da imaginagdo.
Diante de uma capacidade de conhecimento finita e de outra de escolher
infinita, por vezes, o homem acaba optando pelo duvidoso como verdade e
cai em equivoco. Logo, a imaginagdo, enquanto um pensar ¢ também
como um sentido (DESCARTES, 2000-B, p. 263), pode promover o
engano e, portanto, ndo ¢ totalmente confidvel para a fundacdo de um
conhecimento claro e distinto, de acordo com a teoria cartesiana. Para um
conhecimento certo e seguro, Descartes prefere se deter naquilo que se
apresente ao seu espirito somente de forma clara e distinta ao
entendimento e despreza os conhecimentos que lhe causem a menor
davida®. Portanto, o imaginar é apresentado como um conhecimento
limitado pelos sentidos, enquanto que o puro ato de compreender ou de
conceber através do entendimento viria a ser sua escolha para o
fundamento de sua ciéncia (DESCARTES, 2000-B, p. 313-314).

Em contraste com a interpretagdo cartesiana sobre a imperfeicdo
do conhecimento humano, Vico considera que, se diante das coisas o

9 Para Descartes: “Serd mesmo muito util rejeitarmos como falsas todas aquelas coisas em
que pudermos imaginar a menor divida, de modo a que [se descobrirmos algumas que
apesar de tal precaucdo] nos parecam claramente verdadeiras, possamos considerar que
também elas sdo muito certas e as mais faceis que ¢ possivel conhecer” (DESCARTES,
2016, primeira parte, art. 2, p. 27, destaque do tradutor).
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homem s6 ¢ capaz de conhecer os seus aspectos mais exteriores € ao
decompo-las por andlise somente a abstra¢do pode recomp0-las e organiza-
las em uma sintese de um conhecimento artificial, esse conhecimento que
o homem tem sobre a natureza nunca tera a condi¢do de ser claro e
distinto, como desejava aquela teoria. Martirano (2012, p. 255) afirma que

De fato, o critério das ideias claras e distintas é
declarado inaplicavel [...], bem como a separagdo
entre razdo e corpo, € o fazer geométrico torna-se o
modelo exemplar de toda a ciéncia humana em
virtude de seu carater sintético.

Ou seja, Vico vai destacar a capacidade criadora dos primeiros
gedmetras como modelo para a constitui¢do de uma ciéncia humana. Por
sua vez, a abstragdo, que recompde aquilo que ¢ percebido pelos sentidos,
assume o papel de recomposi¢cdo e produgdo de um conhecimento nao
perfeito, pois é sobre o feito da criatura, ou seja, algo que foi gerado pelo
homem, como uma imagem. Disso, Vico (2002, p. 138) vai afirmar sobre a
pretensdo de uma fisica cartesiana que “O fisico ndo pode definir as coisas
segundo a verdade”, pois o homem recompde a natureza pela sintese e pela
abstracdo.

Em Vico, a abstragdo ¢ relacionada a quatro faculdades da mente
humana, que sdo: dos sentidos, da memoria, da fantasia e do intelecto.
Semelhante a Descartes, Vico (2002, p. 179) afirma que os “Hipogrifos e
centauros sdo verdades da natureza falsamente mesclados”. Mesmo assim,
em uma obra anterior, na De Ratione, Vico (1998, III, p. 408) afirma que
“A memoria, que, se ndo o mesmo, ¢ certamente quase 0 mesmo que a
fantasia, ¢ preciso que se cultive encarecidamente nos jovens, que ndo se
sobressaem em nenhuma outra faculdade mental”. Vico ndo despreza tais
faculdades da memoéria, da fantasia e dos sentidos para o conhecimento do
homem, porém, ele também percebe que elas podem levar ao falso e ao
engano. Antes, ¢ preciso utilizar-se de trés faculdades para desenvolver
melhor o conhecimento, que sdo: perceber, julgar e raciocinar.

Reconhecendo a presenga da abstragdo na construcdo do
conhecimento, Vico (1999-2000, I, II, p. 449) afirma na De Antiquissima
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que “Mediante a0 que chamam abstragdo [0 homem] fingiu para si duas
coisas: o ponto, ao que poderia descrever, € o uno, ao qual poderia
multiplicar”. Em Vico, a abstracdo est4 relacionada ao processo humano
criador que permitira a constru¢do da geometria ¢ da aritmética pelos
primeiros gedmetras. A partir do ponto, 0 homem estabelece as linhas ¢ as
formas, portanto cria a geometria. Do uno ele cria o nimero e o submete as
quatro operagdes, produzindo a aritmética.

Porém, Vico percebe que, ao longo do curso das nagdes conforme
apresenta na Ciéncia Nova, a abstragdo promovida pela linguagem, pela
escrita e pela matematica resultou em um distanciamento do saber poético
e passional privado de consciéncia, que pertencia a primeira natureza
humana (SANNA, 2018, p. 291). Tal primeira natureza, teria sido mais
poética e, portanto, utilizava-se mais da imaginacdo do que do
entendimento. Sobre isso € preciso destacar que o saber do tipo intelectual
ndo configura em Vico como uma superagdo cronologica do saber
imaginativo. Para Vico, a chave da racionalidade estaria entre o imaginar e
o entender (SANNA, 2018, p. 286). Pela dificuldade que se configura entre
ambos “O homem luta para conhecer e reconhecer aquilo que ndo esta
diante dos seus olhos” (SANNA, 2018, p. 287), tentando conceber como
presente aquilo que ndo se apresenta aos seus sentidos. Se para Vico a
abstracdo se relaciona com as quatro faculdades da mente humana, que
sdo: sentidos, memoria, fantasia e intelecto, entdo ela faz parte tanto do
momento criador, imaginativo e poético dos primeiros homens, quanto do
seu distanciamento na ocasido em que priorizou o entendimento.

Descartes, a fim de privilegiar o entendimento e distingui-lo da
imaginagdo, recorreu aos exemplos das figuras geométricas e do pedacgo de
cera. No resumo que introduz 4s Meditagoes, Descartes (2000-B, p. 245)
assinalou que a diferenca entre entendimento e imaginagdo estd escrita em
sua sexta meditacdo. Nessa, os argumentos do tridngulo ¢ do quiliégono
confrontam a capacidade de entender com a de imaginar. Segundo
Descartes (2000-B, p. 314):

Quando quero pensar em um quilibgono, concebo
com tanta facilidade que se trata de uma figura de mil
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lados quanto concebo que um tridngulo ¢ uma figura
de apenas trés lados; mas ndo consigo imaginar os mil
lados de um quiliégono como fago com os trés lados
de um tridangulo, nem vé-los como presentes com os
olhos de meu espirito.

Nessa interpretacdo, o entendimento possui uma capacidade de
compreensdo superior a da imaginagdo, mesmo diante da capacidade
infinta de escolha do homem. Desse modo, ¢ possivel compreender coisas
pelo entendimento que a imaginagdo, limitada aos sentidos, teria
dificuldades de compor. Descartes afirma que o homem ¢ incapaz de
imaginar mil lados de uma figura geométrica, mas ele pode entender
perfeitamente que tal figura tenha mil lados. Para imaginar essa figura, a
sua mente teria que recompor o sentido de visdo. Nessa concepcdo, a
abstracdo toma um outro sentido mais proximo do entendimento e se
distancia daquilo que depende exclusivamente de algum dos sentidos
corporais para a sua recomposicao.

Na segunda meditacao, Descartes (2000-B, p. 264-265) elabora o
argumento do pedaco de cera para demonstrar os limites dos sentidos e da
imagina¢do frente ao entendimento. Ele procura esgotar todas as
possibilidades de conhecimento sobre um pedaco de cera que os cinco
sentidos e a imaginacao poderiam lhe oferecer e demonstra que, por meio
do entendimento, ele conseguiria ter um conhecimento sobre a cera que
superaria os limites da imaginagdo. Descartes raciocina que o
entendimento de que a cera seria algo “extenso, flexivel e mutavel” ¢ claro
e distinto e, portanto, pode ser aceito como verdadeiro. Segundo o filésofo,
“Essa concepgdo que tenho da cera ndo se realiza por intermédio da minha
faculdade de imaginagdo” (DESCARTES, 2000-B, p. 265).
Diferentemente disso, aquele conhecimento proporcionado pelos sentidos
e pela imaginacdo ndo atenderiam ao critério de clareza e distin¢do e, por
sua vez, ndo seria um conhecimento digno de confianga. Embora ele tenha
diante de si um pedago de cera que ele pode perceber pelos sentidos e
recompo-lo pela imaginagdo, o entendimento de que ele € extenso, flexivel
e mutavel supera os simples dados dos sentidos e permite conhecer algo
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que seria incapaz de imaginar, como todas as formas que a cera poderia
assumir. Nesse argumento do pedaco de cera, percebemos que Descartes
novamente privilegia o entendimento em relagdo aos sentidos para o
estabelecimento de um conhecimento certo e seguro.

Nao apenas Descartes, mas uma boa parte da tradicdo moderna vai
relacionar a imaginacdo aos sentidos, que sdo proprios do corpo, e vai dar
maior relevancia para o entendimento. Em outra diregdo, Vico reconsidera
o papel do corpo e sua relagdo com o conhecimento ao perceber que este
se modifica ao longo da histéria. Ele ndo dissocia alma e corpo, mas
entende que os dois estdo juntos e s6 fazem sentido em sua unido. Para ele,
o proprio corpo fornece um modo de ver o mundo enquanto um
“Pensamento do coragdo” (SANNA, 2018, p. 301). Na De Antiquissima,
Vico (1999-2000, V, 11, p. 471) associa coragdo ¢ sabedoria com o termo
cordatus enquanto que a estupidez ele associa a auséncia de coragdo com 0
termo excors. Vico (1999-2000, VII, II, p. 475) evidencia a sua oposigdo a
teoria cartesiana de que a alma e o corpo estariam unidas pela glandula
pineal, pois entende que o homem ¢é alma e corpo, inseparavel também de
sua historia.

Ainda que concorde que os eclementos dos sentidos e do
entendimento sdo diferentes, Vico procura demonstrar que eles ndo estdo
isolados. Levando em conta o aspecto historico na Ciéncia nova, ele
afirma que os primeiros homens, os chamados bestioni, tinham uma mente
com vasta imaginacao, toda imersa nos sentidos, tiranizadas pelas paixdes
e sepultadas nos corpos’® (SANNA, 2018, p. 291). Na primeira idade dos
homens, devido um erro da imaginacao, eles criaram deuses por meio da
fantasia. Quando perceberam o raio no alto da montanha, eles teriam
acreditado que um deus do raio tentava se comunicar com eles e, por

10 Segundo Vico, nem sequer é possivel entrar na vasta imaginagdo daqueles primeiros
homens, pois: “Assim nos ¢ agora naturalmente negado poder entrar na vasta imaginativa
daqueles primeiros homens, cujas mentes em nada eram abstractas, em nada eram subtis,
em nada espiritualizadas, porque estavam todas imersas nos sentidos, todas reprimidas
pelas paixdes, todas sepultadas nos corpos: pelo que dissemos acima que agora apenas se
pode compreender, ndo se podendo completamente imaginar, como pensariam 0s primeiros
homens que fundaram a humanidade gentilica” (VICO, 2005, §378, p. 215-216).
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consequéncia disso, se estabeleceram na montanha para se aproximar
desses deuses, dando inicio a religido paga (VICO, 2005, §916, p. 669);
tempos depois, passaram a celebrar matrimonios para ndo ofender tais
deuses, e, na sequéncia, determinaram propriedades por meio da
experiéncia de permanecerem junto as sepulturas de seus antepassados e
suas terras. Esses fatos teriam originado a vida em sociedade por meio de
trés elementos que sdo comuns a toda a humanidade, que sdo: a religido, o
matrimdnio e a sepultura. Mas, por estarem totalmente imersos no corpo,
esses homens ainda ndo teriam a capacidade de reflexdo proporcionada
pelo entendimento. Por conseguinte, os seus sentidos permitiriam que
estivessem cheios da capacidade inventiva de fantasia e imaginagdo. De
acordo com Vico (2005, §819, p. 623-624):

[...] os povos [primitivos], 0s quais eram quase todos
corpo e quase sem nenhuma reflexao, deviam possuir
todos vivido sentido para sentirem os particulares,
forte fantasia para os aprender e aumentar, agudo
engenho para os reportar aos seus géneros fantasticos
e robusta memaria para os reter. Faculdades essas que
pertencem, é verdade, a mente, mas adentram as suas
raizes no corpo e pelo corpo ganham vigor.

Essa imagina¢do dos primeiros homens, que criaram os trés
elementos comuns dos povos primitivos, ¢ também o que origina a
sociedade civil'l, ainda que ela tenha errado. Conforme o curso das nagdes
avanca, Vico constata que o homem afastou o conhecimento dos sentidos e

do corpo durante o processo de abstragdo. Segundo ele, o entendimento

1 Segundo Guido (2004, p. 53): “Vico investigou o nascimento da sociedade civil,
valendo-se da analise das ideias divinas produzidas pelas primeiras gentes da terra, que com
as fabulas dos deuses e dos herdis criaram, a seu tempo, as instituigdes sociais barbaras”. E
mais adiante, ele escreve: “Todos os relatos sobre os costumes primitivos [...] confluem
para trés principios comuns: a cognicdo de Deus manifesta nas religides barbaras, os
matriménios e, por fim, o sepultamento dos mortos. Estes trés principios correspondem a
humanidade do mundo, a génese da educagdo da espécie humana” (GUIDO, 2004, p. 65-
66).
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buscou distanciar-se dos sentidos quando ele escreve que “A metafisica
abstrai a mente dos sentidos” (VICO, 2005, §821, p. 625).

Em Vico percebe-se que ndo ha como privilegiar um tipo de
conhecimento em relagdo ao outro, pois ele ndo pretende separar por
completo a corporeidade do intelecto. As faculdades da mente do homem
sdo quatro: o sentido, a fantasia, a memoria e o intelecto. Ou seja, o
entendimento abstraido dos sentidos proporcionado pelo intelecto ¢ uma
das faculdades da mente humana junto a outras trés. O sentido tem a
capacidade de criagdo, “Pois, se os sentidos sdo faculdades, vendo fazemos
as cores das coisas; degustando-lhes, seus sabores; ouvindo-as, seus sons;
e tocando-as, fazemos o frio e o quente” (VICO, 1999-2000, VII, I, p.
474). Ou seja, ¢ a mente humana que cria as cores, 0s sabores, 0s sons, 0
frio e o quente. Todos eles sdo construgdes humanas que passam pelos
sentidos e a mente humana da sentido, ou melhor, um significado aquilo
que ela percebe (LOMONACO, 2018, p. 200-201). Ao se debrucar sobre
os dados provenientes do sentido, o intelecto nao pode dispensa-los porque
ele também ¢ uma construgdo a partir das sensacdes do corpo. A
imaginagdo do homem ¢é composta pela memoria, que recorda; pela
fantasia, que modifica e falsifica; e pelo engenho, que acomoda e arranja
as coisas™? (VICO, 2005, §819, p. 624).

Tanto intelecto quanto fantasia sdo facultas humanas, por meio
daquelas trés operagdes mentais, j& mencionadas, em que o homem
percebe, julga e raciocina. E com frequéncia, o homem percebe o falso,
julga temerariamente e raciocina erroneamente (VICO, 1999-2000, VII, V,
p. 477). Segundo Vico, a capacidade de perceber e de descobrir se da pela
topica, a de julgar ocorre por meio da critica e a de raciocinar pelo método.
Assim, as trés operagdes mentais sdo dependentes entre si, pois a topica
ndo funciona corretamente sem a critica; e a arte da descoberta ndo pode se
desfazer da arte do juizo; da mesma forma, o intelecto ndo funciona sem o
engenho. O “olho” do intelecto € o juizo e o “olho” do engenho ¢é a
fantasia (VICO, 1999-2000, VII, V, p. 480). Ou seja, no processo de

2 Cf. SANNA, 2018, p. 294-295.
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abstracdo da mente humana, o intelecto ndo tem como atuar sozinho
porque ele ndo tem capacidade criativa, pois isso cabe ao engenho. A
fantasia e a memoria, que estariam mais proximos dos sentidos e das
imagens, sdo importantes para a criatividade do engenho, que, por sua vez,
deve ser investigado pelo intelecto a fim de produzir conhecimentos
verdadeiros e novos. Vico estabelece uma ordem correta para a produgdo
da ciéncia que parte da imaginagdo para o entendimento, que vai da
criatividade para a avalia¢ao do intelecto.

Para Vico (1999-2000, VII, I, p. 474), a fantasia é uma “Faculdade
certissima, pois enquanto a usamos fingimos em nds as imagens das
coisas”. Para ele, o certo e o verdadeiro ndo sdo as mesmas coisas. Ao
afirmar que a fantasia ¢ certissima, podemos dizer que ela ¢ criadora de
ficgdes que o homem finge para si, tal como as ficgdes que ele cria da
geometria e aritmética, da historia, da poesia®® e da linguagem, assim como
das coisas relativas ao sentido, como: as cores, o frio ¢ o quente etc. O
certo ¢ sempre um conhecimento verossimil, relacionado ao senso comum
¢ a fantasia, de utilidade social, particular, mutavel, um meio termo entre o
verdadeiro e o falso. Ja o verdadeiro € um conhecimento universal, matéria
da ciéncia e da filosofia e estd relacionado ao entendimento. Sentido,
fantasia, memoria e intelecto operam, enquanto faculdades humanas, na
constru¢do de seu conhecimento por meio das operacdes mentais de
perceber, julgar e raciocinar. Sanna (2018, p. 298) afirma que “A fantasia ¢
também uma capacidade, porque produz uma representacao do seu objeto
e pde assim em movimento um juizo, que ¢ da alma”. Sendo assim, a
mente humana celebra a sua quase divina'® condi¢io com a imagem que

13 Vico ndo despreza o conhecimento dos poetas como uma criagdo falsa. Ele afirma que
“Os poetas miram a verdade na ideia, isto é, no universal” (VICO, 1998, VIII, p. 418).

14 Quase divina porque ela se assemelha em imagem ao Deus criador da natureza. A mente
humana, sendo imagem da perfei¢do, sempre sera imperfeita. O modelo de conhecimento
que pode ter melhores resultados sobre a natureza seria aquele que, entendendo sua
maiuscula limitagéo de conhecimento, opera por instrumentos sobre a natureza e a interroga
por meio de experimentos para confirmar seus juizos imperfeitos sobre aquilo do qual ele
ndo é autor. O conhecimento que surge disso é uma ficcdo humana da natureza que pode ser
aceita se resultar em um conhecimento util para a humanidade.
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produz sobre a natureza de forma engenhosa por meio da fantasia. A
categoria viquiana da imaginag@o se constitui enquanto perspectiva de um
conhecimento “ingénito” do homem (SANNA, 2018, p. 299).

A faculdade do intelecto depende do engenho, que é a “Virtude
mental de unir rapida, apta e felizmente coisas separadas” (VICO, 1998,
VII, p. 417)". Engenho e natureza seriam o mesmo para os latinos, pois o
engenho humano podera ser a natureza humana. As ciéncias da aritmética
e da geometria sdo atribuidas a pratica dos engenheiros. O saber por
imagens fez com que a lingua italiana, rica em imagens, produzisse um
saber agudo em pintura, escultura, arquitetura e musica superior ao das
demais nagdes, segundo afirma Vico (1998, VII, p. 418) na De Ratione. A
fantasia, “olho” do engenho humano, ¢ o que permitiu aos homens criar o
método geométrico quando fingiram o ponto e também o uno. Inclusive,
Vico considera a geometria como uma poiesis, comparando os primeiros
gedmetras a poetas, enquanto criadores de algo; note-se, além disso, que os
primeiros fisicos e 0s poetas operaram por meio da metonimia e do pensar
sintético.

Consideracgoes finais

Portanto, de acordo com a concepcdo de Vico, concluimos que
mesmo que a imaginagdo crie centauros, ha alguma relacdo desses seres
com elementos que foram antes apresentados aos sentidos, guardados na
memoria ¢ combinados pela fantasia. Por outro lado, no processo de
abstracdo que depura o falso, temos que o entendimento sozinho nao ¢
capaz de produzir novos conhecimentos. Vemos isso claramente quando
Vico afirma que o método critico de seu tempo, que pretende afastar-se da
corporeidade, cega a fantasia e sepulta a sua memoria resultando em uma
deficiéncia para o engenho criativo na formagao dos jovens e em prejuizos

5 Na De Antiquissima, Vico a define escreve: “Engenho ¢ a faculdade de unir em um s
coisas dispersas e diversas; os latinos o chamaram ‘agudo’ ou ‘obtuso’” (VICO, 1999-2000,
VI, IV, p. 476).
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para o pensamento cientifico na descoberta de novos conhecimentos uteis.
A imaginagdo, que se relaciona com as faculdades da memoria, da fantasia
e do engenho, ¢ indispensavel para o processo de abstragdo do homem que
cria a ciéncia.
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Resumo: A partir da andlise dos termos Ursprung, Herkunft e Entestehung,
apresentados nos escritos de Nietzsche, e da critica nietzschiana a histéria
tradicional, Foucault encontrard os fundamentos de seu método genealdgico. A
partir da recusa nietzschiana da andlise do termo origem e seu sentido que remete a
conceitos metafisicos, tais como, verdade imovel e esséncia, Foucault busca um
sentido historico capaz de abarcar a descontinuidade histérica. Este artigo visa
analisar, a partir de um estudo do capitulo Nietzsche, a genealogia e a histéria da
obra Microfisica do poder de Foucault, os sentidos da critica historica nietzschiana,
isto é, a critica a antropologia, que levard ao surgimento do sentido histérico da
genealogia de Foucault.
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Genealogy as a historical sense: an analysis of the text Nietzsche, Genealogy,
History of Michel Foucault

Abstract: From the analysis of the terms Ursprung, Herkunft and Entestehung,
presented in Nietzsche's writings, and Nietzsche's critique of traditional history,
Foucault will find the foundations of his genealogical method. Based on Nietzsche's
refusal to analyze the term origin and its meaning, which refers to metaphysical
concepts, such as immovable truth and essence, Foucault seeks a historical meaning
capable of encompassing historical discontinuity. This article aims to analyze, from
a study of the chapter Nietzsche, Genealogy, History of Foucault's work
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Microphysics of power, the meanings of Nietzsche's historical criticism, that is, the
criticism of anthropology, which will lead to the emergence of the historical sense of
Foucault's genealogy.

Keywords: Nietzsche; Ursprung; Herkunft; Entestehung; Genealogy.

Introducéo

A critica historica de Friedrich Nietzsche que fundamenta a
genealogia é marcada por aspectos importantes de sua filosofia, neste sentido,
esta pesquisa se inicia com uma breve retomada da filosofia nietzschiana, esta
que influenciard a filosofia e 0 método genealégico de Foucault.

O pensamento de Nietzsche, é marcado pela critica ao racionalismo e
a metafisica criada pelo platonismo, popularizada e difundida pelo
cristianismo. Segundo Nietzsche, a metafisica, ao afirmar a verdade e
permanéncia do ser, condenou o vir-a-ser como mundo do engano e do mal. A
filosofia platnica, ao buscar o imdvel e eterno, criou um mundo perfeito e
imutavel, e, ao afirmar a existéncia de ideias eternas e imoveis no plano
suprassensivel, condenou o sensivel, o mutavel, como imperfeito e fonte de
erro. O cristianismo, por sua vez, ao pregar a vida eterna, esta que é alcangada
ap6s o cumprimento os preceitos da moral cristd, condenou a vida terrena
como fonte de pecado. O racionalismo ao conceituar, isto é, ao fixar um
sentido para todas as coisas desconsidera a mutabilidade do vir-a-ser em sua
busca por uma verdade eterna e imutavel.

A realidade, para Nietzsche, é como fluxo, ndo ha o imdvel e o
imutavel, mas ha apenas o vir-a-ser. O que permanece, para Nietzsche, é a
mutabilidade que perpassa toda a natureza. Em sua autobiografia, Ecce homo,
Nietzsche reconhece a proximidade entre seu pensamento e a filosofia de
Heraclito:

Permanece-me uma dudvida com relacéo a Heraclito, em
cuja vizinhanca sinto-me mais calido e bem-disposto do
que em qualquer outro lugar. A afirmacédo do fluir e do
destruir, o decisivo numa filosofia dionisiaca, o dizer
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Sim a oposicdo e a guerra, 0 vir-a-ser, com radical
rejeicdo até mesmo da nogdo de ‘Ser’ — nisto devo
reconhecer, em toda circunstancia, o0 que me é mais
aparentado entre o que até agora foi pensado
(NIETZSCHE, 2004, p. 64).

Heréclito e Nietzsche veem o mundo pela Gtica do devir. Para eles, o
movimento € regulado por uma luta entre forgas, no caso de Heréclito a luta
dos contrérios, e, no caso de Nietzsche essa luta é expressa pela atuacdo dos
principios artisticos naturais, apolineo e dionisiaco, em sua obra inaugural, e
em seu pensamento tardio é entendida como luta entre as varias forgas que
buscam prevalecer umas sobre outas, a vontade de poténcia. Na obra O
Nascimento da Tragédia, a vida € impulsionada pelo vir-a-ser, ou ainda, pelo
Uno primordial, este que seria o pulsar presente internamente a natureza,
manifestado pela luta harmoniosa entre os principios apolineo e o dionisiaco.
Nas obras da maturidade de seu pensamento, a luta é impulsionada pela
vontade de poténcia. De acordo com Miiller-Lauter (1997, p. 74), “A vontade
de poder ¢ a multiplicidade das for¢as em combate umas com as outras”, estas
estariam presentes em todos os “entes” como “quanta de poder” organizados
hierarquicamente (MULLER-LAUTER, 1997, p. 105) buscando dominar e
expandir seu poder (FERREIRA, 2011, p. 204).

Em sua obra Assim falou Zaratustra, Nietzsche apresenta pela
primeira vez a ideia de vontade de poténcia. “Onde encontrei seres vivos,
encontrei vontade de poder; e ainda na vontade do servente, encontrei a
vontade de ser senhor” (NIETZSCHE, 2014 p. 109). Para Nietzsche, a
vontade de poténcia é o elemento propulsor do vir-a-ser. De acordo com
Marton, Nietzsche apresenta a vontade de poténcia como vontade organica de
todo ser vivo. Segundo a autora, a vontade de poténcia se manifesta através de
“resisténcias”, por meio destas ela se exerce e este exercer torna a luta
inevitavel, de modo que ndo ha interrupcdo ou mesmo fim para 0 combate
(MARTON, 1990 p. 30). A vontade de poténcia engendra o devir eterno
impulsionado pela luta das varias forgas que desejam sempre mais poténcia
existentes em todos o0s seres vivos. Nesta luta por mais poténcia, ha
hierarquias, mas estas ndo sao perenes, pois 0 que permanece € a luta.
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Desde os seus primeiros escritos, Nietzsche apresenta uma profunda
critica ao racionalismo socratico-platdnico e a moral decorrente do idealismo
gerado por esta filosofia. Esta moral que condena o transitorio e mutavel como
fonte de engano, é segundo o autor, aprofundada pelo cristianismo na medida
em que este condena o mundo terreno como fonte de pecado e afastamento da
vida eterna.

Na obra Crepusculo dos Idolos, Nietzsche afirma que com a criagdo do
mundo ideal, a realidade aparente foi despida de sua veracidade e a
humanidade, a partir de entdo, adota valores inversos & vida. Nesta obra,
Nietzsche apresenta suas criticas a racionalidade na filosofia e a sua tendéncia
a criar conceitos, uma vez que estes fixam sentidos as coisas retirando delas a
vitalidade e mutabilidade, criando assim, uma nova realidade.

Na medida em que se opuseram ao mundo da aparéncia, ao condena-lo
e ao criar realidades transcendentes, o racionalismo e o cristianismo criaram a
moral que nega a vida, a moral niilista, na qual os instintos de decadéncia
dominam os instintos de expansdo, a saber, os instintos de intensificacdo da
vida. Esta moral, seria a moral contranatural, a moral voltada contra os
impulsos da vida e regida por valores metafisicos criados pelo racionalismo
socratico-platonico e pelo cristianismo, ao passo que a moral natural, seria
regida pelos instintos ou impulsos de vida.

Os escritos de Foucault da década de 1960 apresentam como método a
arqueologia, a saber, a pesquisa a partir da andlise critica das concepcoes
classicas — ou cartesianas — e modernas — cujo inicio situa 0 pensamento
kantiano — sobre 0 homem e suas ciéncias. Esta critica a antropologia, critica
aos saberes humanistas, € influenciada pela filosofia de Nietzsche. Foucault,
assim como Nietzsche, realiza uma critica ao racionalismo, este que
desconsidera o devir — que no caso de Foucault se refere as rupturas historicas
— e ainda gera uma moralizagdo do homem e de seus saberes. Roberto
Machado define a arqueologia como andlise histérico-filosofica do
nascimento das ciéncias do homem. Segundo o autor, engquanto a
epistemologia investiga processos histéricos de criacdo e desenvolvimento de
racionalidades especificas, producdo de verdades e conceitos, a arqueologia,
cujas pesquisas se ddo sobre 0 homem, ndo estabelece critérios rigorosos de
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cientificidade, mas realiza uma historia filosofica, segundo a qual ndo ha
tracos de uma historia de progresso da razdo, ou do conhecimento da verdade,
0 que torna impossivel o projeto epistemolégico (MACHADO, 2005, p. 9).

As concepgdes classicas e modernas compreendem o homem como
sendo constituido de uma dualidade, a saber, enquanto constituido de mente e
corpo. Em sua obra Histéria da Loucura, Foucault realiza uma investigacéo
sobre como a loucura passa a ser analisada e entendida como doenga mental
na modernidade. Segundo Foucault, neste periodo ocorre a humanizacdo da
loucura, a saber, sua compreensdo enquanto doenca mental, ocorre ainda o
tratamento terapéutico da loucura. No periodo classico, o louco era preso em
manicémios, isto &, excluidos do convivio social, na modernidade ocorre a
psicologizacdo, ou humanizacdo da loucura. A partir deste momento, a
loucura passa a ser entendida ndo como desprovimento de razdo, mas o
médico deve devolver, através do tratamento, a razdo ao paciente. Segundo
Foucault, a

Animalidade escapou a domesticacdo pelos valores e
pelos signos humanos; e se ela agora fascina 0 homem
com sua desordem [...] é ela quem desvenda a raiva
obscura, a loucura estéril que reside no coragdo dos
homens (Foucault, 1978, p. 25-26).

De acordo com Roberto Machado, a anélise da loucura em Histéria da
loucura revela uma semelhanca em relagdo a abordagem do tragico, da
sabedoria dionisiaca, em O Nascimento da Tragédia de Nietzsche. A
tragédia em Nietzsche revela, ou espelha, a totalidade da vida, ela apresenta
o belo, a clareza, a ordem apolinea, racional, mas também revela a loucura, a
destruicdo da identidade promovida pelo éxtase dionisiaco, este que fora
condenado pelo socratismo. A loucura, para Foucault, segundo Machado, “A
pesquisa arqueoldgica de Foucault é a interpretacéo, ou reinterpretacdo, da
histdria da racionalizacdo da loucura, a partir de seu confronto vertical, com
uma experiéncia, ou estrutura tragica [...]” (MACHADO, 2005, p. 26).
Segundo o autor, a racionalizacdo da psicologia, deve ser reinterpretada,
uma vez que, a andlise da loucura como doenca mental, oculta de maneira
perigosa a experiéncia tragica que tal racionalizagdo ndo conseguiu reduzir.
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A andlise de Ursprung, Herkunft e Entestehung

Foucault encontra os fundamentos para sua a genealogia nos escritos
de Nietzsche. No capitulo Nietzsche, a Genealogia e a Historia da obra
Microfisica do Poder, Foucault analisa a utilizacdo dos termos Ursprung,
Herkunft e Entestehung nas obras Para Genealogia da Moral e Humano
Demasiado Humano de Nietzsche.

De acordo com Foucault, Nietzsche se recusa a investigar a origem
(Ursprung), uma vez que esta pressupde a existéncia de algo que permanece,
uma identidade existente em si mesma, uma verdade imovel e anterior a
exterioridade de tudo. Neste sentido, para escapar de ideias metafisicas, o
genealogista deve se dedicar a histéria, uma vez que, através dela se
apreende ndao uma esséncia, mas que esta foi “Construida peca por peca a
partir de figuras que lhe eram estranhas” (FOUCAULT, 1979, p. 18).
Segundo Foucault, a histéria ndo reconhece que no comego das coisas ha
algo essencial. Ela ainda desconsidera o Gltimo postulado da origem que
seria o lugar da verdade, esta que tornaria possivel um saber que a recobre e
que ndo deixa de desconhecé-la. A verdade, para Foucault, “Estaria nesta
articulacdo perdida onde a verdade das coisas se liga a uma verdade do
discurso que logo a obscurece, ¢ a perde” (FOUCAULT, 1979, p. 18-19). A
busca da verdade traz consigo a dispersdo milenar de erros, dentre eles a
afirmacdo de que a verdade ndo pode ser refutada, pois a historia a tornou
inalteravel, uma vez que, inicialmente a verdade foi reservada aos homens
mais sabios, em seguida foi deslocada para 0 mundo além. Neste sentido,
para Foucault, a genealogia ndo deve se dedicar ao estudo da origem, uma
vez que esta revela ndo uma verdade inalteravel, mas uma série de sentidos
criados com objetivos especificos. O genealogista, ao contrario do
metafisico, deve se debrucar nos acontecimentos da histdria, nos abalos, nas
vitérias, nas derrotas e nas surpresas. A analise genealdgica dos
acontecimentos da histdria revela, ndo uma histéria linear, ou teleoldgica,
mas rupturas historicas e suas sucessdes, revela ainda que estas rupturas e
sucessdes sdo constituidas por sentidos dados por determinados sujeitos.
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Para Foucault, os termos Herkunft e Entestehung, habitualmente
traduzidos como origem, abordam de uma forma mais precisa 0 objeto da
genealogia. Herkunft, ou proveniéncia, ndo considera a identidade e a
continuidade. A proveniéncia pde em jogo nogdes como raca, ou tipo social.
Ela ndo busca encontrar em individuos assimilacdo com outros individuos,
mas busca descobrir as singularidades, a “Andlise da proveniéncia permite
dissociar o Eu e fazer pulular nos lugares recantos de sua sintese vazia, mil
acontecimentos agora perdidos” (FOUCAULT, 1979, p. 20). A proveniéncia
se dedica ainda a descontinuidade, ela busca

[...] demarcar os acidentes, os infimos desvios — ou ao
contrario as inversdes completas — os erros, as falhas na
apreciacao, os maus calculos que deram nascimento ao
que existe e tem valor para nds; é descobrir que na raiz
daquilo que nds conhecemos e daquilo que nés somos
— ndo existem a verdade e o ser, mas a exterioridade do
acidente (FOUCAULT, 1979, p. 21).

De acordo com Foucault, a proveniéncia, ao contrario da busca da
origem, ndo se prende a busca metafisica da identidade ou continuidade
histérica, mas busca a diferenga, os desvios e acidentes de percurso. Neste
sentido, a proveniéncia é para Foucault critica, isto é, contrariamente a
Ursprung que busca a origem, a identidade, esséncia ou continuidade, a
proveniéncia nos mostra um conjunto de falhas, revelando assim sua
instabilidade. Segundo Carvalho (2012, p. 235-236), a Herkunft possui uma
perspectiva critica na medida em que o historiador faz emergir a histéria da
superficie ou “exterioridade acidental”, ou seja, ela ndo carrega nenhuma
esséncia ou finalidade, mas “Resvala um conjunto de falhas, de fissuras, de
camadas heterogéneas e heterotopicas que a tornam instavel”. Para o autor, a
proveniéncia expressa a superacdo da “histéria metafisica” na medida em
que considera o corpo como a superficie dos acontecimentos que nele sdo
inscritos e que definem sua subjetividade. A proveniéncia, segundo
Foucault, diz respeito ao corpo, ela esta no copo. Os desvios, acidentes de
percurso, Se inscrevem no sistema nervoso, no humor, no aparelho digestivo,
Nno corpo como um todo.
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O corpo — e tudo o que diz respeito ao corpo, a
alimentaco, o clima, o solo — é o lugar da Herkunft:
sobre 0 corpo se encontra 0 estigma dos
acontecimentos passados do mesmo modo que dele
nascem os desejos, os desfalecimentos e os erros; nele
também eles se atam e de repente se exprimem, mas
nele também se desatam, entram em luta, se apagam
uns aos outros e continuam seu insuperavel conflito
(FOUCAULT, 1979, p. 22).

Ao contrario da origem (Ursprung), que revela um Eu substancial,
fixo e perene, um Eu metafisico, a proveniéncia revela um Eu mergulhado
no conjunto de falhas do devir, e enquanto constituinte do devir, este Eu
revela sua multiplicidade através da mutabilidade. Neste sentido a Herkunft
apresenta um corpo situado no tempo, marcado pela historia e suas rupturas,
este corpo € a sede do Eu, este corpo constitui a propria mutabilidade, ou
subjetividade do Eu. As falhas, fissura, descontinuidades histéricas marcam
a superficie do corpo, marcando assim a subjetividade do Eu, esta que seria
multipla, uma vez que é marcada por sentidos construidos historicamente.
Neste sentido, podemos afirmar que ndo ha uma esséncia de um Eu puro,
mas que a nocdo de um Eu é sintética, isto é, ela é resultado de uma
combinacdo de sentidos postos ao longo da histéria. Segundo Scarlett
Marton (2009, p. 203), a proveniéncia busca marcas diferenciais, aponta
desvios e acidentes de percurso e mostra heterogeneidades sob o que se
imagina sobre si mesmo. A proveniéncia segundo Foucault, se produz num
estado de forgas, a saber, ndo ha uma verdade imutavel, um ser idéntico a si
mesmo, imovel e imutavel, mas ha as fissuras e falhas do devir que marcam
a histdria e a superficie do corpo, este que constitui a individualidade.

O corpo: superficie de inscrigdo dos acontecimentos
(enquanto que a linguagem os marca e as ideias 0s
dissolvem), lugar de dissociacdo do Eu (que supfe a
quimera de uma unidade substancial), volume em
perpétua pulverizagdo. A genealogia, como andlise da
proveniéncia, esta, portanto, no ponto de articulagéo do
corpo com a historia. Ela deve mostrar o corpo
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inteiramente marcado de histdria e a histéria arruinando
o corpo (FOUCAULT, 1979, p. 22).

A analise de Entestehung, emergéncia, por sua vez, deve mostrar a
maneira como estas forgas lutam umas contra as outras, ou ainda, a tentativa
das forgas de “Escapar da degenerescéncia e recobrar o vigor a partir de seu
proprio enfraquecimento” (FOUCAULT, 1979, p. 23). De acordo com
Foucault, a emergéncia de uma espécie, animal ou humana, e sua solidez,
sd0 asseguradas por um longo combate contra condi¢des constantes e
desfavoraveis. Por sua vez, a emergéncia das individualidades surge quando
a espécie prevalece, ou seja, quando 0s perigos externos ndo ameagam mais
e quando os egoismos voltados uns contra os outros buscam a dominagdo. A
emergéncia é o teatro, a cena, em que as forcas — fortes e fracos — lutam
entre si, segundo Foucault (1979, p. 24), a emergéncia ¢ o lugar de
afrontamento, um plano onde os adversarios estariam em pé de igualdade.
Ela ¢ um “ndo-lugar”, a distancia, uma vez que os adversarios nao se
encontram no mesmo lugar, uma “Cena de forg¢as” onde os adversarios “Se
distribuem uns frente aos outros, uns acima dos outros; é 0 espaco que oS
divide e se abre entre eles, 0 vazio através do qual eles trocam suas ameacgas
e palavras”.

A peca representada neste teatro €, segundo Foucault, sempre a
mesma, nela se repetem os dominadores e dominados.

Homens dominam outros homens e é assim que nasce a
diferenca dos valores; classes dominam classes e é
assim que nasce a ideia de liberdade; homens se
apoderam de coisas das quais eles tém a necessidade
para viver, eles Ihes impdem uma duragdo que elas ndo
tém [...] (FOUCAULT, 1979, p. 24-25).

De acordo com Foucault, em cada momento da histéria, a
dominacao se fixa em um ritual, ela impGe obrigactes e direitos, estabelece
marcas, grava lembrancas nas coisas e nos corpos, ela é composta de um
universo de regras que visa satisfazer a violéncia. As regras ndo possuem um
contetdo definido, elas ndo sao finalizadas, servem para servir e podem ser
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burladas segundo o interesse dos que as possuem. As regras reativam
continuamente o jogo da dominag&o. O desejo de paz nédo se configura em
uma conversao moral, mas € apenas o resultado da regra ou sua perversao.
Para Foucault, a humanidade ndo progride a partir de combates tendo em
vista uma reciprocidade universal mas ela instala as violéncias em um
sistema de regras. Aquele que se apodera das regras passa a Ser 0 Nnovo
dominador e este é para Foucault o grande jogo da histéria. As diferentes
emergéncias surgem a partir da conquista, substituicdo, reposicdo e
deslocamento do conteudo, ou sentido, das regras. De acordo com Marton
(2009, p. 205), os sistemas de regras, como valores morais, conceitos
metafisicos, procedimentos l6gicos e a linguagem, estdo a mercé das forgas
dos que os apossam e em cada inversdo de relacdo, novos sentidos séo
postos. Segundo Foucault, interpretar é se apoderar de um sistema de regras,
impor uma nova dire¢do, submeter uma nova vontade e novas regras. Na
medida em que o sistema de regras ganha a cada nova dominagdo uma
significacdo de acordo com os interesses do daquele que domina, ndo se
pode falar em uma verdade Unica, mas em uma interpretac&o.

O sentido historico da historia tradicional e da histéria efetiva

Enquanto a origem (Ursprung) revela uma realidade idéntica a si
mesma e uma finalidade historica, a emergéncia (Entestehung) revela a
impossibilidade de se chegar a uma finalidade Gltima, uma vez que, ela
rejeita a existéncia de uma realidade idéntica a si, a saber, uma verdade
imdvel. Ao iniciar uma busca pela relacdo entre a genealogia, enquanto
pesquisa de Herkunft e Entestehung, e a historia como é habitualmente
compreendida, Foucault resgata o entendimento de Nietzsche sobre a
genealogia enquanto sentido historico. A historia tradicional, segundo
Nietzsche, reintroduz sempre um sentido “supra-historico”. Este sentido
seria dado pela “historia dos historiadores”, a saber, a historia que se
fundamenta na busca pela origem (Ursprung). Esta historia pretende julgar
segundo uma objetividade, supde uma verdade e alma eternas e uma
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consciéncia sempre idéntica a si mesma. Segundo Foucault, se “O sentido
histdrico se deixa envolver pelo ponto de vista supra histdrico, a metafisica
pode retomé-lo por sua conta e, fixando-o sob as espécies de uma ciéncia
objetiva, impor-lhe seu proprio ‘egipicianismo’” (FOUCAULT, 1979, p. 26-
27). Mas, se 0 sentido histérico ndo se apoia em nenhum absoluto, ele
escapara da metafisica. Para isto, € necessario ter o olhar que dissocia, isto é,
um olhar capaz de apagar a unidade, a esséncia do ser humano que se volta
para o passado. A histdria efetiva, por sua vez, ndo se apoia em nada fixo ou
continuo, a historia é, segundo Foucault efetiva na medida em que ela
reintroduz o descontinuo em nosso ser.

Com o objetivo de compreender como ocorre a interpretacdo do
sentido historico da histéria tradicional e da histéria efetiva, Foucault realiza
uma analise destes sentidos. A histéria tradicional, segundo Foucault, é
teleoldgica ou racionalista, ela dissolve um acontecimento singular em uma
continuidade, ela compreende o processo historico como algo continuo. Ela
lanca seu olhar ao longinguo, a origem (Ursprung), as verdades metafisicas,
as verdades abstratas. Ela nega o corpo e condena o devir, ao passo que a
histéria efetiva lanca seu olhar ao que esta proximo, ao corpo, seu olhar
parte do que estd proximo. Uma vez que a historia tradicional, retira seus
fundamentos da metafisica e do racionalismo, ela possui um sentido “supra-
historico”, isto ¢, seu olhar parte para o alto, ela busca a verdade eterna e
imovel, a esséncia das coisas e nega 0 mutavel, o vir-a-ser, o corpo. Por
outro lado, a histdria efetiva entende o acontecimento como uma relagdo de
forcas que se inverte, enfraquece, distende. Estas forcas ndo tem uma
finalidade, ndo obedecem a regras, mas elas lutam movidas pelo acaso da
luta. A histdria efetiva é perspectiva, ela analisa de determinado angulo com
0 objetivo de apreciar, dizer sim ou ndo, enquanto que a histdria tradicional
aniquila o que observa e procura uma lei para submeter os movimentos.
Segundo Foucault, o sentido historico “D4a ao saber a possibilidade de fazer,
no movimento de seu conhecimento, sua genealogia” (FOUCAULT, 1979,
p. 30). A histdria tradicional ao iniciar sua busca pela origem (Ursprung)
interpreta a histéria e o0 ser humano como seres que possuem uma
identidade, ou esséncia fixa, isto é, ao partir de um sentido metafisico, ela
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compreende seu objeto de estudo como um ser que possui fundamentagdes
metafisicas que lhe permitiriam chegar ao conhecimento verdadeiro deste
objeto. A historia efetiva, por outro lado, ao procurar compreender ndo o que
esté distante de si como as ideias metafisicas, mas o que esta proximo de si,
0 corpo inserido e tomado pelo vir-a-ser, possui um sentido que dissocia,
separa a unidade dos seres sustentada pela tradi¢cdo. Ela possui suas
fundamentagBes na emergéncia (Entestehung) e na proveniéncia (Herkunft).
Neste sentido, a historia efetiva compreende o mundo, a histdria, o ser
humano enquanto seres atravessados pelo vir-a-ser, ou seja, pela luta de
forgas cujos sentidos sdo determinados a cada nova inversdo de relagdo por
aquele que interpreta, ou seja, por aquele que da sentido e se apropria dos
sistemas de regras. Segundo Carvalho, “Foucault situou a descontinuidade
como marca indelével da histdria, procurou aprofunda-la na genealogia,
identificando-a na busca de uma historia ‘efetiva’ — a luz de Nietzsche [...]”
(CARVALHO, 2012, p. 242).

Consideracdes finais

Foucault encontra na filosofia de Nietzsche, em sua critica a histéria
tradicional, isto €, a histéria com sentido supra-histdrico e em sua busca pela
origem, a base para a construcdo de sua genealogia. Esta genealogia,
marcada pela andlise dos sentidos nietzschianos de proveniéncia (Herkunft)
e emergéncia (Entestehung), busca um sentido histdrico efetivo, isto é, um
sentido histoérico voltado para a analise da descontinuidade histérica.

A critica a historia tradicional nietzschiana, é pautada no proprio
método da pesquisa histérica, esta que ancorada na busca pela origem
(Ursprung), isto é, fundamentada no racionalismo e na metafisica, busca
conhecer a verdade imdvel dos fatos, a esséncia destes. A pesquisa histérica
tradicional ignora a luta das forgas que movem as fissuras e
descontinuidades da histéria. O sentido supra-histérico e sua busca pela
origem desconsidera que o sistema de regras, que produz os deslocamentos e
mudancas da luta das forcas, surge a partir da vontade ou necessidade
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daquele que detém a posse da forca. Assim, a histéria tradicional, ao afirmar
um sentido imovel e metafisico para a historia, afirma que seu movimento,
ou desdobramento, é continuo, ignorando assim a descontinuidade histérica
gerada pela luta entre as forcas. Além disso, ela desconhece que o sistema de
regra das forgcas ndo possui um sentido originario, uma vez que este se da
pelo interesse e utilidade daquele que se apossa das forgas. Esta critica
histérica se torna o fundamento do método genealégico de Foucault. Para
Foucault o historiador ¢ como um demagogo, “Assim como 0 demagogo
deve invocar a verdade, a lei das esséncias e a necessidade eterna, o
historiador deve invocar a objetividade, a exatiddo dos fatos, o passado
inamovivel” (FOUCAULT, 1979, p. 31). Para Foucault, enquanto o
demagogo invoca a verdade para estabelecer a soberania da ideia
intemporal, o historiador aniquila sua individualidade para que outros
tomem a palavra, a saber, ele aniquila sua vontade individual, suas
preferéncias, suas perspectivas, para mostrar a lei de uma verdade superior.
A objetividade do historiador é, para Foucault, “A intervencdo das relacdes
do querer no saber e é a0 mesmo tempo a crenga necessaria na Providéncia,
nas causas finais, e na teologia” (FOUCAULT, 1979, p. 31). De acordo
como Foucault, esta genealogia da historia pode se tornar analise
genealdgica na medida em que a busca pela origem passa a ser suprimida
pela andlise da luta das forcas, isto é, na medida em que se reconhece a
descontinuidade histdrica. Isso é possivel na medida em que se torna
“Mestre da historia para fazer dela um uso genealdgico, isto é, um uso
rigorosamente antiplatonico. E entfo que o sentido historico libertar-se-a da
historia supra-historica” (FOUCAULT, 1979, p. 31).

Segundo Foucault, o genealogista, o bom historiador, deve
reconhecer as cenas em que as forcas atuam constantemente, a fragilidade da
ideia de identidade e reconhecer as distintas multiplicidades que constituem
esta identidade que é mutavel, ele deve “Fazer aparecer todas as
descontinuidades que nos atravessam” (FOUCAULT, 1979, p. 35). O
genealogista, segundo Foucault, deve questionar a mascara de neutralidade,
da consciéncia histdrica e reconhecer que esta tem como finalidade a
dominagdo dos homens, esta que se da através dos sentidos criados em cada
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ruptura histérica, pelos homens que se apropriam do sentido das forgas
dominantes.
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©EE2 Americanismo e Fordismo: a unidade do mundo
na era de sua reconfiguracdo geopolitica. O conceito de
revolucdo passiva como categoria interpretativa
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Resumo: O americanismo foi a resposta ao processo revoluciondrio iniciado com
a Revolugdo Bolchevique (1917), como, também, pela “crise organica” aberta pela
I Guerra Mundial. Neste contexto, a hegemonia das classes dominantes estava
fragmentada, sendo que as duas forcas sociais, a burguesia e o proletariado,
disputavam a direcéo econdmico-cultural no mundo ocidental. Mas, a corrida pela
hegemonia se dava de modo desigual, onde as classes dominantes possuiam
inesgotaveis mecanismos para a manutencdo da sua dominacéo; por outro lado, as
classes dominadas deveriam se unificar para poderem conquistar a hegemonia
produtiva, enterrando, de vez, o modo de producéo capitalista em conjunto com as
suas relacBes de classes. Portanto, nessas condi¢des, as classes dominantes
utilizaram as revolugdes passivas para reforcarem a sua direcdo fragilizada,
retomando o consenso, e desarticulando as classes subalternas em processo de
sublevacdo social. Por isso, Gramsci aponta que a implementacdo do
americanismo na Europa ocorreu sob formas de extrema coer¢do, mas
conservando as classes tradicionais fora do campo produtivo exigido pelo novo
modelo de produc&o.
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Americanismo e Fordismo: a unidade do mundo na era de sua reconfiguragdo geopolitica. O conceito
de revolugdo passiva como categoria interpretativa

World War 1. In this context, the hegemony of the ruling classes was fragmented
with the two social forces, the bourgeoisie and the proletariat, disputing the
economic-cultural direction in the Western world. But the race for hegemony was
uneven where the ruling classes had inexhaustible mechanisms to maintain their
domination; on the other hand, the dominated classes should be unified in order to
conquer productive hegemony, burying, once and for all, the capitalist mode of
production together with its class relations. Therefore, under these conditions the
ruling classes used passive revolutions to reinforce their weakened leadership,
resuming consensus and dismantling the subaltern classes in a process of social
upheaval. For this reason, Gramsci points out that the implementation of
Americanism in Europe took place under forms of extreme coercion, but keeping
the traditional classes out of the productive field required by the new production
model.

Keywords: Americanism; Passive Revolution; Hegemony; Class Struggles;
Organic Crises.

Introducéo

As forgas que alicercam o mundo contemporéneo tém bases
historicas. Nada trouxe modificacGes mais profundas para a vida humana e
para a superficie do planeta como a Primeira Revolugdo Industrial®. Com
ela, vieram o0s gases mortais — nunca vistos pelas geragGes anteriores —,
liberados das altas chaminés das modernas industrias, transformando,
drasticamente, a estética das antigas cidades europeias. Pode-se afirmar,
portanto, que da Primeira Revolugdo Industrial irromperam as forcas
produtivas aprisionadas por séculos, bem como formas inauditas no modo
de viver e de trabalhar, estabelecendo no seio social, modernas, porém,
ainda contraditoriasrelagdes humanas. Mas, acima de tudo, é importante
esclarecer que, a Primeira Revolucdo Industrial, além de desenvolver as
bases produtivas do sistema capitalista, as solidificou, em um primeiro

1 A Primeira Revolugéo Industrial ocorreu na Inglaterra entre os anos de 1760 e 1840. Foi a
responsavel pela completa transicdo para novas maquinas produtivas, aprimorando a forma
como os trabalhadores executavam seus trabalhos.
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momento, concretamente, no continente europeu. A industria alicercada no
modo de producdo capitalista seria, nos seculos posteriores, a grande
protagonista do moderno modo de exploragdo capitalista, como veremos a
partir da leitura de Gramsci, em Americanismo e Fordismo (1934).

Gramsci, em suas reflexGes, tece uma grande teia que liga
diretamente aos problemas deixados nas relagbes estruturais e
superestruturais italianas, a um contexto amplamente maior do que 0s
conflitos encontrados na peninsula: eles assumem caracteristicas globais.
Desde as preliminares tentativas de organizar um roteiro de estudos, o
autor italiano compreendia a necessidade de se dedicar ao aprendizado do
americanismo, para compreender, assim, o desenvolvimento da historia
mundial. As discussdes sobre esse tema tdo vasto aparecem, inclusive, em
seus testemunhos carcerarios, hoje mundialmente conhecidos como as
Cartas do Carcere. Por outro lado, o autor se dedicou e escreveu sobre o
modo de vida americano em vérias notas espalhadas em diversos Cadernos
do Cércere. No entanto, € no Caderno 22 (1934) que o autor sardo
sintetiza as suas rigorosas reflexdes a respeito do americanismo.

A indUstria americana, sendo a sua expressdo maxima o fordismo,
como ficou conhecido o método aplicado pelas industrias de Henry Ford?,
atualizou aos seus dias outro procedimento de controle baseado na
cronometragem dos tempos dos operarios: 0 taylorismo®. O resultado se
deu por meio da unido do sistema de Taylor com a mecaniza¢do do
trabalho, acompanhando o ritmo da linha de montagem. Assim, o fordismo
soube unificar a velocidade prépria do taylorismo aos movimentos dos
trabalhadores de sua indUstria, precisando em tempos cada vez menores,
formas rapidas no modo de trabalhar.

Destaca-se, portanto, que os modernos métodos de trabalho
exigiram um novo tipo humano, bem como novas competéncias

2 Henry Ford (1863-1947) foi o fundador da industria automobilistica norte-americana Ford
Motor Company. O empresario aplicou no processo produtivo a linha de montagem em
série buscando aumentar os lucros e diminuir o tempo na producéo dos veiculos.

3 O taylorismo foi um sistema de organizagdo do trabalho formulado pelo engenheiro norte-
americano Frederick Winslow Taylor (1856-1951).
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“educacionais” proprias as induastrias Ford. Resume-se, portanto, que a
inddstria de tipo Ford, além de criar “novas” fungdes de trabalho;
necessitar de um modelo de trabalhador; mecanizar a vida humana dentro e
fora da industria; a fabrica do engenheiro americano requereu a
emergéncia de outra mentalidade, novos paradigmas de consumo, bem
como uma rigida disciplina comportamental que se adequasse as novas
relagBes de producéo capitalistas.

O Americanismo como revolucdo passiva: 0s novos métodos de
trabalho exigidos pela nova roupagem capitalista

O século XX inicia imerso em uma crise* organica®. A queda
tendencial da taxa de lucro se manifestou na profunda Crise de 1929. O

4 O conceito de crise para Gramsci possui elementos Gnicos. A queda tendencial da taxa de
lucro nas primeiras décadas do século XX, especialmente com a sua manifestacdo na Crise
de 1929, é o resultado de um longo processo herdado das contradigdes inerentes ao
capitalismo. As crises ndo produzem eventos fundamentais na histéria, no entanto, elas
criam as condigles necessarias, isto é, o terreno fértil a disseminacdo de determinados
modos de pensar e agir. Assim, em Gramsci, 0 determinismo econdmico ndo existe: a
histéria ndo esta determinada a trilhar apenas um caminho, seguindo os “rastros” deixados
pelas crises. No entanto, é importante esclarecer que, as crises organicas ndo sdo
determinadas pelas crises financeiras, mas, se manifestam como resultados das crises
historicas intrinsecas ao modo de producgdo capitalista, estando a burguesia em seu centro.
A burguesia, na sua busca pelo dominio da hegemonia, cria em seu processo de
desenvolvimento crises cada vez mais intensas.

5 Gramsci define o conceito de crise organica em conformidade com o conceito de
hegemonia. O autor afirma que quando uma classe hegemdnica perde o consenso sobre as
classes dominadas, entretanto, permanece dominante por meio da pura forca coercitiva, isso
quer dizer que as classes subalternas se distanciaram da hegemoniada classe dominante,
buscando novas formas de organizagao social. O resultado pode ser evidenciado na maxima
gramsciana de que o velho morre, todavia, 0 novo nao pode nascer. Esse conflito entre o
velho e novo, hem como coergdo e consenso, criam as condi¢des necessarias para as crises
organicas. Verifica-se, como resultado, que a classe dominante se mantém dominante em
periodos de crises organicas na medida em que conserva a autoridade coercitiva. Assim, a
crise organica que a entendendo metodologicamente, é a marca profunda de uma diferenca
entre a estrutura de produgao e as superestruturas, resultado de uma evolugéo contraditéria
entre as duas partes.
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desequilibrio do capitalismo foi essencial para que Gramsci refletisse sobre
as consequéncias historicas deixadas pela Primeira Guerra Mundial®, bem
como os efeitos causados no mundo ocidental pela Revolugdo Russa’.
Neste contexto de profundas mudancas econémicas e sociais, Gramsci
constata 0 equivoco do movimento comunista ligado principalmente & 2° e
a 3° Internacionais Comunistas, ao acreditar no confronto direto com a
classe burguesa organizada, defendendo que a crise do liberalismo na sua
fase imperialista ndo havia submetido o capitalismo ao fracasso, como
consideravam outros comunistas. O autor sardo percebe as inovages no
campo das lutas de classes, afirmando que o enfrentamento no apos
Primeira Guerra Mundial deveria ser travado no interior de uma “guerra de
posicao”.

Convém destacar que o fordismo foi o instrumento de acéo e
resisténcia do capitalismo frente as ‘“crises organicas” deixadas pelo
imperialismo, pela Primeira Guerra Mundial, bem como pelo advento da
Revolucdo Russa. Toma-se conhecimento que essas transformacfes
moleculares se estabeleceram no ocidente na forma de uma revolugdo
passiva deliberada a neutralizar os antagonismos da prépria sociedade
capitalista. Nesse sentido, 0 americanismo foi 0 modo desenvolvido para
entorpecer as controvérsias inerentes a0 modo produtivo burgués, ndo
exclusivamente como medida econémica, mas, assumindo, também, um

6 Primeiramente, a Primeira Guerra Mundial se estabeleceu no continente europeu, todavia,
com a inflamagéo do conflito, o combate se espalhou para o restante do planeta. A Primeira
Guerra Mundial inicia-se em 28 de julho de 1914, ap6s o assassinato de Francisco
Fernando da Austria-Hungria (1863-1914), inflamando as relaces entre as nagdes
imperialistas.

" A Revolugdo Russa ocorreu em outubro de 1917. A Revolugéo de Outubro foi o resultado
da organizacgdo das classes trabalhadoras frente a hegemonia do capitalismo. A Revolugao
Russa derrotou a monarquia do pais e levou ao poder o Partido Bolchevique, do intelectual
e revolucionéario Vladimir Lénin. A revolugéo se consolida como germe organizacional das
massas desorganizadas e afugentadas, porém, tendentes a unidade. A unidade criada na
Revolucdo de Outubro se fez como enfrentamento ao modo de producéo capitalista, sendo
0 comunismo outra possibilidade histérica, visando reconstruir o novo modo de produgao,
ao passo que colocava as classes subalternas no processo reconstrutivo.
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carater ideoldgico. Portanto, a revolucdo passiva® pretendia redefinir as
bases produtivas do capitalismo visando conter a queda tendencial da taxa
de lucro, bem como neutralizar os antagonismos de classes dentro do
“bloco historico” do capitalismo avangado.

No Caderno 22 (1934) intitulado Americanismo e Fordismo,
Gramsci langa o seu olhar para o outro lado do oceano Atlantico,
diretamente para os Estados Unidos da América. O autor sardo
compreende o fordismo e o americanismo, como uma tentativa de superar
o velho individualismo econdmico®, buscando alcangar na economia uma
organizagdo programatica. No entanto, a busca por uma economia
programatica encontra nas societas rerum'’, bem como nas societas
hominum*formas de resisténcias através de desmedidas “[...]
complicagBes, posicGes absurdas, crises econbmicas e morais de
tendéncias frequentemente catastroficas” (GRAMSCI, 2020, p. 241).
Assim, o autor italiano afirma que toda investida que visa transformacdes
nas relagbes sociais de producdo, encontram, em seu processo de
desenvolvimento, resisténcias em amplas classes.

8 Gramsci constata, além do Risorgimento e do Americanismo, uma terceira forma de
revolucdo passiva: o fascismo. O fascismo é caracterizado pela intervencéo do Estado na
economia, bem como pela organizacgao corporativista. A revolugdo passiva que ocorreu sob
a tutela do fascismo visava, acima de tudo, modernizar o capitalismo italiano, manter os
privilégios das classes tradicionais, e impor, por meio da coer¢do, novos métodos de
trabalho desconhecidos no continente europeu. Mas, sobretudo, o fascismo atuou, além de
desenvolver as forcas produtivas na Italia sob a égide das classes tradicionais, como reacéo
a revolugdo proletaria ocorrida na Russia, desarticulando, em solo italiano, as organizacoes
de classes representada no Biennio Rosso: conhecido no Brasil por Biénio Vermelho -
periodo de profundas lutas de classes na Italia. O fascismo, como afirmou Scurati, que
comegou com a exploragdo do rancor na area politica, termina como dinamizador do
imperialismo capitalista italiano, assim como com o fortalecimento do capitalismo
financeiro na peninsula, além de desenvolver e expandir a politica de massas.

% O “velho individualismo econdmico” est4 ligado ao trabalho do artesdo.
10 Estrutura produtiva.

1 Superestruturas.
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As classes dominadas teriam de ser direcionadas para novas
formas de trabalho; mas as classes altas resistem diante da retrdgrada
composicdo demografica — da qual elas séo expressdo — dificultando as
inovagdes de novos métodos produtivos. As classes altas enfrentam os
novos métodos uma vez que no seio da nova estrutura produtiva a posicéo
delas haveria de ser substituida por novas posicdes de classes, bem como
por modernos mecanismos de acumulagdo e distribuicdo do capital. A
etiqueta americanizada da economia programatica assume, portanto, a
forma auténtica de uma revolucdo passiva. Para Gramsci, a economia
programatica buscava superar o ‘“classismo” econd0mico através de um
carater reformista e moderativo, visando, primeiro, satisfazer os interesses
das classes tradicionais. Deste modo, segundo o autor, ao buscar
compreender a rubrica referente as relagdes desenvolvidas a partir do
americanismo, algumas situagdes histdricas devem ser analisadas:

Registro de alguns dos problemas mais importantes
ou interessantes no essencial, embora a primeira
vista parecam ndo ser de primeiro plano: 1)
substituicdo da atual camada plutocratica por um
novo mecanismo de acumulacdo do capital
financeiro, baseado imediatamente na producgdo
industrial; 2) questdo sexual; 3) questdo de saber se
0 americanismo pode constituir uma “época”
histérica, ou seja, se pode determinar um
desenvolvimento gradual do tipo (examinado em
outros locais) das “revolugdes passivas” proprias do
século passado, ou se, ao contrério, representa
apenas a acumulacdo molecular de elementos
destinados a produzir uma “explosdo”, ou seja, uma
revolu¢do de tipo francés; 4) questdo da
“racionaliza¢do” da composi¢cdo demografica
europeia; 5) questdo de saber se o desenvolvimento
deve ter seu ponto de partida no interior do mundo
industrial e produtivo ou se pode ocorrer a partir de
fora, através da construgdo cautelosa e macica de
uma estrutura juridica formal que guie a partir de
fora os desenvolvimentos necessarios do aparelho
produtivo; 6) questdo dos chamados ‘altos salarios”
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pagos pela industria “fordizada” e racionalizada; 7)
o fordismo como ponto extremo do processo de
sucessivas tentativas da indUstria no sentido de
superar a lei tendencial da queda da taxa de lucro; 8)
a psicandlise (sua enorme difusdo no ap6s-guerra)
como expressdo do aumento da coercdo moral
exercida pelo aparelho estatal e social sobre os
individuos e das crises mérbidas que esta coercao
determinada; 9) o Rotary Club e a Magconaria
(GRAMSCI, 2020, p. 242).

Destaca-se, primeiramente, o terceiro problema apontado pelo
autor: se as bases do americanismo visavam apenas conceber uma “época”
histérica de carater passiva, ou, de maneira oposta, inclinava-se a se
desenvolver por meio de uma “explosdo”, possuindo, em seu interior, os
germes do jacobinismo préprios da Revolugdo Francesa. Se os elementos
do americanismo fossem portadores de principios organizativos proprios
de outra possibilidade histdrica, o americanismo poderia levar a supressédo
das relagdes capitalistas de producdo. No entanto, se assumisse em sua
formula tragos de uma “época” historica®?, 0 americanismo ndo passaria de
uma investida da classe dominante na sua busca pela
hegemoniafragilizada, organizando e atualizando as forgas produtivas do
capitalismo em crise.

A organizacdo e a expansdo do americanismo exigiram definidas
estruturas produtivas racionalizadas, bem como modernas composi¢des
demogréficas. Gramsci evidencia, portanto, a primeira na segunda nota de
0 Americanismo e Fordismo (1934), a saber: a racionalizacdo da
composi¢do demogréfica europeia. Segundo o autor, a estrutura produtiva
europeia, em especial a italiana, estava concentrada por uma antiga
camada plutocratica herdeira dos sedimentos deixados nas relacGes
feudais. Todavia, as camadas de chumbo que representavam as classes
altas, ao perceberem as mazelas do americanismo revestidas em valores de
troca, procuraram conciliar o inconciliavel, ou seja, a anacrénica estrutura

12 No terceiro enunciado o autor atesta: “revoluces passivas proprias do século passado”.
Ele esta fazendo referéncias as revolugdes passivas proprias do periodo do Risorgimento.
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produtiva, aos novos métodos lucrativos desenvolvidos pelas industrias de
tipo Ford. Mas, afirma o autor, a “[...] introducdo do fordismo encontra
tantas resisténcias ‘intelectuais’ e ‘morais’ e ocorre sob formas
particularmente brutais e insidiosas, através da mais extremada coergdo”
(GRAMSCI, 2020, p. 242). E preciso notabilizar que quando Gramsci
afirma que o americanismo ocorreu na peninsula sob formas particulares e
brutais, refere-se, em vista disso, ao corporativismo fascista. Segundo
Gramsci, a Europa:

[...] quer fazer a omelete sem quebrar 0s ovos, ou seja,
quer todos os beneficios que o fordismo produz no
poder de concorréncia, mas conservando seu exército
de parasitas que, ao devorar enormes quantidades de
mais-valia, agrava os custos iniciais e debilita o poder
de concorréncia no  mercado internacional
(GRAMSCI, 2020, p. 242-243).

Por outro lado, nos Estados Unidos, a composicdo demografica
necessaria para o americanismo era amplamente racionalizada. Manifesta-
se que 0 pais norte-americano ndo contava com uma histéria feudal, muito
menos possuia em sua organizacdo produtiva uma concentragdo de
“classes parasitarias”, resultando, positivamente, na capacidade de
inovacao econdmica e tecnoldgica. A Europa, ao contrario, estava imersa
em profundas relacBes de classes mal resolvidas. Muitos paises do
continente europeu chegaram ao modelo produtivo capitalista, como
também as relagdes liberais por uma “revolugdo sem revolugdo”. Resulta
que varios paises, inclusive a Italia, programaram a estrutura produtiva
capitalista sem passar, efetivamente, pela revolucdo burguesa. Diante
disso, as “classes parasitarias” resistiram, absorvendo em seu seio,
enormes sedimentos passivos da sociedade. Assim, Gramsci assegura que
a composicao demogréafica europeia se fazia largamente de forma
irracional aos novos métodos produtivos do fordismo. E acrescenta: quanto
mais “[...] antiga ¢ a histdria de um pais, tanto mais numerosas ¢ gravosas
sdo estas sedimentacBes de massas ociosas e indteis que vivem do
‘patriménio’ dos ‘av0s’, destes pensionistas da historia econdmica”
(GRAMSCI, 2020, p. 243).
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Os Estados Unidos, por ser um pais relativamente novo e sem
tantas relacGes de classes em comparacdo aos desdobramentos milenares
que criaram as relagBes sociais europeias, constituem uma poténcia em
nivel mundial, no entanto, sem grandes tradi¢Bes historicas e culturais.
Assim, com a auséncia das “classes parasitarias” — proprias das estruturas
produtivas europeias —, a acumulacdo de capital na nacdo de Abraham
Lincoln®® se mostrou admiravel aos novos métodos exigidos pelo
capitalismo do século XX. Gramsci assegura, portanto, que a inexisténcia
dessa camada de chumbo possibilitou a estrutura saudavel para o
desenvolvimento da nova industria, bem como para o comércio.

Como a composicédo demografica norte-americana era “racional”
as novas condicBes impostas pela nova roupagem capitalista, racionalizar
a producdo na América se deu de forma progressista para as classes
dirigentes. Deste modo, a introducdo da indUstria fordista nos Estados
Unidos, assim como a racionalizagdo da producdo e do trabalho, ocorreu
por intermédio de duas frentes: por meio da forca e pelo uso do consenso.
Segundo Gramsci, a forca estava alinhada ao fechamento de sindicatos
representativos ligados as classes trabalhadoras, bem como pela
transformacéo da propria natureza humana'®; o consenso realizou-se por
meio de beneficios sociais, como também pelo aumento dos salérios (0s
chamados altos salarios), sem deixar de ocorrer uma fortissima
propaganda politica e ideoldgica. E importante evidenciar que a
revolucdo passiva imprimida na América verificou-se por meio do
consenso: os altos salarios e beneficios sociais persuadiram 0s
trabalhadores a aceitarem 0 novo mecanismo produtivo. Contudo, a nova

13 Abraham Lincoln (1809-1865) foi um politico norte americano que serviu como o 16°
presidente dos Estados Unidos, ocupando o cargo entre os anos de 1861 até seu assassinato,
em 1865. Lincoln assinou a 13° emenda constitucional, abolindo a escraviddo nos Estados
Unidos. Forca produtiva esta que sustentou a acumulagéo de capital nos Estados Unidos por
séculos.

14 A natureza referida ndo é a natureza em sentido amplo, isto é, o mundo natural e fisico. A
natureza a ser modificada é a natureza humana, ou seja, 0 conjunto de tragos que
constituem o individuo: modos de pensar, modos de agir, modos de compreender e de se
portar no mundo.
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hegemonia germinada das relagBes de fabrica tendia a se expandir para
toda sociedade civil. A América, afirma o autor:

[...] ndo tem grandes “tradi¢des historicas e culturais”,
mas tampouco esta sufocada por esta camada de
chumbo: é esta uma das principais razfes - certamente
mais importante do que a chamada riqueza natural -
de sua formidavel acumulagéo de capitais, malgrado o
nivel de vida de suas classes populares serem superior
ao europeu. A inexisténcia dessas sedimentagdes
viscosamente parasitarias, legadas pelas fases
histéricas passadas, permitiu uma base sadia para a
inddstria e, em especial, para 0 comeércio,
possibilitando a reducdo cada vez maior da funcéo
econdmica representada pelos transportes e pelo
comeércio a uma atividade subordinada a producéao, ou
melhor, a tentativa de incorporar estas atividades a
propria atividade produtiva (cf. os experimentos feitos
por Ford e as economias obtidas por sua fabrica
através da gestdo direta do transporte e do comércio
da mercadoria produzida, economias que influiram
sobre os custos de producgdo, ou seja, que permitiram
melhores salérios e menores pre¢os de venda). Dado
que existiam essas condicGes preliminares, ja
racionalizadas pelo desenvolvimento histérico, foi
relativamente facil racionalizar a produgdo e o
trabalho, combinando habilmente a forca (destruicdo
do sindicalismo operario de base territorial) com a
persuasao (altos salarios, diversos beneficios sociais,
habilissima propaganda ideoldgica e politica)
conseguindo centrar toda a vida do pais na produgéo.
A hegemonia nasce da fabrica e necessita apenas, para
ser exercida, de uma quantidade minima de
intermediarios profissionais da politica e da ideologia
(GRAMSCI, 2020, p. 247-248).

Verifica-se, portanto, que para alcancar o modelo produtivo
imposto pelo fordismo, tal como pelo americanismo, a necessidade de
elaborar um novo tipo de humano se fez de suma importancia. Constata-se
que a “racionaliza¢do” da industria estipulou a urgéncia de um trabalhador
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de novo tipo devido aos métodos de trabalho desenvolvidos pelas fabricas
Ford serem, também, de novo tipo.

O filésofo italiano compreende que a “[...] historia do
industrialismo foi sempre (e se torna hoje de modo ainda mais acentuado e
rigoroso) uma luta contra o elemento ‘“animalidade” do homem [...]”
(GRAMSCI, 2020, p. 262). Esses processos sempre destrutivos da
natureza humana tendem a se intensificar na medida em que novos
métodos de trabalho sdo criados e desenvolvidos por parte da fracdo grupal
dominante. Portanto, a luta contra a “animalidade” do homem se faz
através da sujeicdo dos instintos, ou seja, animalescos e primitivos as
novas normas e habitos de ordem, de exatiddo, de precisdo sempre nova,
mais “[...] complexos e rigidos, que tornam possiveis as formas cada vez
mais complexas de vida coletiva, que sdo a consequéncia necessaria do
desenvolvimento do industrialismo” (GRAMSCI, 2020, p. 262). Assim,
todas as transformacdes:

[...] do modo de ser e viver tiveram lugar através da
coercdo brutal, ou seja, através do dominio de um
grupo social sobre todas as forcas produtivas da
sociedade: a selegdo ou “educacdo” do homem
adequado aos novos tipos de civilizagdo, isto €, as
novas formas de producdo e de trabalho, ocorreu com
0 emprego de inauditas brutalidades, lancando no
inferno as subclasses e os refratarios, ou eliminando-
os inteiramente (GRAMSCI, 2020, p. 262-263).

A racionalizagdo da industria estipulou a necessidade de
desenvolver um novo modelo de trabalhador devido ao trabalho de novo
tipo. Entretanto, essa fabricacdo do novo protétipo de trabalhador, estava
ainda em processo de desenvolvimento. Afirma o autor que a adaptacéo
psicofisica exigida pela nova indistria estava sendo encaminhada pela
persuasdo exercida pelo consenso alinhado aos altos salarios. Deste modo,
0 processo de desenvolvimento adaptativo a nova inddstria ainda ndo havia
se concretizado em uma ampla relagdo superestrutural, estando “[...] na
fase inicial, e, por isso, (aparentemente) idilica” (GRAMSCI, 2020, p.
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248). No entanto, o fordismo requer outra mentalidade, bem como novas
normas de conduta e consumo entre os trabalhadores, mas, acima de tudo,
uma disciplina comportamental que se adeque a produgdo. Com efeito, a
adaptacdo psicofisica consiste na alteracdo do ethos™entre o antigo e o
novo trabalhador.

Gramsci nos revela em algumas notas de Americanismo e
Fordismo (1934) que as relagfes sexuais foram as que mais sofreram
represdlias por parte da indastria, bem como da sociedade em
desenvolvimento. Repreender 0s instintos sexuais € ir contra,
necessariamente, a ordem natural. Os abusos das relacBes sexuais
respondem pelos desgastes das energias necessarias aos hovos métodos de
trabalho. Assim, verifica-se, pois, os interesses de industriais, a exemplo
de Henry Ford, sobre a vida privada de seus trabalhadores. Os
empreendimentos feitos por Ford na intervencgéo:

[...] com um corpo de inspetores, na vida privada de
seus empregados e para controlar como eles gastavam
os salarios e como viviam sdo um indicio destas
tendéncias ainda “privadas” ou latentes, que podem se
tornar, num certo ponto, ideologia estatal, articulando-
se com o puritanismo tradicional, ou seja,
apresentando-se como um renascimento da moral dos

pioneiros do “verdadeiro” americanismo, etc.
(GRAMSCI, 2020, p. 268).

As relacBes sexuais, além de marcarem biologicamente as
caracteristicas da reproducdo combinando particularidades genéticas,
exercem, também, a fungdo de “esporte”. Nesse sentido, os novos modos
de trabalho exigiram acdes repressivas do sexo como “esporte”, refreando,
assim, o dispéndio das energias motoras necessarias a producéo. O sexo na
I6gica capitalista — na época do americanismo — deveria ser regulado na
medida certa, a saber: perpetuar racionalmente a espécie — no caso forca de
trabalho proletaria —, garantindo, assim, a continuidade do processo

15 Entende-se ethos por costumes, habitos, carater moral e comportamento. E o conjunto
dos tragos e identidade do coletivo.
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acumulativo capitalista. Em conjunto com as relagdes sexuais, Gramsci
reflete sobre o papel que o “puritanismo” assumiu no ordenamento da vida
social como instrumento repressivo dos instintos sexuais. O autor sardo
observa como “[...] os industriais (especialmente Ford) se interessaram
pelas relacBes sexuais de seus empregados €, em geral, pela organizacao de
suas familias [...]” (GRAMSCI, 2020, p. 252). O “puritanismo” se tornou
uma “ferramenta” reguladora dos instintos sexuais. Os interesses dos
industriais pela religido de origem inglesa'® devem ser estudados
minuciosamente, isto €, ndo se constroi um novo trabalhador exigido pela
indastria racionalizada enquanto “[...] o instinto sexual ndo for
adequadamente regulamentado, ndo for também ele racionalizado”
(GRAMSCI, 2020, p. 252).

Os Estados Unidos, portanto, foram os portadores dos novos
modos de repressao e proibicdo impostos pelas classes altas aos dominios
da vida privada das classes trabalhadoras. Os aspectos proibitivos, seja
embargando o consumo do alcool por meio da Lei Seca'’, seja mediante a
regulacdo das relagbes sexuais, esteve intrinsecamente ligado as
necessidades iminentes de criar e imprimir na sociedade civil, ou seja,
solidificar nas amplas relagBes superestruturais, um novo arquétipo de
trabalhador, bem como um novo modelo de homem. Para Gramsci, na
América:

[...] a racionalizagdo do trabalho e o proibicionismo
estdo indubitavelmente ligados: as investigacdes dos
industriais sobre a vida intima dos operarios, 0s

16 O puritanismo.

17 A Lei Seca, conhecida também como O Nobre Experimento, entrou em vigor nos
Estados Unidos entre os anos de 1920 a 1933. Com a Lei Seca, a venda e o consumo de
bebidas alcodlicas foram expressamente proibidos no pais. Defende-se que a Lei Seca foi
criada a partir da exploséo de vendas de automdveis nos Estados Unidos. Todavia, Gramsci
assegura que a Lei Seca esteve por trds da necessidade de criar outro modelo de
trabalhador, exigida pelos novos métodos de trabalho da industria “racionalizada”.
Entretanto, as classes altas continuaram consumindo as bebidas alcoolicas gragas as “forgas
marginais”, no caso a mafia, contrabandeando as bebidas ¢ vendendo no mercado negro
para as classes altas a preco exorbitantes.
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servicos de inspecdo criados por algumas empresas
para controlar a “moralidade” dos operarios sdo
necessidades do novo método de trabalho. Quem
ironizasse estas iniciativas (mesmo fracassadas) e
visse nelas apenas uma manifestacdo hipdcrita de
“puritanismo”  estaria se negando  qualquer
possibilidade de compreender a importancia, o
significado e o alcance objetivo do fendmeno
americano, que é também o maior esforco coletivo até
agora realizado para criar, com rapidez inaudita e com
uma consciéncia do objetivo jamais vista na historia,
um novo tipo de trabalhador e de homem
(GRAMSCI, 2020, p. 266).

Na verdade, o objetivo real das classes dirigentes no processo de
reorganizacdo hegeménica do capitalismo em crise por meio da etiqueta de
uma revolucéo passiva, esteve amplamente conectado as necessidades de
uma nova relagdo psicofisica entre os antigos e 0s novos trabalhadores;
bem como a anulagdo do “[...] profissional qualificado que exigia certa
participacdo ativa da inteligéncia, da fantasia, da iniciativa do trabalhador,
e reduzir as operagdes produtivas ao aspecto maquinal” (GRAMSCI, 2020,
p. 266). Assim, a busca dos industriais americanos dos elementos do
“puritanismo” se afasta do componente religioso. Por isso Gramsci
assegura que eles — os industriais — ndo se preocupavam:

[...] com a “humanidade”, com a “espiritualidade” do
trabalhador, que, no nivel imediato, sdo esmagadas.
Esta “humanidade ¢ espiritualidade” s6 pode se
realizar no mundo da producdo e do trabalho, na
“criagdo” produtiva; ela era maxima no artesdo, no
“demiurgo, quando a personalidade do trabalhador se
refletia inteiramente no objeto criado, quando era
ainda muito forte a ligagéo entre arte e trabalho. Mas
¢ precisamente contra este “humanismo” que luta o
novo industrialismo. As iniciativas “puritanas” tém
apenas o objetivo de conservar, fora do trabalho, um
certo equilibrio psicofisico, capaz de impedir o
colapso do trabalhador, coagido pelo novo método de
producdo (GRAMSCI, 2020, p. 267).
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E Gramsci prossegue na nota 11 denominada Racionalizagdo da
Producéo e do Trabalho, evidenciando que o industrial:

[...] americano se preocupa em manter a continuidade
da eficiéncia fisica do trabalhador, de sua eficiéncia
muscular-nervosa: é de seu interesse ter um quadro
estavel de trabalhadores qualificados, um conjunto
permanentemente harmonizado, ja que também o
complexo humano (o trabalhador ativo) de uma
empresa € uma maquina que ndo deve ser
excessivamente desmontada com frequéncia ou ter
suas pecas individuais renovadas constantemente com
frequéncia sem que isso provoque grandes perdas. O
chamado alto salario € um elemento dependente desta
necessidade: trata-se do instrumento para selecionar
os trabalhadores qualificados adaptados ao sistema de
producdo e de trabalho para manté-los de modo
estavel. Mas o alto salério é uma arma de dois gumes:
¢ preciso que o trabalhador gaste “racionalmente” o
maximo de dinheiro para conservar, renovar e, se
possivel, aumentar sua eficacia muscular nervosa, e
ndo destrui-la ou danifica-la. E € por isso que a luta
contra o alcool, 0 mais perigoso agente de destruicao
das forcas de trabalho, torna-se funcdo do Estado
(GRAMSCI, 2020, p. 267).

Pode-se afirmar que os ‘“novos modos de vida”, que se
disseminaram sob a legenda de americanismo, foram as tentativas
precedentes de sistematizar a nova e moderna base produtiva, como
também a iniciativa “[...] superficial ¢ macaqueadora dos elementos que
comecaram a se sentir socialmente deslocados pela acdo (ainda destrutiva
e dissolutora) da nova estrutura em formagao” (GRAMSCI, 2020, p. 280).
O americanismo, enquanto expressdo do novo modelo produtivo do
capitalismo frente ao velho visava, sobretudo, em seu processo de
expansdo, esmagar as camadas improdutivas europeias, colocando-as em
movimento, inserindo-as no avancado modelo produtivo do capitalismo
americano. O americanismo representava o desespero das “classes

296 PRIMORDIUM, Uberlandia, v. 7, n. 14, p. 281-3086, jul./dez. 2022. e-ISSN 2526-2106



Carlos Nicodemos

parasitarias”, pois, sem o corporativismo empreendido pelo fascismo
italiano, a ultrapassada base produtiva de acumulagdo de capital das
“classes parasitarias” seria aniquilada pelo moderno e imponente modelo
americano. Mas, por outro lado, o americanismo n&o foi o embrido de uma
“explosdo” de tipo francés, todavia, garantiu por meio de uma revolucao
passiva que o modo de producdo capitalista se expandisse, mesmo sob
nova roupagem.

A solucédo encontrada para o capitalismo na Europa foi o advento
do fascismo. Os principios do liberalismo permitiram a formagdo de
sindicatos representativos trabalhistas, como também das organizacGes
partidarias das classes dominadas, sendo a expressdo concreta da ascensao
das classes subalternas no cendrio politico nacional e internacional,
considerando os resultados da Revolucdo de Outubro (1917). Todavia, a
implementagdo do americanismo na Europa necessitava exclusivamente da
passividade das classes subalternas, bem como da modernizagdo do
retrégrado modo de producdo capitalista. Nesse processo entre o velho e 0
novo as organizagdes acumulativas de mais-valia das “classes parasitarias”
seriam, também, substituidas. Assim, pode-se afirmar que o “novo
liberalismo” que se fez na forma de uma revolucéo passiva na Europa foi o
corporativismo fascista.

O fascismo alicercado sobre as bases do corporativismo visava
reformar a estrutura produtiva individualista — propria do liberalismo —, em
organizada, suportes do corporativismo. O fenémeno fascista foi, portanto,
0 regime inseparavel do capitalismo atrasado europeu frente aos modernos
métodos produtivos introduzidos na América, pois buscava preservar pela
roupagem corporativista fracbes do setor agrario pertencentes as classes
altas, assim como 0s detritos passivos das “classes parasitarias”. Com
efeito, o corporativismo foi a configuracdo alcancada pelo combate das
mazelas do liberalismo, conservando as classes plutocraticas no atual
estado das coisas, afunilando, ainda mais, as lutas de classes na peninsula.

O corporativismo também desejava submeter as classes
subjugadas ao poder impositivo do Estado fascista, de modo que o Estado
corporativo pudesse regular, pelas forcas das armas, a producdo e o
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trabalho. Assim, o corporativismo fascista atendia a necessidade de
organizar a indastria burguesa europeia aos novos métodos de trabalho
desenvolvidos por Henry Ford. N&o obstante, Gramsci considerava o
americanismo, assim como 0 fascismo como sendo duas respostas
organizadas a “crise orgdnica” que assolou o século XX. O fascismo
imprimiu por vias coercitivas 0 americanismo na Italia. Em vista disso, o
fascismo italiano foi o proprio alento do capitalismo na Europa, pois, ndo
representou a substituicdo de “tipo radical jacobina” de uma classe, por
outra. No entanto, se fez por meio da mudanga ndo revolucionéria de uma
forca exploratdria, por outra.

Por esse motivo, 0 americanismo continuou a exploracao
capitalista, por outros meios. O fendmeno americano foi, de fato, uma
revolucdo passiva, pois, atualizou de cima para baixo, o modelo
exploratorio do capitalismo, por outros ainda mais modernos.

O corporativismo como fundamento politico e social do fascismo
italiano

O conceito de hegemonia permeia os Cadernos do carcere. Pode-
se afirmar, portanto, que o exercicio “natural” da hegemonia em “tempos
normais”, caracteriza-se pelo equilibrio entre a forga e o consenso: a forca
ndo ultrapassa o consenso, mas, ao invés disso, ela se apdia no consenso da
maioria. No entanto, ocorre que em periodos de “crises organicas” o
mecanismo hegeménico se fragmenta, tornando o exercicio da hegemonia
cada vez mais dificil. Quando o aparelho hegemdnico se quebra, a
coergdo toma o lugar do consenso impondo por meio da pura forca a
hegemonia das classes dominantes.

As crises de hegemonia penetram as relagcdes entre dominantes e
dominados, manifestando-se, assim, nas crises de direcdo (crise de
autoridade), bem como pela perda de continuidade dos partidos
tradicionais, ou seja, o desequilibrio se revela em uma crise de
governabilidade. Ocorre que as crises de hegemonia sdo os termémetros
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gue marcam as instabilidades entre os dirigentes e os dirigidos: o0s
dirigidos comegam a se desprender do consenso da atual ordem social que
solidifica as relagGes sociais. Por tal motivo, Gramsci sintetiza as causas
dessas crises de hegemonia afirmando que as classes dirigentes
tradicionais ao perderem o consenso das classes dominadas, passam a
impod-lo por meio da forga.

No livro intitulado Nas trincheiras do ocidente: ligdes sobre
fascismo e antifascismo, o autor Gianni Fresu nos revela que apds as
abolicdes dos sindicatos ligados as classes proletarias, “[...] no ano de
1927, e a partir da aprovacdo da Carta del Lavoro®*® no mesmo ano, é

18 A Carta del Lavoro (A Carta do Trabalho) foi o documento no qual o Partido Nacional
Fascista (de Mussolini) apresentou as orientagBes que deveriam nortear as novas relacdes
de trabalho impostas pelo regime. A Carta del Lavoro criou com ela o Tribunal do
Trabalho com o dever de considerar os interesses entre o capital e o trabalho, assim como
eliminar os seus conflitos internos. A Carta foi publicada no jornal Lavoro d’Italiaem 23 de
abril de 1927, contendo no total 30 teses. Dentre as 30 teses, destacam-se: Tese 2: “O
trabalho, em todas as suas formas de organizagdo e execugdo, intelectuais, técnicas,
manuais, € um dever social. Por isso, e somente por isso, é tutelado pelo Estado. Do ponto
de vista nacional, o conjunto da producdo é unitario; os seus objetivos sdo unitarios e se
resumem no bem estar individual e no desenvolvimento do poder”; Tese 3: “A organizagdo
sindical ou profissional é livre. Mas, s6 o sindicato legalmente reconhecido e subordinado
ao controle do Estado tem direito de representar legalmente toda a categoria dos
empregadores ou dos trabalhadores, em virtude da qual é constituido; de defender seus
interesses perante o Estado e as demais associa¢des profissionais; de celebrar contratos
coletivos de trabalho obrigatérios para todos os membros da categoria; de impor a eles
contribuicBes e de exercer, com respeito aos mesmos, fungdes delegadas de interesse
publico”; Tese 5: “A magistratura do trabalho ¢ o 6rgdo pelo qual o Estado intervém para
regular as controvérsias do trabalho, quer elas se refiram a observancia dos pactos e de
outras normas existentes, quer as determinagdes de novas condi¢des de trabalho”; Tese 6:
“As associagdes profissionais legalmente reconhecidas asseguram a igualdade juridica entre
0s empregadores e os empregados, mantendo a disciplina da producdo e do trabalho,
promovendo o seu aperfeicoamento. As corporagdes constituem a organizagdo unitéria das
forcas de producdo, representando integralmente seus interesses. Devido a esta
representacdo integral, sendo os interesses da producdo, interesses nacionais, as
corporagdes sdo reconhecidas por lei como 6rgdos do Estado. Como representantes dos
interesses unitarios da producdo, as corpora¢@es podem ditar normas obrigatérias sobre a
disciplina das relagdes de trabalho e também sobre a coordenagéo da producdo, sempre que
tenham sido devidamente autorizadas pelas associagdes coligadas”; Tese 19: “As infragdes
a disciplina e os atos que perturbem a atividade normal da empresa cometidas pelos
empregados, sdo punidas, conforme a gravidade da falta, com multa, com pena de
suspensdo, ¢ nos casos mais graves, com a despedida imediata, sem indenizag¢do. “Serao
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realizado um sistema de intermediacdo entre capital e trabalho chamado
corporativismo” (FRESU, 2017, p. 67). O corporativismo, portanto, nasce
da necessidade de imprimir na peninsula italiana uma alternativa
dessemelhante a economia liberal, como também neutralizar os conflitos
de classes internos. Ele foi a possibilidade encontrada para a
racionalizacdo do atrasado aparelho produtivo capitalista italiano. Para
Gramsci, 0 corporativismo empregou o carater de “policia econdmica” *°,
ao reprimir as organizacdes de classes e sindicais que se valiam das
“mazelas” do liberalismo.

Por outro lado, o corporativismo fascista visava através de uma
revolugdo passiva manter a economia italiana nas maos das classes
dirigentes tradicionais, simbolizadas nas corporagdes como “bloco
industrial produtivo autbnomo”; assim como garantir vivos os elementos
parasitarios da sociedade. Portanto, no corporativismo fascista ndo é o
livre mercado que regula a economia, mas o préprio Estado. Nesse quadro,
as “classes parasitarias” continuam protegidas, assim como as suas
riquezas através de titulos oferecidos pelo Estado. As modificagbes sdo
“substanciais” e o processo acumulativo de capital passa a ser
intermediado pelo proprio Estado corporativo fascista?®. Retornando a obra
de Fresu, cito uma importante passagem:

especificados os casos em que o empregador pode aplicar a multa, a suspensdo, ou a
despedida imediata sem indenizagdo”.

19 0 termo empregado por Gramsci de “policia econdmica” pode ser compreendido em
ampla acepgdo: o substantivo “policia” ndo se refere apenas ao servigo repressor estatal
destinado a “combater” a criminalidade. Mas ¢ concedido também como o agrupamento de
forgas organizadas pelo préprio Estado, visando defender determinadas forgas
hegemdnicas, assim como certos poderes politicos ligados as classes tradicionais. Com a lei
de 3 de abril de 1926, o carater repressivo da "policia econdmica” fica evidente no regime
fascista, pois, com ela veio o abolimento dos direitos de greve, bem como a supressdo dos
sindicatos livres. Os sindicatos poderiam existir, entretanto, inseridos na atual ordem
politica vigente: administrado pelo Estado corporativo fascista.

20 No corporativismo o Estado se transforma em uma empresa concentradora de riquezas.
Infere-se que esse novo modelo econdmico se fez na Italia como uma revolucdo passiva.
Ele efetuou mudangas moleculares na estrutura econdmica sem alterar as preexistentes
classes plutocraticas. O corporativismo visava transformar a economia sem grandes
rompimentos com as classes tradicionais.
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O corporativismo era a teoria politico-social do
fascismo, e na concepcdo de Mussolini deveria ser
uma terceira via entre o socialismo e o capitalismo,
capaz de superar o conflito de classe desagregador da
unidade nacional e contrério aos interesses nacionais.
Segundo esta teoria, o liberalismo e o marxismo
afirmavam uma concepcdo da sociedade baseada
sobre o dominio de uma classe, a burguesia ou 0
proletariado, enquanto o corporativismo afirmava a
necessidade de superar o conflito entre as classes para
alcancar uma conciliacdo dos interesses através da
intermediacdo do Estado, com institui¢fes parasitarias
de empresarios e trabalhadores. Com o
corporativismo o fascismo abandona a sua abordagem
liberal na economia, caracteristica do periodo de
1921-1925, para voltar a uma concepcdo de Estado
forte que participa da economia, com o primado do
publico sobre o privado (FRESU, 2017, p. 67).

E preciso pontuar que Gramsci nos Cadernos do Carcere,
principalmente no Caderno 22 (1934), certifica que a incumbéncia do
corporativismo ndo visava anular a diferenca entre o capitalismo e os
proletérios, no entanto, se revelava moderativa e conservadora. Na nota 6
proveniente de Americanismo e Fordismo, denominada Autarquia
Financeira da Industria, o filésofo marxista nos revela essas contradi¢coes.

O autor italiano inicia suas reflexdes por intermédio de um artigo
de Carlo Pagni, intitulado “A Proposito diun Tentativo di Teoria Pura del
Corporativismo™?, publicado na revista RiformaSociale, nos meses de
setembro e outubro de 1929. O artigo mencionado examinou dois livros de
Nino Massimo Fovel, importantes para Gramsci, sendo eles: Rendita e
Salario nello Stato Sindicale® (1928); e Economia e Corporativismo
(1929). Gramsci assegura que Carlo Pagni ndo compreendeu corretamente
Fovel, pois, 0 autor de Economia e corporativismo (1929), concebe “[...] o
‘corporativismo’ como premissa para a introdu¢do na Italia dos mais

2L A propésito de uma tentativa de teoria pura do corporativismo.

22 Renda e salario no Estado sindical.
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avangados sistemas americanos do modo de produzir e de trabalhar”
(GRAMSCI, 2020, p. 255). Na mesma nota supracitada, Gramsci explana
algumas curiosidades sobre a trajetéria profissional de Fovel, porém, vé
como “significativo” na tese do autor, a parte em que ele compreende o
corporativismo como um “bloco industrial-produtivo auténomo”. Ao
bloco corporativo, segundo a teoria de Fovel, estava reservada a resolucéo:

[...] em sentido moderno e acentuadamente capitalista
0 problema de um ulterior desenvolvimento do
aparelho econdmico italiano, contra os elementos
semifeudais e parasitarios da sociedade que se
apropriam de uma parcela excessivamente vultosa da
mais-valia, contra os chamados “produtores de
poupanca” (GRAMSCI, 2020, p. 265).

Para Gramsci, 0 corporativismo exerceu a fungdo de “policia
econdmica”. Assim, seguindo seu pensamento, se faz importante
esclarecer, afinal, alguns pontos relacionados ao conceito de “policia”.
Para o autor, o conceito de “policia” estd intrinsecamente associado ao
conceito de Estado: a medida que o conceito de Estado se expande,
amplia-se, também, o conceito de “policia”. E correto afirmar que o
conceito de Estado sofreu demasiadas modificacbes desde o final do
século XIX até o inicio do século XX.

Com efeito, para Gramsci, a policia ndo é entendida apenas como
instituicdo repressiva do Estado burgués, destinada ao combate da
marginalidade. Mas, desde as lutas de classes na Francga (1948), bem como
os enfrentamentos das varias forcas em disputa, buscando pela forga das
armas, a conquista hegemadnica na nacdo de Napoledo Bonaparte®, que o
conceito de Estado se aprofundou em mudancas. Em vista disso, a policia
deixou de ser apenas um “servi¢co” oferecido pelo Estado burgués,
tornando-se também um agrupamento destinado a organizar e conservar o
dominio econémico e politico das classes dirigentes tradicionais. Gramsci

23 Napoledo Bonaparte (1769-1821) foi um lider politico e militar francés, durante os
ltimos anos da Revolugdo Francesa.
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concebe, portanto, até mesmo o0s partidos politicos — a exemplo do
fascismo —, como organizagdes afirmativas da fungdo de “policia”
investigativa e repressiva. Entretanto, o conceito de “policia” se expande
(ainda mais) na medida em que adentramos a Otica investigativa do
pensador sardo: tornando-se “policia progressista”, como também “policia
reacionaria”.

Torna-se necessario, em consequéncia do que foi revelado,
elucidar que o elemento negativo de “policia econdmica”, intermediado
pelo Estado corporativo, suplantou “[...] o elemento positivo da exigéncia
de uma nova politica econémica que renove, modernizando-a, a estrutura
econdmica social da nagdo [...]” (GRAMSCI, 2020, p. 258). Assim, o
corporativismo se apresentou como “policia econdmica” ao reprimir em
solo italiano os conflitos de classes, como também as liberdades de
organizagOes politicas. Por isso, é necessario destacar que dentre as
pluralidades objetivas defendidas pelo movimento corporativo, a supressao
da ordem sindical livre se fez como causa primeira.

Vale reconhecer que o corporativismo suprimiu as organizacoes
sindicais livres na peninsula italiana, no entanto, consolidou novas
organizag0es sindicais de valor comum, ou seja, subordinadas a politica do
Estado fascista. Outra caracteristica propria do corporativismo fascista foi
a de adaptar no pais de Gramsci 0 modelo norte-americano de “economia
programatica”. Vale ressaltar que a “[...] americanizagdo exige um
determinado ambiente, uma determinada estrutura social (ou a decidida
vontade de cria-la) e um determinado tipo de Estado” (GRAMSCI, 2020,
p. 259). O Estado, evidentemente, segundo o autor italiano, é o Estado
liberal burgués. Mas, ndo o modelo liberal que assegura através de valores
democraticos — conquistados pelos trabalhadores por meio de suas lutas —
gue a luta de classes avance e se organize no sentido mais brutal da
exploracdo capitalista. Destarte, Gramsci sublinha:

O Estado é o Estado liberal, ndo no sentido do livre-
cambismo ou da efetiva liberdade politica, mas no
sentido mais fundamental da livre iniciativa e do
individualismo econdmico que chega com meios
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proprios, como “sociedade civil”, através do proprio
desenvolvimento histérico, ao regime da concentragdo
industrial e do monopélio (GRAMSCI, 2020, p. 259).

Apods “eliminar” os conflitos de classes na peninsula, como
também assegurar a nova roupagem do capitalismo na lItalia, o
corporativismo absorveu em seu seio 0s interesses das classes médias. O
Estado corporativo criou “novos rentistas”. Ao contrario do que defendia
Fovel, a orientacdo corporativa atuou para preservar as posicGes das
classes médias ameacadas pelas lutas de classes, tal como pelo novo modo
de produzir importado da América. Deste modo, 0 movimento corporativo
exerceu a fungdo de “[...] conserva¢do do que existe tal como existe e ndo
uma mola propulsora” (GRAMSCI, 2020, p. 259).

O corporativismo assume, pois, um carater “anticatastrofista” sob
a etiqueta de uma revolucéo passiva. Como mencionado no texto acima, o
pensador marxista ndo compactua com o carater determinista da crise do
capitalismo, podendo levar ao colapso das relagbes de producdo. Nao
obstante, enxerga 0 americanismo, assim como O corporativismo como
mecanismos passivos articulados a superar a crise sem grandes
transformacdes nas estruturas das classes fundamentais: a burguesia e o
proletariado. Com efeito, a crise do capitalismo — intensificada pela
Primeira Guerra Mundial, tal como pelo crash da bolsa de Nova lorgue,
em 1929 —, foi vista por Gramsci como passivel de administragdo,
impondo ao mundo produtivo, bem como nas relagdes superestruturais,
novas e modernas formas de revolugdes passivas.

Consideragdes finais

Por todos esses aspectos apresentados, as revolugdes passivas sdo
armadilhas desenvolvidas pela classe burguesa, visando manter o seu
poder da classe dominante e dirigente. As revolucdes passivas séo,
portanto, estratégias para manter a hegemonia das classes dirigentes
fragilizadas, podendo criar as condicdes para aquilo que Marx chamou de
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etapa de revolucdo. As revolugbes passivas sdo revolugdes inativas
precisamente porque ndo superam um modo de producdo por outro, mas
mantém as bases produtivas do mundo burgués.

Conclui-se, portanto, que toda mudanga ocorrida através das
revolugdes passivas, verifica-se para manter a propriedade e a exploracao
do capital sobre os trabalhadores. Essa transformacgdo pelo alto muda
homens e programas, atualiza os métodos de trabalho, mas a exploragdo
continua. Com efeito, Gramsci afirma que essas revolugdes passivas nao
acontecem a qualquer momento. Elas se manifestam sempre quando pode
haver uma radical transformacao social. Por isso, é correto afirmar que ela
existe quando se manifesta na superestrutura uma crise orgénica, atingindo
também o Estado, possibilitando a organizacdo das classes opostas as
dominantes, buscando o fim da propriedade privada. No interior dessas
crises, a possibilidade das classes subalternas avancarem existe, buscando
novos métodos produtivos, bem como desenvolvendo no interior do
processo outra Cultura através de uma reforma intelectual e moral.
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NORMAS PARA ENVIO DE COLABORACOES
DIRETRIZES PARA AUTORES

CONDICOES PARA SUBMISSAO

Como parte do processo de submissdo, os autores sdo obrigados a verificar
a conformidade da submissdo em relagdo a todos os itens listados a seguir.
As submissdes que ndo estiverem de acordo com as normas Serdo
devolvidas aos autores.

A contribuicdo é original e inédita, e ndo estd sendo avaliada para
publicacdo por outra revista; caso contrario, deve-se justificar em
"Comentarios ao editor"

O arquivo da submissao esta em formato Microsoft Word

URLs para as referéncias foram informadas quando possivel.

O texto esta em espaco 1,5; usa uma fonte de 12-pontos; emprega italico
em vez de sublinhado (exceto em enderegos URL); as figuras e tabelas
estdo inseridas no texto, ndo no final do documento na forma de anexos.

DIRETRIZES PARA AUTORES

Normas para submisséo de trabalhos

1. Serdo aceitos trabalhos nas &reas de Filosofia e Estudos Cl&ssicos
(Latim ou Grego). Os alunos regularmente matriculados em cursos de
Graduacdo em Filosofia podem submeter textos de Filosofia ou Estudos
Classicos. Graduandos de outros cursos podem submeter apenas trabalhos
sobre Estudos Classicos. Aceitaremos também contribui¢es de alunos da
po6s-graduacdo, mas somente serdo publicados 2 (dois) trabalhos por
fasciculo (a mesma regra vale para graduados). Os trabalhos enviados
devem ser inéditos, portanto, ndo aceitaremos trabalhos que ja foram
publicados em outros periddicos. Excetuam-se desta condicdo somente as
comunicagoes.
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2. A revista buscara publicar artigos, resenhas de livros e traduces.

3.0s textos enviados a revista Primordium serdo submetidos a um
Conselho Editorial que ird selecionar os textos a serem publicados por
fasciculo.

4. O Conselho Editorial da revista Primordium se reserva no direito de ndo
aceitar os textos que ndo sigam as nossas normas de formatacao e/ou nossa
linha editorial.

4.1. Os textos devem ser submetidos a avaliacdo por meio do sistema de
editoragéo eletronico de revistas (SEER)
http://www.seer.ufu.br/index.php/primordium/index, = podendo  sanar
quaisquer davidas pelo e-mail: revistaprimordium@ifilo.ufu.br ou pelo
telefone: +55(34)3239-4252.

4.2.1 O corpo do e-mail deve conter o titulo do trabalho, o nome do autor,
o periodo o qual cursa e a instituicdo da qual faz parte, telefone para
contato, link para o curriculo lattes, nome do orientador
(obrigatoriamente), titulacdo e instituicdo com o curriculo lattes do mesmo.
O campo “assunto” deve ser preenchido com a palavra que designa a
natureza do texto (ex: resenha, artigo, comunicacao, traducdo, etc).

4.2.2. Devem ser enviados, em anexo, o trabalho e os resumos do trabalho
(no caso de artigo ou comunicacdo). Os textos deverdo conter dois
resumos. E obrigatorio o resumo em portugués e o segundo resumo podera
ser em inglés, em espanhol, em francés, ou na lingua do autor. Cada
resumo devera ter no minimo 100 e no maximo 2000 palavras. Além disso,
deve-se indicar de trés a cinco palavras-chave nos respectivos idiomas.
4.2.3. O arquivo contendo o trabalho deve ter o titulo do trabalho. (Ex:
Trabalho - No¢do de Causalidade no Pensamento de Hume; Resumo —
Nogéo de Causalidade no Pensamento de Hume).

Publicacdo

1. Os textos que forem recebidos sé serdo publicados mediante aprovacao
dos professores pareceristas. Cada trabalho devera receber dois pareceres
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positivos para ser publicado. Deste modo, cada trabalho devera ser
avaliado por pelo menos dois professores. Caso haja um parecer positivo e
outro negativo, o trabalho serd encaminhado a um terceiro parecerista.

2. A Comisséo Editorial da revista Primordium, se reserva no direito de
estabelecer o nimero de publicacdes por edicéo.

Formatacao dos textos

1. Como citado anteriormente, a revista aceita artigos, comunicacées,
resenhas e tradugdes, cada qual com sua prépria formatacéo.

2. Os artigos deverdo ter no minimo 9 paginas e no maximo 20 paginas.
2.1. Os textos deverdo conter dois resumos. E obrigatorio o primeiro
resumo em portugués e o segundo resumo poderd ser em inglés, em
espanhol, em francés, em italiano, em alemdo ou na lingua do autor. Cada
resumo devera ter no minimo 100 e no méaximo 200 palavras. Além disso,
deve-se indicar de trés a cinco palavras-chave nos respectivos idiomas.

2.2. Os artigos deveram seguir a seguinte formatacao:

- Fonte: Times New Roman, tamanho 11.

- Margens: 2,5 cm para as margens superior e inferior; para as margens
esquerda e direita, 03 cm.

- Espacamento entre linhas: 1,15 pt. No caso de notas de rodapé,
referéncias bibliograficas e citagdes com mais de trés linhas, o
espagamento deve ser simples.

- Sem espagamento entre paragrafos.

- Alinhamento do parégrafo: justificado.

- Aspas: aspas duplas devem ser usadas apenas para metéaforas, citacfes e
transcri¢Bes. Aspas simples devem ser usadas para indicar uma citagdo no
interior de outra citacdo.

- Italico: para palavras estrangeiras e titulos de livros, artigos, jornais,
revistas académicas, etc.

- Numeragdo de paginas: as paginas ndo devem ser numeradas, por
motivos de editoracao.
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3.1. As resenhas deverdo ter no minimo 2 paginas e no maximo 5 paginas.
3.2. O titulo do livro (titulo traduzido) devera estar no topo do texto,
centralizado, em negrito, na fonte Times New Roman, tamanho 14. O
titulo original do livro deverd estar na proxima linha, centralizado, em
italico, na fonte Times New Roman, tamanho 11.

3.3. O autor devera apresentar a referéncia completa do livro do qual a
resenha se trata. O autor deve apresentar o nimero do ISBN da obra.
Conforme o exemplo abaixo:

Exemplo: Aurélio Agostinho (354-430) De quantitate animae secundum
versionem Aurelius Augustinus. Versdo em portugés, Sobre a
Potencialidade da Alma, tradugdo por Aloysio Jansen de Faria, revisdo da
traducdo por Frei Graciano Gonzalez, OAR. Petrépolis: Vozes, 2005
(ISBN: 85-326-1813-8).

4.4. As resenhas seguem o mesmo modelo de formatacdo dos artigos.

5.1. As tradugdes soO serdo aceitas mediante o envio do texto que serviu de
base para traducéo.

5.2. As traducbes seguem 0 mesmo modelo de formatacdo dos artigos.

Normas da ABNT

1.1. Os trabalhos enviados a revista devem seguir os critérios estabelecidos
pela ABNT. Abaixo, seguem normas para as quais chamamos atencao:

1.2. CitagOes bibliograficas curtas (até 3 linhas) deverdo estar inseridas no
texto. CitagBes longas (mais de 3 linhas) deverdo constituir paragrafo
independente, digitadas em espaco 1,0 (simples), ou letras menores,
recuadas da margem esquerda (4 cm).

1.3. As citacBes deverdo ser seguidas do sobrenome do autor e ano da
publicacédo (e pagina, se for o caso), entre parénteses: Ex: (LIMA, 2007, p.
177).

1.4. As notas de rodapé estardo restritas a observagdes pessoais, no sentido
de prestar esclarecimentos sobre informacGes que ndo estejam no corpo do
texto, e deverdo ser numeradas sequencialmente.

312 PRIMORDIUM, Uberlandia, v. 7, n. 14, p. 309-314, jul./dez. 2022. e-ISSN 2526-2106



Normas para envio de colaboragdes/Diretrizes para autores

1.5. As referéncias bibliograficas deverdo aparecer no final do texto, em
ordem alfabética de sobrenome do autor, da seguinte forma:

1.5.1. Para livro: SOBRENOME DO AUTOR, Nome. Titulo (em itélico).
Edicdo. Local: editora, data.

1.5.2. Para artigos: SOBRENOME DO AUTOR, Nome. Titulo do artigo.
Titulo do periddico (em italico). Local, volume, nimero, pagina inicial e
pagina final do artigo, més e ano.

1.5.3. Para artigos de congresso: SOBRENOME DO AUTOR, Nome.
Titulo do artigo. In: NOME DO CONGRESSO, numero do congresso,
ano, local. Titulo da publicacdo (em italico). Local, editora, data, pagina
inicial e pagina final do artigo.

Direito autoral e responsabilidade legal

Os trabalhos publicados sdo de propriedade dos seus autores, que poderdao
dispor deles para posteriores publicac@es, sempre fazendo constar a edicdo
original (titulo original, Revista Primordium, volume, n°, paginas).

Todos os artigos desta revista sdo de inteira responsabilidade de seus
autores, ndo cabendo qualquer responsabilidade legal sobre seu contetido a
Revista ou a EDUFU.

Politica de Privacidade
Os nomes e enderegos informados nesta revista serdo usados

exclusivamente para o0s servigos prestados por esta publica¢do, ndo sendo
disponibilizados para outras finalidades ou a terceiros.
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ORCID

Informamos que a partir de 1° de janeiro de 2019 serd obrigatorio que os
autores tenham cadastro do Orcid e que informem o link no ato da
submissdo do documento a tramitar, seja artigo, resenha ou traducdo. Aos
autores que ja tem textos aprovados aguardando publicacdo nos fasciculos
do volume 4, referente a 2019, solicitamos, por favor, que seja
providenciado com urgéncia o registro no Orcid e que 0 mesmo seja
enviado para o e-mail revistaprimordium@ifilo.ufu.br.

A Revista Primordium se reserva o direito de alterar os trabalhos
originais, apenas no sentido de adequa-los as normas adotadas por
esse padréo editorial.

Contato

Universidade Federal de Uberlandia

Revista Primordium

Av. Jodo Naves de Avila, 2121, Bloco U, Sala 1U131

Campus Santa Ménica

38408-144 - Uberlandia - Minas Gerais — Brasil

Pagina na Internet: https://seer.ufu.br/index.php/primordium/index
Correio Eletronico: revistaprimordium@ifilo.ufu.br

Telefone: (55) (34) 3239-4252

Excecbes e casos omissos serdo resolvidos pelo Conselho Editorial
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POLITICA ANTIPLAGIO

A Resolucdo Interna n°® 04/2021 do Conselho da Revista Primordium,
dispde sobre os procedimentos regulares para avaliacdo de plagio e
autoplagio durante o trAmite de avaliacdo de textos submetidos & Revista
Primordium.

CONSIDERANDO que a Revista Primordium aceita para publicacdo
apenas trabalhos inéditos de autores(as) brasileiros(as) e estrangeiros(as);

CONSIDERANDO a necessidade de regulamentacdo de uma politica anti-
pléagio para a Revista Primordium;

RESOLVE que:

Art. 1°. Os textos recebidos pela Revista Primordium serdo analisados por
software anti-plagio no momento de sua submissao. O relatério de analise
obtido pelo programa seré objeto de exame dos diretores de editoracao.

Art. 2°. Havendo constatacdo de plagio, o texto sera imediatamente
recusado.

Art. 3°. Havendo constatacdo de autopldgio, a Revista obedecerd aos
seguintes parametros:

No caso de livros, capitulos de livros, artigos e textos de divulgacao,
podera haver incidéncia de até 25% de autoplagio, excluindo-se do
referido percentual as citagdes e referéncias. Se esse limite for
ultrapassado, o artigo sera recusado.

No caso de textos ja publicados em anais de eventos, sera admissivel uma
incidéncia de 30% de autoplagio, excluindo-se do referido percentual as
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citagbes e referéncias. Deverd ainda constar em nota a referéncia da
primeira publicagdo. Se esse limite for ultrapassado, o artigo sera recusado.
I1l. No caso de textos que ja estdo disponiveis ao acesso publico em
repositorios de dissertacdes e teses, serd admissivel uma incidéncia de 70%
de autoplégio, excluindo-se do referido percentual as citacdes e
referéncias. Devera ainda constar em nota a referéncia ao repositério. Se
esse limite for ultrapassado, o artigo sera recusado.

Art. 4°. Todos os casos ndo previstos nesta resolucdo ou os fatores
supervenientes serdo examinados pelo Comité Executivo da Revista
Primordium.

Art. 5°. Esta Resolucdo Interna 01/2021 do Comité Executivo da Revista
Primordium entra em vigor nesta data.

Direito autoral e responsabilidade legal

Os trabalhos publicados sdo de propriedade dos seus autores, que poderdo
dispor deles para posteriores publicac@es, sempre fazendo constar a edicdo
original (titulo original, Revista Primordium, volume, n°, paginas).

Todos os artigos desta revista sdo de inteira responsabilidade de seus

autores, ndo cabendo qualquer responsabilidade legal sobre seu contetido a
Revista ou a EDUFU.
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