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©088 Imaginacio e conhecimento: uma contraposicao
entre Vico e a teoria cartesiana

Marcelo Lopes Rosa”

Resumo: Na modernidade, os cartesianos assinalam a interferéncia da imaginagéo
dentre as dificuldades para se obter um conhecimento verdadeiro. Considerava-se
os hipogrifos, centauros e outros seres como composi¢Oes elaboradas pela
imaginacdo humana a partir da reunido de partes mais simples, anteriormente
percebidas pelos sentidos. Assim, eles consideram a imagina¢do e os sentidos
como algumas das maiores causas de engano, caso sejam endossados pela
faculdade de julgar. Em contraste, Vico busca fundamentar um conhecimento
verdadeiro sem desprezar os sentidos e o corpo. Para ele, o homem est4
condicionado a ter um conhecimento verdadeiro somente daquilo que ele mesmo
faz. E o conhecimento que ele produz sobre a natureza procede por meio da
andlise de suas partes, como uma espécie de “anatomia”, para, em seguida,
reconstituir tudo por meio da sintese, recorrendo & imaginacgdo. Para depurar 0s
possiveis enganos que a imaginacdo produzir, Vico indica as faculdades de
perceber, julgar e raciocinar.
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Imagination and knowledge: a contrast between Vico and Cartesian theory

Abstract: In the modernity, Cartesians point out the interference of imagination
among the difficulties to obtain true knowledge. Hippogriffs, centaurs and other
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Imaginacéo e conhecimento: uma contraposicéo entre Vico e a teoria cartesiana

beings were considered as compositions elaborated by the human imagination
from the assembly of simpler parts, which were previously perceived by the
senses. Thus they regard the imagination and the senses as some of the greatest
causes of deception, if they are endorsed by the faculty of judgment. In contrast,
Vico seeks to ground true knowledge without neglecting the senses and the body.
For him, man is conditioned to have a true knowledge only of what he himself
does. And the knowledge he produces about nature proceeds through the analysis
of its parts, as a kind of “anatomy”, to then reconstitute everything through
synthesis, resorting to imagination. To purify the possible mistakes that the
imagination can produce, Vico indicates the faculties of perceiving, judging and
reasoning.

Key-words: Science and Philosophy; Analysis; Synthesis

Introducéo

A discussdo sobre o lugar da imaginagdo para a elaboragdo de um
conhecimento verdadeiro, que equivalia a0 mesmo que conhecimento
cientifico, foi um lugar-comum entre os filésofos europeus durante o
periodo que compreendeu os séculos XVII e XVIII. A imaginagdo foi
associada a um conhecimento sensorial e tida como insuficiente para a
produgdo do conhecimento com status de cientifico. Muitos filosofos
dedicaram-se a busca por um conhecimento que pudesse ser atestado como
verdadeiro, geralmente confrontando o conhecimento de origem
aristotélico-tomista ¢ também opostos aos simples dados dos sentidos.
Seguindo uma tradicdo que remonta a um certo agostinismo, o
conhecimento humano ainda era considerado como imperfeito. Em
contraposi¢do, o conhecimento de origem divina tinha como principal
atributo a perfeicdo. Alguns autores, como Descartes, ambicionavam por
verdades perfeitas que fossem garantidas tanto para o ambito humano
quanto para o divino, caso fossem claras e distintas. Neste texto, buscamos
contrapor duas concep¢des modernas que divergem sobre o papel da
imaginac@o na participagdo da construg@o do conhecimento cientifico: uma
¢ a perspectiva de Vico e a outra € a percepcao que Vico possuia sobre
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Descartes nesse mesmo assunto. Embora Vico e Descartes fossem
pensadores bem distintos, Vico teria recebido algumas influéncias do
pensamento cartesiano, que era lido e debatido em Néapoles, sua cidade.
Contudo, a teoria de Vico se distancia em alguns aspectos fundamentais da
teoria cartesiana. E preciso justificar que o presente texto é um recorte do
pensamento de ambos autores. Em Descartes, o limite desse trabalho sao
as obras Discurso do método (Descartes, 2000-A) e Medita¢oes
(Descartes, 2000-B), fazendo algumas referéncias a obra Principios de
filosofia (Descartes, 2016), e sera exposto a partir da leitura que Vico tinha
sobre sua teoria ¢ sobre os cartesianos de seu tempo. Em Vico, a atengdo
volta-se, principalmente, sobre as suas obras primeiras: De nostri temporis
temporis studiorum ratione, de 1709 (Vico, 1998), e De antiquissima
italorum sapientia ex linguae latinae originibus eruenda®, de 1710 (Vico,
1999-2000), bem como a sua obra da maturidade: Principi di Scienza
nuova di Giambattista Vico d’intorno alla comune natura delle nazioni, de
1744 (Vico, 2005), doravante Ciéncia nova ou Sn. Parte do que motiva
esse recorte ¢ a observacdo feita por Damiani (2000, p. 22), que considera
a De ratione como uma resposta a obra Discurso; ao passo que a De
antiquissima se remeteria diretamente a Meditagoes.

O conhecimento divino e o humano

Durante o periodo da filosofia moderna, muitas das discussdes que
abordavam as limitagcdes do conhecimento discorriam sobre a dicotomia
entre o conhecimento divino ¢ o humano. O primeiro era perfeito € o outro
ainda seria cheio de imperfeicdes (Descartes, 2000-A, p. 68). Na quarta
meditacdo, Descartes registra a dificuldade humana de produzir o
conhecimento ao afirmar que “minha natureza é extremamente fraca e

1 Doravante De ratione e De antiquissima, respectivamente.
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limitada, ao passo que a de Deus ¢ incompreensivel e infinita”
(DESCARTES, 2000-B, p. 294). O homem ¢ alguém com o conhecimento
sempre limitado?, enquanto que Deus possui uma capacidade infinita de
conhecimento®. Diante disso, Descartes expds essa imperfeigdo e as causas
que geram o equivoco no espirito humano, a saber: o concurso entre a
capacidade de conhecer versus a capacidade de escolher.

(...) analisando-me mais de perto e considerando
quais sdo meus enganos (que apenas testemunham
existir imperfeicdo em mim), descubro que dependem
do concurso de duas causas, isto ¢, da capacidade de
conhecer que hd em mim e da capacidade de escolher,
ou seja, meu livre-arbitrio: do meu entendimento em
conjunto com a minha vontade (Descartes, 2000-B,
quarta meditagdo, p. 294 — 295).

As causas do engano humano decorreriam da relagdo entre a
faculdade de julgar e a nossa capacidade de conhecer* (Descartes, 2000-B,
p. 297). Assim sendo, tais enganos podem ser compreendidos a partir do
fato de que a nossa capacidade de escolher ¢ ampla e, por assim ser, ela
escolhe coisas que ndo entende, porque o entendimento humano ¢ limitado
e imperfeito. Disso resulta que o homem escolhe “o0 mal pelo bem ou o
falso pelo verdadeiro” por meio da vontade. A teoria do livre arbitrio
permeia o argumento dos limites do homem para o conhecimento, sendo
um tema que ecoa de Agostinho. Vico também tematiza a teoria do livre

2“Nas palavras finais das MeditagBes, ‘devemos reconhecer a fragilidade da nossa
natureza’. Nossa falibilidade ¢ inescapavel; mas, uma vez que Descartes ndo esta investido
do objetivo de fornecer uma panaceia contra todo erro possivel, isso ndo ¢ fatal para seu
projeto” (Patterson, 2011, p. 232).

3A afirmacdo de Descartes é reforcada no artigo 24, primeira parte dos Principios, cujo
titulo é “Depois de termos conhecido que Deus existe, é necessario lembrarmo-nos de que o
nosso entendimento ¢ finito e que o poder de Deus ¢ infinito” (Descartes, 2016, p. 36).
4Esse juizo é reforgado no artigo 33 da primeira parte dos Principios, em que Descartes
afirma: “Contudo, o que geralmente origina os nossos enganos ¢ emitirmos juizos quando
ndo temos ainda um conhecimento muito exato daquilo que julgamos” (Descartes, 2016, p.
39).
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arbitrio agostiniano, mas lhe adiciona a acdo da vontade divina que ndo
abandona o homem. Na De Antiquissima ele escreve: “dai sucede que até
mesmo em nossos erros nao perdemos Deus de nossa vista: pois
abracamos o falso sob a aparéncia de verdadeiro, o mal sob a aparéncia de
bem”; (Vico, 1999-2000, VI, p. 473). Na Ciéncia nova, Vico (2005, §136,
p. 109-110) escreve: “[...] o homem possui livre arbitrio, ainda que débil,
para fazer das paixdes virtudes; mas que é naturalmente ajudado por Deus
através da divina providéncia e, sobrenaturalmente, pela graca divina”. Ou
seja, mesmo que o livre arbitrio seja causa de erro para o homem, Vico
considera que a Providéncia Divina o conduz e o preserva®.

No debate sobre a distingdo entre o conhecimento humano e o
divino, Vico delimita o termo cogitare, proprio do humano, como “pensar
e andar recolhendo”, e o termo intelligere refere-se a “ler perfeitamente” e
“conhecer abertamente”, o que seria uma atividade exclusiva de Deus
(Vico, 2002, p. 133)%. Enquanto que em Deus o conhecimento é
inteligéncia, no homem seria apenas pensamento (Vico, 2002, p. 134). No
decurso de constitui¢do de uma ciéncia sobre a natureza, a mente humana
procede uma decomposicao dessa natureza em partes, ou seja, uma analise.
E sendo incapaz de “ler perfeitamente” a natureza e também incapaz de
entendé-la, o homem a recompde em pensamento. Para obter algum
conhecimento € necessario que, ap6s dividir as coisas em partes, 0 homem
proceda a sua recomposicdo por meio de um processo criativo de sintese.
Segundo Vico (2002, p. 136): “Deus conhece o todo, porque contém em Si
os elementos que compde o todo; o homem, por sua vez, se empenha em
sabé-lo dividindo. Assim, pois, a ciéncia humana parece uma sorte de
anatomia das obras da natureza”. A ciéncia humana, quando investiga seu
objeto, decompde as partes conforme elas se apresentam em seus aspectos
mais exteriores, atuando como uma “sorte de anatomia”, e, depois, com o

5De maneira sobrenatural ou rompendo com a ordem natural das coisas, Vico considera
que Deus interfere no curso dos erros dos homens por meio da graca para preserva-los.
6Cf. MARTIRANO, 2012, p. 257 — 258.
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uso da abstracdo, tenta recompd-las de acordo com o modo tal como
funcionariam na natureza.

Para Vico (2002, p. 134), a mente humana, por causa de sua
limitagdo, percebe apenas os aspectos mais externos das coisas da natureza
e € incapaz de abranger o todo em seu entendimento. O homem seria um
participe da razdo’, o qual ndo teria condi¢des de possui-la, porque ela
pertence a Deus. Segundo Silva Neto (2012, p. 214):

o humano participa da razdo ja que ¢ dotado da
faculdade de colher os elementos das coisas e pode
pensa-las (o cogitare), porém, ndo possui a razao
absolutamente e esta essencialmente impossibilitado
de reunir a totalidade dos elementos da obra de Deus,
ndo possuindo, portanto, a inteligéncia das coisas, a
faculdade de demonstra-las (o intelligere).

Se para o homem o conhecimento que lhe é possivel é apenas
aquele sobre o mais externo das coisas, entdo o conhecimento que ele tera
sobre a natureza ¢ sempre limitado. Como Deus ¢ o criador da natureza, a
ciéncia divina sobre a natureza converte o verdadeiro no feito a partir de
seus aspectos interiores e somente Ele poderia compreendé-la
perfeitamente. No que concerne ao homem, o seu conhecimento da
natureza ¢ também sobre o feito que ele mesmo produz através de um
conhecimento sintético dos seus aspectos mais exteriores, formando
apenas uma imagem das coisas como uma espécie de pintura ou quadro®,
Segundo Guido (2004, p. 34), “a ciéncia humana quando esta aplicada ao
estudo do mundo natural é capaz de conhecé-lo na sua superficie, no
entanto, tal como a pintura, ndo ¢ capaz de penetrar a esséncia da coisa
retratada; [...] descrevendo o seu movimento e a sua superficie”.

7MARTIRANO, 2012, p. 258.

8“[...] a verdade divina ¢ uma imagem tridimensional das coisas, como um modelo; a
humana é um esboco linear ou imagem plana, como uma pintura; e tal como a verdade
divina € o que Deus, em tanto quanto sabe, disp3e e gera, assim a verdade humana é o que
0 homem, enquanto conhece, compde e faz” (Vico, 1999-2000, p. 446).
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Dai, o recurso da topica ¢ considerado como uma ferramenta
importante para o conhecimento cientifico, sendo comum a retérica e a
imaginagdo. A topica ¢é a arte de unir pontos distantes e permite o
desenvolvimento da capacidade criadora. A teoria de Vico sobre a
capacidade criadora e produtiva da mente humana o coloca em oposigdo
com a teoria cartesiana. Sobre a topica e a sintese, Martirano (2012, p.
255) escreve:

Na realidade, em sentido plenamente dinidmico e
criativo, a topica é aquela arte que conhece o mundo
da experiéncia com os caracteres poéticos
(identificados na Sn): os lugares por meio dos quais os
homens se reconhecem criando um senso comum. O
nexo entre topica e sintese permite descobrir a
modalidade genética da invengdo, cuja atividade
consiste em chegar até os elementos simples para
recompd-los ordenadamente, operagdo que coloca em
evidéncia a relagdo que subsiste com o fazer-se
originario das coisas. Sdo argumentagdes que
encontram uma elaboragao teorica precisa no De ant.,
no qual o critério da ciéncia cartesiana ¢ suplantado
definitivamente pela nova formula¢do centrada na
capacidade produtiva da mente.

Dessa maneira, a ciéncia humana sobre a natureza é um
conhecimento sempre artificial, que ndo abarca todos os elementos, pois
sua compreensdo € finita e o procedimento que ela opera ndo consegue
decompor todos os elementos. A partir disso, o processo sintético torna-se
em uma ferramenta importante para superar tal limitagdo quando
proporciona recompor o que foi decomposto pelo processo analitico. Vico
define a ratio humana como um recolhimento de informagdes, que
diferencia o homem dos animais brutos (Vico, 2002, p. 133). Pensar, que ¢
a propriedade humana, é “andar recolhendo”. Entender, que é a faculdade
divina, é compreender inteiramente as coisas. As ideias sdo simbolos e
significantes das coisas ¢ as palavras sdao também simbolos e significantes
das ideias. Como o homem nao ¢ o criador da natureza, os elementos que
ele pode recolher pela razdo e compor em ideia sdo apenas os exteriores. A

PRIMORDIUM, Uberlandia, v. 7, n. 14, p. 253-270, jul./dez. 2022. ISSN Eletronico 2526-2106 259



Imaginacéo e conhecimento: uma contraposicéo entre Vico e a teoria cartesiana

mente humana ¢ dotada de capacidade criativa, assim como a sua ciéncia
também ¢ criadora. Vico atribui a imaginagdo a capacidade de criacdo,
algo que ¢ fundamental para que a ciéncia humana se desenvolva.

Entendimento e imaginac¢io

Para os modernos, o entendimento ¢ a imaginagdo sdo duas coisas
distintas, sendo o primeiro uma atividade do espirito e o segundo estaria
mais proximo dos sentidos e do corpo. A respeito da imperfeicao do
conhecimento humano, Descartes (2000-B, p. 295-296) considera que o
homem tem imaginacdo e pensamento limitados e imperfeitos, mas a sua
capacidade de escolher, ou livre arbitrio, é infinita. Assim, os hipogrifos, as
quimeras ¢ as sereias surgem na imaginagdo humana pela acdo de
recomposicdo na ideia de partes desses seres, que foram, em algum
momento, percebidos pelos sentidos (Descartes, 2000-B p. 272-273). Tais
partes percebidas tém alguma correspondéncia com a realidade, mas foram
equivocadamente agregadas e recriadas pelo uso da imaginagdo. Diante de
uma capacidade de conhecimento finita e de outra de escolher infinita, por
vezes, o homem acaba optando pelo duvidoso como verdade e cai em
equivoco. Logo, a imaginagdo, enquanto um pensar € também como um
sentido (Descartes, 2000-B, p. 263), pode promover o engano e, portanto,
ndo ¢ totalmente confiavel para a funda¢do de um conhecimento claro e
distinto, de acordo com a teoria cartesiana. Para um conhecimento certo e
seguro, Descartes prefere se deter naquilo que se apresente ao seu espirito
somente de forma clara e distinta ao entendimento e despreza os
conhecimentos que lhe causem a menor davida®. Portanto, o imaginar é

9Para Descartes: “Serda mesmo muito til rejeitarmos como falsas todas aquelas coisas em
que pudermos imaginar a menor divida, de modo a que [se descobrirmos algumas que
apesar de tal precaugdo] nos parecam claramente verdadeiras, possamos considerar que
também elas sdo muito certas e as mais faceis que é possivel conhecer” (Descartes, 2016,
primeira parte, art. 2, p. 27. Destaque do tradutor).
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apresentado como um conhecimento limitado pelos sentidos, enquanto que
o puro ato de compreender ou de conceber através do entendimento viria a
ser sua escolha para o fundamento de sua ciéncia (Descartes, 2000-B, p.
313-314).

Em contraste com a interpretagdo cartesiana sobre a imperfeicao
do conhecimento humano, Vico considera que, se diante das coisas o
homem sé é capaz de conhecer os seus aspectos mais exteriores ¢ ao
decompd-las por analise somente a abstragdo pode recomp6-las e organiza-
las em uma sintese de um conhecimento artificial, esse conhecimento que
o homem tem sobre a natureza nunca terd a condi¢do de ser claro e
distinto, como desejava aquela teoria. Martirano (2012, p. 255) afirma que
“de fato, o critério das ideias claras e distintas ¢ declarado inaplicavel [...],
bem como a separacdo entre razao e corpo, € o fazer geométrico torna-se o
modelo exemplar de toda a ciéncia humana em virtude de seu carater
sintético”. Ou seja, Vico vai destacar a capacidade criadora dos primeiros
gedmetras como modelo para a constituicdo de uma ciéncia humana. Por
sua vez, a abstragdo, que recompde aquilo que é percebido pelos sentidos,
assume o papel de recomposi¢do e produgcdo de um conhecimento ndo
perfeito, pois € sobre o feito da criatura, ou seja, algo que foi gerado pelo
homem, como uma imagem. Disso, Vico (2002, p. 138) vai afirmar sobre a
pretensdo de uma fisica cartesiana que “o fisico ndo pode definir as coisas
segundo a verdade”, pois 0 homem recompde a natureza pela sintese e pela
abstracdo.

Em Vico, a abstrag@o ¢ relacionada a quatro faculdades da mente
humana, que sdo: dos sentidos, da memoria, da fantasia ¢ do intelecto.
Semelhante a Descartes, Vico (2002, p. 179) afirma que os “hipogrifos e
centauros sdo verdades da natureza falsamente mesclados”. Mesmo assim,
em uma obra anterior, na De ratione, Vico (1998, 111, p. 408) afirma que “a
memoria, que, se ndo 0 mesmo, ¢ certamente quase 0 mesmo que a
fantasia, é preciso que se cultive encarecidamente nos jovens, que nao se
sobressaem em nenhuma outra faculdade mental”. Vico ndo despreza tais
faculdades da memoria, da fantasia e dos sentidos para o conhecimento do
homem, porém, ele também percebe que elas podem levar ao falso e ao
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engano. Antes, ¢ preciso utilizar-se de trés faculdades para desenvolver
melhor o conhecimento, que sdo: perceber, julgar e raciocinar.

Reconhecendo a presenga da abstragdo na construgdo do
conhecimento, Vico (1999-2000, 1, II, p. 449) afirma na De antiquissima
que “mediante ao que chamam abstragdo [0 homem] fingiu para si duas
coisas: o ponto, ao que poderia descrever, ¢ o uno, ao qual poderia
multiplicar”. Em Vico, a abstracdo esta relacionada ao processo humano
criador que permitira a construcdo da geometria e da aritmética pelos
primeiros gedmetras. A partir do ponto, o0 homem estabelece as linhas e as
formas, portanto cria a geometria. Do uno ele cria o numero e o submete as
quatro operagdes, produzindo a aritmética.

Porém, Vico percebe que, ao longo do curso das nagdes conforme
apresenta na Ciéncia nova, a abstragdo promovida pela linguagem, pela
escrita e pela matematica resultou em um distanciamento do saber poético
¢ passional privado de consciéncia, que pertencia a primeira natureza
humana (Sanna, 2018, p. 291). Tal primeira natureza, teria sido mais
poética e, portanto, utilizava-se mais da imagina¢do do que do
entendimento. Sobre isso € preciso destacar que o saber do tipo intelectual
ndo configura em Vico como uma superagdo cronologica do saber
imaginativo. Para Vico, a chave da racionalidade estaria entre o imaginar e
o entender (Sanna, 2018, p. 286). Pela dificuldade que se configura entre
ambos “o homem luta para conhecer e reconhecer aquilo que ndo esta
diante dos seus olhos” (Sanna, 2018, p. 287), tentando conceber como
presente aquilo que ndo se apresenta aos seus sentidos. Se para Vico a
abstrag@o se relaciona com as quatro faculdades da mente humana, que
sdo: sentidos, memoria, fantasia e intelecto, entdo ela faz parte tanto do
momento criador, imaginativo e poético dos primeiros homens, quanto do
seu distanciamento na ocasido em que priorizou o entendimento.

Descartes, a fim de privilegiar o entendimento e distingui-lo da
imaginagao, recorreu aos exemplos das figuras geométricas e do pedago de
cera. No resumo que introduz As meditagoes, Descartes (2000-B, p. 245)
assinalou que a diferenca entre entendimento e imaginagao estd escrita em
sua sexta meditagdo. Nessa, os argumentos do tridngulo e do quilibgono
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confrontam a capacidade de entender com a de imaginar. Segundo
Descartes (2000-B, p. 314):

Quando quero pensar em um quilibgono, concebo
com tanta facilidade que se trata de uma figura de mil
lados quanto concebo que um tridngulo ¢ uma figura
de apenas trés lados; mas ndo consigo imaginar os mil
lados de um quiliégono como fago com os trés lados
de um tridngulo, nem vé-los como presentes com 0s
olhos de meu espirito.

Nessa interpretagdo, o entendimento possui uma capacidade de
compreensdo superior a da imaginacdo, mesmo diante da capacidade
infinta de escolha do homem. Desse modo, € possivel compreender coisas
pelo entendimento que a imaginagcdo, limitada aos sentidos, teria
dificuldades de compor. Descartes afirma que o homem ¢ incapaz de
imaginar mil lados de uma figura geométrica, mas ele pode entender
perfeitamente que tal figura tenha mil lados. Para imaginar essa figura, a
sua mente teria que recompor o sentido de visdo. Nessa concepgdo, a
abstragdo toma um outro sentido mais proximo do entendimento e se
distancia daquilo que depende exclusivamente de algum dos sentidos
corporais para a sua recomposic¢ao.

Na segunda meditagdo, Descartes (2000-B, p. 264-265) elabora o
argumento do pedago de cera para demonstrar os limites dos sentidos e da
imaginagdo frente ao entendimento. Ele procura esgotar todas as
possibilidades de conhecimento sobre um pedago de cera que os cinco
sentidos e a imaginacdo poderiam lhe oferecer e demonstra que, por meio
do entendimento, ele conseguiria ter um conhecimento sobre a cera que
superaria os limites da imaginagdo. Descartes raciocina que o0
entendimento de que a cera seria algo “extenso, flexivel e mutavel” ¢ claro
e distinto e, portanto, pode ser aceito como verdadeiro. Segundo o fildsofo,
“essa concep¢do que tenho da cera ndo se realiza por intermédio da minha
faculdade de imaginag¢ao” (Descartes, 2000-B, p. 265). Diferentemente
disso, aquele conhecimento proporcionado pelos sentidos e pela
imaginagdo ndo atenderiam ao critério de clareza e distingdo e, por sua
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vez, ndo seria um conhecimento digno de confianca. Embora ele tenha
diante de si um pedago de cera que ele pode perceber pelos sentidos e
recompoO-lo pela imaginacdo, o entendimento de que ele € extenso, flexivel
e mutavel supera os simples dados dos sentidos e permite conhecer algo
que seria incapaz de imaginar, como todas as formas que a cera poderia
assumir. Nesse argumento do pedaco de cera, percebemos que Descartes
novamente privilegia o entendimento em relagdo aos sentidos para o
estabelecimento de um conhecimento certo e seguro.

Nao apenas Descartes, mas uma boa parte da tradicdo moderna vai
relacionar a imaginagdo aos sentidos, que sdo proprios do corpo, € vai dar
maior relevancia para o entendimento. Em outra direcao, Vico reconsidera
o papel do corpo e sua relagdo com o conhecimento ao perceber que este
se modifica ao longo da histéria. Fle ndo dissocia alma e corpo, mas
entende que os dois estdo juntos e s6 fazem sentido em sua unido. Para ele,
o proprio corpo fornece um modo de ver o mundo enquanto um
“pensamento do coragdo” (Sanna, 2018, p. 301). Na De antiquissima, Vico
(1999-2000, V, II, p. 471) associa coracdo e sabedoria com o termo
cordatus enquanto que a estupidez ele associa a auséncia de coragdo com o
termo excors. Vico (1999-2000, VII, I, p. 475) evidencia a sua oposicao a
teoria cartesiana de que a alma e o corpo estariam unidas pela glandula
pineal, pois entende que o homem ¢ alma e corpo, inseparavel também de
sua historia.

Ainda que concorde que os elementos dos sentidos e do
entendimento sdo diferentes, Vico procura demonstrar que eles ndo estdo
isolados. Levando em conta o aspecto historico na Ciéncia nova, ele
afirma que os primeiros homens, os chamados bestioni, tinham uma mente
com vasta imaginacdo, toda imersa nos sentidos, tiranizadas pelas paixdes
e sepultadas nos corpos!® (Sanna, 2018, p. 291). Na primeira idade dos

10Segundo Vico, nem sequer é possivel entrar na vasta imaginacdo daqueles primeiros
homens, pois: “assim nos ¢ agora naturalmente negado poder entrar na vasta imaginativa
daqueles primeiros homens, cujas mentes em nada eram abstractas, em nada eram subtis,
em nada espiritualizadas, porque estavam todas imersas nos sentidos, todas reprimidas
pelas paixdes, todas sepultadas nos corpos: pelo que dissemos acima que agora apenas se
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homens, devido um erro da imaginacao, eles criaram deuses por meio da
fantasia. Quando perceberam o raio no alto da montanha, eles teriam
acreditado que um deus do raio tentava se comunicar com eles e, por
consequéncia disso, se estabeleceram na montanha para se aproximar
desses deuses, dando inicio a religido paga (Vico, 2005, § 916, p. 669);
tempos depois, passaram a celebrar matriménios para nao ofender tais
deuses, e, na sequéncia, determinaram propriedades por meio da
experiéncia de permanecerem junto as sepulturas de seus antepassados e
suas terras. Esses fatos teriam originado a vida em sociedade por meio de
trés elementos que sdo comuns a toda a humanidade, que sdo: a religido, o
matrimdnio e a sepultura. Mas, por estarem totalmente imersos no corpo,
esses homens ainda ndo teriam a capacidade de reflexdo proporcionada
pelo entendimento. Por conseguinte, os seus sentidos permitiriam que
estivessem cheios da capacidade inventiva de fantasia e imaginagdo. De
acordo com Vico (2005, § 819, p. 623 — 624):

(...) os povos [primitivos], os quais eram quase todos
corpo e quase sem nenhuma reflexdo, deviam possuir
todos vivido sentido para sentirem os particulares,
forte fantasia para os aprender e aumentar, agudo
engenho para 0s reportar aos seus géneros fantasticos
e robusta memoria para os reter. Faculdades essas que
pertencem, é verdade, a mente, mas adentram as suas
raizes no corpo e pelo corpo ganham vigor.

Essa imaginacdo dos primeiros homens, que criaram os trés

elementos comuns dos povos primitivos, ¢ também o que origina a
sociedade civil'!, ainda que ela tenha errado. Conforme o curso das nagdes

pode compreender, ndo se podendo completamente imaginar, como pensariam 0s primeiros
homens que fundaram a humanidade gentilica.” (Vico, 2005, § 378, p. 215 — 216).

11Segundo Guido (2004, p. 53): “Vico investigou o nascimento da sociedade civil,
valendo-se da analise das ideias divinas produzidas pelas primeiras gentes da terra, que com
as fabulas dos deuses e dos herdis criaram, a seu tempo, as instituigdes sociais barbaras”. E
mais adiante, ele escreve: “Todos os relatos sobre os costumes primitivos [...] confluem
para trés principios comuns: a cogni¢cdo de Deus manifesta nas religides barbaras, os
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avanga, Vico constata que o homem afastou o conhecimento dos sentidos e
do corpo durante o processo de abstragdo. Segundo ele, o entendimento
buscou distanciar-se dos sentidos quando ele escreve que “a metafisica
abstrai a mente dos sentidos” (Vico, 2005, § 821, p. 625).

Em Vico percebe-se que ndo ha como privilegiar um tipo de
conhecimento em relagdo ao outro, pois ele ndo pretende separar por
completo a corporeidade do intelecto. As faculdades da mente do homem
sdo quatro: o sentido, a fantasia, a memoria e o intelecto. Ou seja, o
entendimento abstraido dos sentidos proporcionado pelo intelecto ¢ uma
das faculdades da mente humana junto a outras trés. O sentido tem a
capacidade de criagdo, “pois, se os sentidos s@o faculdades, vendo fazemos
as cores das coisas; degustando-lhes, seus sabores; ouvindo-as, seus sons;
e tocando-as, fazemos o frio e o quente” (Vico, 1999-2000, VII, 1, p. 474).
Ou seja, ¢ a mente humana que cria as cores, os sabores, os sons, o frio e o
quente. Todos eles sdo construgdes humanas que passam pelos sentidos e a
mente humana da sentido, ou melhor, um significado aquilo que ela
percebe (Cf. Lomonaco, 2018, p. 200-201). Ao se debrugar sobre os dados
provenientes do sentido, o intelecto ndo pode dispensa-los porque ele
também ¢ uma construgdo a partir das sensagdes do corpo. A imaginagao
do homem ¢é composta pela memoria, que recorda; pela fantasia, que
modifica e falsifica; e pelo engenho, que acomoda e arranja as coisas'?
(Vico, 2005, § 819, p. 624).

Tanto intelecto quanto fantasia sdo facultas humanas, por meio
daquelas trés operagdes mentais, j& mencionadas, em que o homem
percebe, julga e raciocina. E com frequéncia, o homem percebe o falso,
julga temerariamente e raciocina erroneamente (Vico, 1999-2000, VII, V,
p. 477). Segundo Vico, a capacidade de perceber ¢ de descobrir se da pela
topica, a de julgar ocorre por meio da critica e a de raciocinar pelo método.
Assim, as trés operagOes mentais sdo dependentes entre si, pois a topica

matrimonios e, por fim, o sepultamento dos mortos. Estes trés principios correspondem a
humanidade do mundo, a génese da educagio da espécie humana” (Guido, 2004, p. 65-66).
12Cf. SANNA, 2018, p. 294 — 295.
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ndo funciona corretamente sem a critica; ¢ a arte da descoberta nao pode se
desfazer da arte do juizo; da mesma forma, o intelecto ndo funciona sem o
engenho. O “olho” do intelecto ¢ o juizo e o “olho” do engenho ¢ a
fantasia (Vico, 1999-2000, VII, V, p. 480). Ou seja, no processo de
abstracdo da mente humana, o intelecto ndo tem como atuar sozinho
porque ele ndo tem capacidade criativa, pois isso cabe ao engenho. A
fantasia e a memoria, que estariam mais proximos dos sentidos e das
imagens, sdo importantes para a criatividade do engenho, que, por sua vez,
deve ser investigado pelo intelecto a fim de produzir conhecimentos
verdadeiros ¢ novos. Vico estabelece uma ordem correta para a produgao
da ciéncia que parte da imaginagdo para o entendimento, que vai da
criatividade para a avaliagdo do intelecto.

Para Vico (1999-2000, VIL 1, p. 474), a fantasia é uma “faculdade
certissima, pois enquanto a usamos fingimos em nds as imagens das
coisas”. Para ele, o certo e o verdadeiro ndo sdo as mesmas coisas. Ao
afirmar que a fantasia ¢ certissima, podemos dizer que ela ¢ criadora de
ficgdes que o homem finge para si, tal como as ficgdes que ele cria da
geometria e aritmética, da historia, da poesia®® e da linguagem, assim como
das coisas relativas ao sentido, como: as cores, o frio e o quente, etc. O
certo é sempre um conhecimento verossimil, relacionado ao senso comum
e a fantasia, de utilidade social, particular, mutavel, um meio termo entre o
verdadeiro e o falso. Ja o verdadeiro € um conhecimento universal, matéria
da ciéncia e da filosofia e estd relacionado ao entendimento. Sentido,
fantasia, memoria e intelecto operam, enquanto faculdades humanas, na
construgdo de seu conhecimento por meio das operagdes mentais de
perceber, julgar e raciocinar. Sanna (2018, p. 298) afirma que “a fantasia ¢é
também uma capacidade, porque produz uma representacdo do seu objeto
¢ pOe assim em movimento um juizo, que ¢ da alma”. Sendo assim, a

13Vico ndo despreza o conhecimento dos poetas como uma criagdo falsa. Ele afirma que
“os poetas miram a verdade na ideia, isto ¢, no universal” (VICO, 1998, VIII, p. 418).
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mente humana celebra a sua quase divina'* condi¢do com a imagem que
produz sobre a natureza de forma engenhosa por meio da fantasia. A
categoria viquiana da imaginag@o se constitui enquanto perspectiva de um
conhecimento “ingénito” do homem (Sanna, 2018, p. 299).

A faculdade do intelecto depende do engenho, que ¢ a “virtude
mental de unir rapida, apta e felizmente coisas separadas™® (Vico, 1998,
VII, p. 417). Engenho e natureza seriam o mesmo para os latinos, pois o
engenho humano podera ser a natureza humana. As ciéncias da aritmética
e da geometria sdo atribuidas a pratica dos engenheiros. O saber por
imagens fez com que a lingua italiana, rica em imagens, produzisse um
saber agudo em pintura, escultura, arquitetura e musica superior ao das
demais nagdes, segundo afirma Vico (1998, VII, p. 418) na De Ratione. A
fantasia, “olho” do engenho humano, ¢ o que permitiu aos homens criar o
método geométrico quando fingiram o ponto e também o uno. Inclusive,
Vico considera a geometria como uma poiesis, comparando os primeiros
gedmetras a poetas, enquanto criadores de algo; note-se, além disso, que os
primeiros fisicos e os poetas operaram por meio da metonimia e do pensar
sintético.

Consideracoes finais

Portanto, de acordo com a concepg¢do de Vico, concluimos que
mesmo que a imaginacao crie centauros, ha alguma relagcdo desses seres

14Quase divina porque ela se assemelha em imagem ao Deus criador da natureza. A mente
humana, sendo imagem da perfeigdo, sempre sera imperfeita. O modelo de conhecimento
que pode ter melhores resultados sobre a natureza seria aquele que, entendendo sua
maiuscula limitagdo de conhecimento, opera por instrumentos sobre a natureza e a interroga
por meio de experimentos para confirmar seus juizos imperfeitos sobre aquilo do qual ele
néo é autor. O conhecimento que surge disso é uma ficcdo humana da natureza que pode ser
aceita se resultar em um conhecimento Util para a humanidade.

15Na De antiquissima, Vico a define escreve: “Engenho ¢é a faculdade de unir em um s6
coisas dispersas e diversas; os latinos o chamaram ‘agudo’ ou ‘obtuso’” (VICO, 1999-2000,
VII, 1V, p. 476).
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com elementos que foram antes apresentados aos sentidos, guardados na
memoria e combinados pela fantasia. Por outro lado, no processo de
abstracdo que depura o falso, temos que o entendimento sozinho ndo ¢
capaz de produzir novos conhecimentos. Vemos isso claramente quando
Vico afirma que o método critico de seu tempo, que pretende afastar-se da
corporeidade, cega a fantasia e sepulta a sua memoria resultando em uma
deficiéncia para o engenho criativo na formago dos jovens e em prejuizos
para o pensamento cientifico na descoberta de novos conhecimentos uteis.
A imaginagdo, que se relaciona com as faculdades da memoria, da fantasia
¢ do engenho, ¢ indispensavel para o processo de abstragdo do homem que
cria a ciéncia.
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