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As criticas de Descartes a filosofia escolastica

William de Jesus Teixeira”

Resumo: Desde seu tempo, quando ainda era vivo, Descartes € reconhecido como um
filésofo anti-escoléstico. Com efeito, ele defendeu muitas opinifes que iam de encontro
ao pensamento escolastico tradicionalmente estabelecido.O mais famoso alvo de seus
ataques era a concepcao de forma substancial, a nocdo central da filosofia natural
escolastica. A critica cartesiana das formas substanciais €, por um lado, o ponto de
partida de todas as outras criticas de Descartes a escolastica e, por outro, a base na qual
e a partir da qual ele construird seu proprio sistema de filosofia. Talvez,
paradoxalmente, a parte menos evidente e mais notavel do pensamento de Descartes,
que ¢ também um resultado de sua negagdo da filosofia escolastica, ¢ a chamada ‘virada
epistemologica’. Assim, o objetivo desse artigo € esclarecer como Descartes chegou a
esse inesperado resultado.

Palavras-chave: Forma substantical; Res extensa; Res cogitans; Teoria da percepcao;
Racionalismo.

Descartes’ critiques of scholastic philosophy

Abstract: Since Descates was alive, he was known as an antischolastic philosopher. He
defended many opinions that went directly against the tradionally stablished scholastic
thought. The most famous target of his attacks was the concept of substantial form that
was the central point of the natural scholastic philosophy. The cartesian critic of the
substantial forms was, in one way, the starting point of every other critics of Descartes
to the scholastic and, in another way, the basis in which he will build his own
philosophical system. Maybe, paradoxically, the less evident part and most notable of
Descartes’ thought, which is also a result of his negation of the scholastic philosophy, is
called ‘epistemological turn’. This means that the objective of this article is to explain
how Descartes achieved that unexpected result.

Keywords: substantial form; Res extensa; Res cogitans; Perception Theory;
Rationalism.
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Introducéo

No relato de sua biografia intelectual que se encontra no Discurso do
método, Descartes nos apresenta como alguém insatisfeito com sua aprendizagem
escolar, estimando que ha pouco valor na formagdo que adquiriu em sua juventude:

Fui nutrido nas letras desde minha infancia e, porque me convenceram
que, através delas, podia-se adquirir um conhecimento claro e seguro
de tudo o que € Util & vida, eu tinha um extremo desejo de aprendé-las.
Mas, assim que eu conclui todo esse curso de estudos ao fim do qual
costuma-se ser acolhido entre os eruditos, eu mudei totalmente de
opinido. Eu me encontrava, pois, embarassado por tantas dividas e
erros, de modo que eu parecia ndo ter obtido nenhum beneficio ao me
instruir, a ndo ser ter descoberto mais e mais minha ignorancia (AT 6,

p. 4).

Como é bem sabido, Descartes estudou no renomado colégio jesuita de La
Fléche, que era, de acordo com seu proprio parecer, “[...] uma das mais célebres escolas
da Europa” (AT 6, p.5)% onde acreditava “[...] haver homens sabios” (AT 6, p. 5)°.
Nessa instituicéo, ele se aprofundou no estudo da filosofia escoléstica, sintese elaborada
por Santo Tomas de Aquino, no século XIII, da teologia cristd com o pensamento de
Aristoteles. Visto ser este o responsavel principal de suas frustracbes académicas, &,
pois, precisamente contra o aristotelismo, que se encontrava vigorosamente estabelecido
ainda na primeira metade do século XVII, que Descartes se insurge de modo mais

veemente*.

1 «J*ai ét6 nourri aux lettres dés mon enfance, et parce qu’on me persuadait que, par le moyen, on pouvait
acquerir une connaissance claire et assurrée de tout ce qu’il est utile a la vie, j’avais un extreme désir de
les apprendre. Mais sitot que j’eus achevé tout ce cours de études, au bout duquel on a colitume d’étre
recu au rang des doctes, je changeai entiérement d’opinion. Car je me trouvais embarassé de tant de
doutes et d’erreurs, qu’il me semblait n’avoir fait autre profit, en tdchant de m’instruir, sinon que j’avais
décourvert de plus en plus mon ignorance”.

2<[...] P'une des plus celébres écoles de I’Europe™.

3 «[...] avoir de savants hommes”.

* A respeito desse fato, é oportuno observar que Descartes ndo era o (nico estudante incomodado com o
conteudo demasiadamente aristotélico ministrado pelas escolas e universidades da época. Locke e
Hobbes, por exemplo, também se sentiam deveras incomodados com o formalismo ind6cuo das obras de
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Dentre as disciplinas, baseadas diretamente nas obras de Aristoteles® e
sendo ministradas como comentérios a estas, as quais Descartes foi submetido durante
seus anos de aprendizagem, aquela que mais Ihe desagradou ou, a0 menos, contra a qual
ele se opds de modo mais enfatico, foi a filosofia natural. Essa disciplina escolastica a
qual Descartes foi apresentado por seus mestres jesuitas em La Fleche era praticamente
a mesma que era ensinada nas universidades francesas do século XIIl e X1V, isto é, o
sistema de explicagdo da natureza herdado da ldade Média pelos jesuitas continuava
intacto ainda no século XVII (GILSON, 1951), século este que paradoxalmente assistia

a emergénica da Revolucdo Cientifica, da qual Descartes sera um dos principais esteios.

A critica as formas substancias e ao hilemorfismo

A filosofia natural natural escolastica

Aristdteles. Leibniz, em contrapartida, sempre procurando compatibilizar opostos e unir dissidentes, ndo
compartilhava 0 mesmo nivel de exasperacdo de seus contemporaneos em relacdo aos escolésticos,
embora consideresse que certos equivocos por eles cometidos devessem ser corrigidos (cf. Discurso de
metafisica, 1962, p. 24).

® “Em La Fléche, como em outros colégios jesuitas da época, o curriculo <do curso> de filosofia durava
trés anos ( os trés Gltimos anos de formacéo do estudante, a partir dos 15 anos de idade). Ele consistia em
prelecBes, duas vezes por dia com a duracdo de duas horas, baseadas primariamente nas obras de
Aristdteles e Tomas de Aquino. No tempo de Descartes, o primeiro ano era devotado a logica e a ética,
consistindo em comentarios e questfes baseadas na Isagoge de Porfirio e nas Categorias, no Sobre a
interpretacéo, nos Primeiros analiticos, nos Topicos, nos Segundos analiticos e na Etica a Nicomacos de
Aristdteles. O segundo ano era devotado a fisica e a metafisica, baseado primariamente na Fisica, no
Sobre o céu, no livro | do Sobre a geracéo e a corrupgéo e no livros I, 2 e Il da Metafisica. O terceiro ano
do [curso de] filosofia era 0 ano das matemaéticas, consistindo em aritmética, geometria, musica e
astronomia [...]”. — “At La Fleche, as in other Jesuit colleges of the time, the curriculum in philosophy
would have lasted three years (the final three years of a student’s education, from about the age of fifteen
on). It would have consisted of lectures, twice a day in sessions lasting two hours each, from a set
curriculum based primarily on Aristotle and Thomas Aquinas. During Descartes’ time, the first year was
devoted to logic and ethics, consisting of commentaries and questions based on Porphyry’s Isagoge and
Aristotle’s Categories, On Interpretation, Prior Analytics, Topics, Posterior Analytics, and Nicomachean
Ethics. The second year was devoted to physics and metaphysics, based primarily on Aristotle’s Physics,
De Caelo, On Generation and Corruption book I, and Metaphysics book I, 2 and Il. The third year of
philosophy was a year of mathematics, consisting of arithmetics, geometry, music and astronomy [...]
(ARIEW, 1992, p. 60).
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A filosofia natural escolastica, em sua explicacdo do mundo fenoménico,
sustentava-se amplamente em justificagdes de carater qualitativo. O mundo, segundo
essa interpretacdo, era formado por uma grande diversidade de substancias, cada qual
com suas proprias qualidades ou essénciais. Nesse sistema, 0s objetos do mundo fisico
tinham sua especificidade determinada por um elemento ‘formal’ que compunha sua
estrutura essencial, presidia sua atividade e definia seus caracteres acidentais. Eis um
exemplo proveniente de um famoso medievalista: “O peso e a leveza tornam-se, pois,
qualidades decorrentes de faculdades que derivam da forma substancial que a causa
geradora do corpo lhe conferiu” (GILSON, 1951, p. 161)°. Tomés de Aquino justifica
esse fato assim: “Com efeito, todo corpo natural tem alguma forma substancial
determinada, e visto que a forma substancial sigam-se o0s acidentes, € necessario que a
determinada forma sigam-se determinados acidentes” (AQUINO, Summa theologiae: I,
g. 7, art. 3)7. Assim, a natureza de cada corpo natural ¢ a sua ‘forma’, de modo que,
seguindo-se a doutrina hilemorfica de Aristoteles, quando aquela se une a um corpo,
entendido como principio material de individuacéo, tem-se uma ‘forma substancial’, ou
seja, o principio de movimento ou mudanca (kinesis, na terminologia do Estagirita®) dos
entes que existem ‘por natureza’ (ta physei oOnta): “[...] Muitas coisas existem por
natureza, uma vez que tém o principio de seu movimento em si” (AQUINO,
Commentaria in libros physicorum: 11, I. 1, n. 8)°. Em consonancia com esses
pressupostos, a fisica escoléastica'® que fora ensinada ao jovem Descartes, em seu
profundo acordo com o pensamento de Aristoteles, se atribuia como tarefa priméria a
identificacio e classificacdo das ‘formas substanciais’*, isto é, da natureza (physis) ou
esséncia dos entes corporeos, elementos estes, vale dizer, eminentemente qualitativos
(GILSON, 1951).

® “La lourdeur et la légéreté deviennent donc des qualités dues a des facultés, qui dérivent de la forme
substantielle que la cause génératrice du corps lui a conférée”.

’ “Nam omne corpus naturale aliquam formam substantialem habet determinatam, cum igitur ad formam
substantialem consequantur accidentia, necesse est quod ad determinatam formam consequantur
determinata accidentia”.

8 Cf. Aristotle, Physics: II, 1, 192b12-15.

9 «[...] Multa sunt a natura, quae habent principium sui motus in se”.

19°E importante ter em mente que essa exposi¢do da fisica escolastica se pretende apenas como um esboco
para melhor situar a critica de Descartes as formas substancias, ndo sendo de nenhum modo exaustiva ou
completa.

A fisica escolastica era efetivamente uma disciplina ‘taxonémica’, descrevendo e classificando os
fendmenos, mas nunca capaz de descobrir leis gerais que desse conta da explicacdo e previsibilidade da
natureza dos mesmos, assim como o foi a historia natural, em especial, a biologia, até o principio do
seculo XIX. Efetivamente, é a partir desse momento, com Lamark e Darwin principalmente, que ocorre
em biologia uma revolucdo em seus métodos e praticas semelhante aquela pela qual passara a fisica no
século XVII, com Galileu, Descartes e Newton.
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E, pois, a nogdo de ‘forma substancial’ que Descartes dirigira sua critica
mais severa’’, uma vez que era sobre ela que repousava todo o sistema da fisica
escolastico-aristotélica. Sua supressdo determinaria necessariamente a ruina de toda
aquela ciéncia e, a0 mesmo tempo, condicionaria a prépria elaboracdo da fisica
cartesiana que deveria lhe substituir. Descartes considerava a fisica que lhe fora
ensinada inaceitavel. Para ele, uma ciéncia que se baseava sobre um tal principio como
o de ‘forma substancial’ ndo possuia nenhum poder real de explicacao ou de predigﬁolg,
dado que “[...] a Forma se torna uma espécie de tela invisivel entre o observador e seu
objeto de estudo, impendindo-no de agarra-lo, mensura-lo e pesa-lo” (ALLAN, 1970, p.
115)*. Em sua viséo, inversamente, era necesséria uma abordagem que focasse néo em
variaveis qualitativas, mas em fatores quantitativos e passiveis de mensuragdo. Dessa
perspectiva, ao invés das ‘formas substanciais’ e ‘qualidades reais’/‘formas acidentais’,
0 universo cartesiano sera constituido, apos a supressdo do hilemorfismo aristotélico
representado paradigmaticamente em seu famoso ‘dualismo’ corpo-alma, por um
material singular e homogéneo, ao qual ele denominara res extensa. Assim, Descartes
recusa a nocdo de forma substancial como principio explicativo do mundo natural e, em
seu lugar, vai estabelecer um principio puramente material com as consequentes
qualidades primarias que considera ser-lhe inerente — figura, movimento, grandeza,
namero — como objeto de estudo da filosofia natural, reduzindo, assim, o objeto da
fisica a geometria.

A res extensa e a fisica mecanicista

Na obra Le Monde ou Traité de la Lumiere (AT 8), onde Descartes apresenta as
concepgdes de sua filosofia natural ou fisica, o que significa dizer

12 «[...] Todas as qualidades e formas, as quais tenho horror [...]” — “[...] Qualitates omnes, et formas, a

quibus abhorreo [...]” (AT 2, p. 74).

13 Leibniz, apesar de contrariado com o fato de as formas substanciais se encontrarem tio desacreditadas,
uma vez que as considera uteis em seu aspecto ‘metafisico’, afirma, por outro lado, que a consideragdo
das mesmas em nada serve ao pormenor da fisica, ndo se devendo, por isso, emprega-las para a
explicacdo dos fenomenos particulares: “Os escolasticos e os médicos do passado a exemplo deles
falharam ao acreditar fornecer a razdo das propriedades dos corpos recorrendo as formas e as qualidades,
sem se darem ao trabalho de examinar sua maneira de operagdo, como se alguém se contentasse em dizer
que um reldgio tem a qualidade de indicar as horas devido a sua forma [substancial], sem considerar em
que isto consiste” — ”Et ¢’est en quoi nos scholastiques ont manqué, et les Médecins du temps passé a leur
exemple, croyant de rendre raison des proprietés des corps, em faisant mention des formes et des qualités,
sans se mettre en peine d’examiner la maniere de 1’operation, comme si on se voulait contenter de dire
qu’une horloge a la qualit¢ horodictique provenante de sa forme, sans considerer en quoi tout cela
consiste” (LEIBNIZ, 1962, pp. 20, 22).

14 »[...] the Form becomes a kind of invisible screen between the observer and the object of his study,
which prevents him from grasping and measuring and weighing it”.
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[...] uma alternativa completamente mecanicista ao sistema de
Aristoteles, efetivamente derivando heliocentrismo® a partir de
principios primeiros, oferecendo uma nova e aparentemente viavel
concepgdo de matéria [res extensa] e formulando leis fundamentais do
movimento'® — leis que sdo claramente passiveis de quantificaco (
GAUKROGER, 2002, p. 18)"

encontra-se, desde o principio, a condenacao que o filésofo francés efetua em relagéo as
formas substanciais, considerando-as o obstaculo que impede aquela disciplina de se
tornar uma verdadeira ciéncia (GILSON, 1951). Nessa obra, vé-se a recusa de Descartes
em compreender os fendmenos fisicos através de no¢es como forma, qualidade, acéo e
outras semelhantes, tao caras a fisica escolastica. Para ele, a fisica deve estudar os entes
da natureza mediante a analise de suas partes extensas e do movimento que se
estabelece entre elas.
“Que um outro, diz ele, numa clara alusdo aos escolasticos, pois,
imagine, se quiser, nessa madeira, a Forma do fogo, a Qualidade do
calor e a Acdo que a queima, como coisas totalmente diversas; para
mim, que temo me enganar se ai suponho qualquer coisa além do que

necessariamente deve haver, me contento em conceber o movimento
de suas partes™® (AT 11, p. 7).

Em suma, a filosofia natural cartesiana opde-se, por um lado, aos obscuros

principios que Aristételes usara na explicacdo do mundo fenomenal — e que sao

1> A ocasifo da condenacdo de Galileu pela Inquisicdo, Descartes escreve a Mersenne acerca do
comprometimento do Le Monde com o modelo copernicano: “[...] Se ele [o movimento da Terra] é falso,
todos os fundamentos de minha Filosofia também o séo, pois ele se demonstra por eles de forma evidente.
E ele esté tdo ligado com todas as partes de meu Tratado, que eu ndo o poderia excluir dele sem tornar o
restante totalmente defeituoso” — “[...] S’il [le mouvement de la Terre] est faux, tous les fondements de
ma Philosophie le sont aussi, car il se demonstre par eux évidemment. Et il est téllement lié avec toutes
les parties de mon Traité, que je ne I’en saurait détacher, sans rendre le reste tout defectueux” (AT 1, p.
271).

18Cf. Le Monde, AT 11, pp. 38, 41 e Principia, AT 8, pp. 62-66 .

Y[ ] a fully mechanist alternative to Aristotelian systems, one which effectively derives heliocentrism
from first principles, which offers a novel and apparently viable conception of matter and which
formulates fundamental laws of motion — laws which are clearly open to quantitative elaboration”.

18 A fisica mecanicista de Descartes esta evidentemente comprometida com a teoria do corpuscularismo,
como se aduz da mencionada passagem. Cf. AT 8, pp. 323-325.

19 “Qu’un autre donc imagine, s’il veut, en ce bois, la Forme du feu, la Qualité de la chaleur et I’ Action
que la brile, comme des chose toutes diverses; pour moi, qui crains de me tromper si j’y suppose quelque
chose de plus que ce que je vois nécesseraiment y devoir étre, je me contente d’y concevoir le
mouvement de ses parties”.
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sistematica e ostensivamente empregados pelos escolasticos — e, por outro, busca
construir um sistema de explicacdo do mundo natural apelando apenas a principios
claros e evidentes, isto é, tangiveis e mensuraveis, tal como o faria um gedmetra.

Apoiando-se sobre esses pressupostos, ele afirma:

[...] Notei que absolutamente nada pertence a natureza do corpo,
exceto que seja somente uma coisa comprida, larga e profunda, capaz
de vérias figuras e de varios movimentos e [que] as figuras e os
movimentos sdo apenas modos dele, que sem 0 mesmo através de
nenhztéma [outra] faculdade podem existir (AT 7, p. 440 e AT 9, p.
239)7.

Desse modo, Descartes elimina da ciéncia natural todas as explicagdes
baseadas em principios anticientificos e obscurantistas, tais como ‘qualidades
sensiveis’, ‘faculdades fisicas’®* e ‘formas substanciais’, empregadas fartamente pelos
escolasticos em suas investigacGes naturais. Em seu lugar, surge a mera extensao e as
qualidades priméarias como fatores explicativos dos fendmenos da natureza, de modo
que todo o universo passa a ser visto como um grande ‘engenho mecanico’. O corolario
mais imediato dessas alteracdes feitas por Descartes no objeto de estudo da filosofia
natural reside no fato de que, no ambito da explicacdo dos fendmenos, enquanto, para 0s
escolasticos, a maneira peripatética, 0 movimento e a mudanga nos corpos ou entes
naturais originavam-se no interior dos mesmos, tendo como principio originario a forma
substancial que constitui sua esséncia e determina seus atributos, numa fisica

mecanicista de tipo cartesiana, movimento e mudanca advém, exclusivamente, da

20 «[...] Adverti nihil plane ad rationem corporis pertinere, nisi tantum quod sit res longa, lata et profunda,
variarum figurarum, variorumque motuum capax; ejusque figuras ac motus esse tantum modos, qui per
nullam potentiam sine ipso possunt existere [...]".

! Em Le malade imaginaire (1673), Moliére, ao lado de Racine, La Fontaine, Corneille, um dos mestres
do Classicismo francés, aquele movimento estético da literatura francesa de forte inspiracdo cartesiana (
com efeito, ordem, clareza, razdo, analise, verdade, equilibrio, perfeicdo sdo os valores do Classicismo),
como que, de maneira irbnica, fazendo eco a critica de Descartes a nocdo de forma substancial, explora os
efeitos coOmicos das explicages escolasticas aplicadas a medicina. Na cena em questdo, um futuro
bacharel em medicina é questionado por um dos membros do corpo docente daquele faculdade a respeito
da “[...] causa e razdo pela qual o 6pio faz dormir[...]” — “[...] causam et rationem, quare Opium facit
dormire [...]”. Ele ‘escolasticamente’ responde: “Porque ha nele uma virtude dormitiva, cuja natureza ¢
embotar os sentidos” — “Quia est in eo [opio] Virtus dormitiva. Cujus est natura Sensus assoupire”
(MOLIERE, Le malade imaginaire, scéne X1V et derniére, troisiéme interméde, p. 70).
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interacdo entre 0s corpos e/ou das partes constituintes dos mesmos, sendo, portanto,
fatores exteriores a eles. Dai resulta que todos os fendmenos que lhes sdo atinentes
podem ser explicados segundo padrdes de causa e efeito, empiricamente verificaveis e,
sobretudo, matematicamente mensuraveis.

Essas inovacdes implementadas por Descartes representaram um enorme
ganho de simplicidade e precisdo, o que contribuiu significativamente para o
estabelecimento da fisica como uma ciéncia baseada no método experimental e no
raciocinio matematico, na esteira de Galileu, impulsionando, assim, a separacdo de sua
matriz filos6fica®’. Ainda que o modelo de fisica proposto por Descartes tenha sido
superado por Newton nos decénios seguintes — os Principia foram publicados em 1686
—, a abordagem quantitativa, em oposicdo a qualitativa veiculada pelos escolasticos,

permanece incontestavelmente um dos mais importantes pilares da atividade cientifica.

A res cogitans e a nova concepgao de alma

A critica as formas substanciais, na verdade, ocupam um lugar privilegiado
em todo o sistema de Descartes, ndo se restringindo meramente a desconstrucdo da
filosofia natural escolastica, isto €, a uma disciplina particular. Sua importancia no
pensamento de Descartes é tamanha que suas consequéncias extrapolam os limites do
Le monde, de sua fisica mecanicista, e vdo impactar também na elaboracdo de sua

‘filosofia primeira’ exposta na Meditagdes metafisicas. O que se pretende dizer é que

A critica as formas substanciais conferem seu sentido pleno as
Meditacdes metafisicas por completo; porque integralmente centradas
na distingdo real da alma e do corpo, elas contém precisamente aquilo
gue era necessario para estabelecer essa conclusdo da metafisica, que

22 0 emprego do fator quantitativo por Galileu e Descartes em detrimento do fator qualitativo escoléstico
cria, finalmente, condicdes para que a fisica se desvencilhe do ranco aristotélico e possa progredir
enquanto ciéncia: “O fato que ele [Aristoteles] insiste na mudanga qualitativa como um dado Gltimo e ndo
percebe o valor da mensuragdo é uma falta grave e uma das principais razfes para a estagnacao da ciéncia
durante a Idade Média” — “[...] The fact that he [Aristotle] insists on qualitative change as an ultimate
datum, and does not realize the value of measurement, is a grave fault and is one of the main reasons for
the stagnation of science during the Middle Ages” (ALLAN, 1952, p. 162).
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é, a0 mesmo tempo, o principio de uma fisica do movimento e da
extensdo (GILSON, 1951, p. 189)"%

A “distingdo real entre alma ¢ corpo” ¢ empreendida por Descartes, em seu
aspecto negativo, através da critca ao hilemorfismo aristotélico. Dois elementos
fundamentais da filosofia cartesiana resultam dai: a nocdo de res extensa, substituta das
formas substanciais enquanto objeto de investigacdo na fisica mecanicista de Descartes,
e também — e ndo menos importante — a noc¢do de res cogitans, decorréncia direta e
imediata do argumento do cogito, conceito basilar da metafisica cartesiana, a Unica
‘forma substancial’ que Descartes admitird em seu sistema, elevada, entretanto, ao
status de substancia.

No que diz respeito a afirmacéo do sujeito enquanto res cogitans, substancia
imaterial independente de qualquer principio corporeo, encontramos mais uma ruptura
de Descartes com os ensinamentos escolasticos. Segundo a tradigdo aristotélico-tomista,
a alma ndo constitui em si uma substancia, mas €, antes, a ‘forma’ do corpo: “[...] O
intelecto, que € o principio da operacdo intelectual, é a forma do corpo humano. Assim,
esse principio primeiro pelo qual entendemos, chame-se intelecto ou alma intelectiva, é
a forma do corpo” (AQUINO, Summa theologicae: I, q. 76, a. 1)**; ou seja, na visdo das
Escolas, a alma faz parte da composicdo de uma substancia, conforme ao padrdo
hilemorfico aristotélico: “[...] Socrates € um individuo em natureza cuja a esséncia ¢
una, composta de matéria e forma (AQUINO, Summa theologicae: I, g. 76, a. 1) .
Portanto, alma, para Aquino, ndo dispde de capacidade natural para existéncia
independente. Nenhuma duvida pode haver quanto a isso: “Aquino ndo afirma que a
alma humana é algo distinto em si mesmo. Sua concep¢do de que ela subsiste ndo

acarreta que ela seja uma entidade completa e auto-suficiente, como, por exemplo,

28 «[...] La critique de formes substantielles donne son sens plein aux Méditations métaphysiques tout
entiéres, parce que intégralement centrées sur la distinction réele de I’ame et du corps, elles ne
contiennent que ce qu’il fallait pour établir cette conclusion de la métaphysique, qui est en méme temps le
principe d’une physique de I’étendue et du mouvement”.

24 «[...] Intellectus, qui est intellectualis operationis principium, sit humani corporis forma. [...] Hoc ergo
principium quo primo intelligimus, sive dicatur intellectus sive anima intellectiva, est forma corporis”.

% «[...] Socrates sit quoddam individuum in natura cujus essentia est una, composita ex materia et forma”.
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Descartes a considerou” (DAVIES, 1992, p. 213)*. Primazia da alma sobre o corpo em
Aquino ndo significa independéncia do principio imaterial.

Na visdo de Descartes, as coisas se ddo de uma maneira totalmente
diferente. De acordo com ele, a alma humana é em si mesma uma substancia, dado que
“[...] ndo carece de nenhuma outra coisa para existir™>’ (AT 8, p. 24)%. Evidencia-se
nessa tese cartesiana, por um lado, o &pice da destruicdo da ontologia tomista-
aristotélica e, por outro, da afirmacdo de seu dualismo corpo-alma. Na Meditagédo
segunda, Descartes demonstra de maneira enfatica que alma é essencialmente um
principio imaterial, independente de qualquer corpo para existir, tendo sua instanciacao
representada pelo atributo do pensar. Assim, ao invés de formarem um todo unitario, em
Descartes, matéria/corpo (res extensa) e ‘forma’/alma (res cogitans), constituem
entidades distintas e separadas entre si. Além disso, nosso autor também vai afirmar que
alma é melhor e mais facil de ser conhecida do que 0s corpos ou as naturezas materiais
— como nos informa o titulo da Segunda Meditacdo: De natura mentis humanae: quod
ipsa sit notior quam corpus (AT 7, p. 23) —, pois trata-se, tal conhecimento, de uma

noc¢do inata. Eis o preldio da critica ao empirismo escolastico.

A Critica ao empirismo

A teoria da percepcao

De acordo com os escolasticos, particularmente Santo Tomas de Aquino,
dando prosseguimento aos ensinamentos de Aristoteles e, curiosamente, o proprio

Locke, embora tivesse ojeriza a filosofia peripatética, seguira nessa linha ao propor sua

26 «Aquinas does not mean that the human soul is a distinct thing in its own right. His notion that it subsits
does not entail that it is a complete and self-contained entity, as, for example, Descartes thought the soul
to be”.

27 Como o explica Descartes, stricto sensu o termo substantia aplica-se apenas a Deus. Sob quais
condi¢Bes 0 mesmo termo pode ser atribuido a alma e a res extensa ele o deslinda nos artigos LI, LIl e LII
dos Principia philosophiae (Cf. AT 8, pp. 24-25e AT 7, pp. 161-2)

28 <[] nulla alia re indegeat ad existendum”.
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teoria empirica do conhecimento, a mente humana, tecnicamente designada intellectus
possibilis (intelecto possivel ou, ainda, receptivo) é uma tabula rasa, de modo que todo
0 conhecimento que venha a ser nela inscrito procede sempre e necessariamente dos
sentidos: “Como muitos filésofos até o século dezessete®®, Aquino é uma espécie de
empirista. Em sua visdo, nosso conhecimento deriva e é dependente do fato que nds
somos seres sensiveis” (DAVIES, 1992, p. 43)*. O préprio Aquino confirma de forma
veemente seu compromisso com o empirismo de Aristoteles: “[...] O intelecto nada
conhece que ndo seja recebido da sensacdo [...]” (AQUINO, Summa theologicae: 1, g.
78, a. 4)*'. Assim, a Unica maneira possivel de prover o intelecto com conceitos é
abstrai-los da experiéncia sensivel.

Tal processo de abstracdo, realizado pelo intellectus agens (intelecto
agente), entendido como “[...] propriedade do intelecto que produz o inteligivel em ato
através da abstracdo das espécies das condigdes materiais” (AQUINO, Summa
theologicae: 1, q. 79, a. 3)%, o qual estrutura a teoria da percepcdo escolastica, era
interpretado como uma transa¢do na qual a forma ou species sensibilis é transmitida do
objeto percebido ao sujeito que lhe percebe. Desse modo, uma mesma forma,
originalmente presente no objeto, transporta-se através do meio exterior até atingir os
orgdos sensoriais do individuo. Entdo, por exemplo: “[...] ha cores na parede, cujos
similares [formas ou espécies sensiveis] se encontram na viséo [...]” (AQUINO, Summa
theologicae: I, g. 76, a. 1)*. Esse fenomeno perceptivo se processa, como dito, gracas a
acdo do intellectus agens, e, em seguida, chega ao intellectus possibilis como
phantasmata ou intelligibilia: “¢ impossivel que nosso intelecto entenda qualquer coisa,
a ndo que a transforme em nogdes abstratas [phantasmata] (AQUINO, Summa
theologicae: q. 84, a. 7)**. Segundo esse modelo explanatério do processo de percepcao

humana, ha algo que literalmente, partindo do objeto, adentra nossa mente — sua forma

% Ou seja, até o advento da filosofia racionalista de Descartes.

%0 «Like many philosophers untill the seventeenth century, Aquinas is a kind of empiricist. In his view,
our knowledge derives and is depedent on the fact that we are sensing being”.

31« ..] Intellectus nihil cognoscit nisi accipiendo a sensu [...]".

32 «[...] virtutem ex parte intellectus, quae faceret intelligibilia in actu, per abstractionem specierum a
conditionibus materialibus”.

33 «..] colores sunt in pariete, quorum similitudines [species vel formas sensibiles] sunt in visu [...]”.

3 «[...] impossibile est intellectum nostrum [...] aliquid intelligere in actu, nisi convertendo se ad
phantasmata”.
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sensivel — (ADAMS, 1975) e ¢ esta que vai formar nossos conceitos ou ideias (species
intelligibiles), concluindo, assim, a transformacdo do particular e concreto em algo
imaterial e abstrato.

Mais uma vez, Descartes se coloca numa posicéo antipoda a defendida pela
tradicdo escolastica. Para ele, ndo ha absolutamente nada que possa adentrar a mente
humana & ocasido da percepcdo sensivel, como queriam os seguidores medievais de
Aristoteles: “[...] Nada sobrevem a nossa mente dos objetos externos através dos orgaos
dos sentidos, além de alguns movimentos corpéreos [...]. [Entrentano, as ideias] ndo
possuem nenhuma semelhanga com os movimentos corporeos” (AT 8, p. 359)35. Com
efeito, do ponto de vista cartesiano “ndo had necessidade se supor que passe qualquer
coisa material dos objetos aos nossos olhos para nos fazer ver as cores e a luz, nem
mesmo que haja algo nesses objetos que seja semelhante as ideias ou aos sentimentos
que nds temos deles” (AT 6, p. 85)*: na verdade, de um modo mais enfético, poderia-se
dizer que, no entendimento de Descartes, “¢é impossivel que qualquer coisa extensa
literamente adentre a mente como a teoria escolastica parece requerer” (NELSON,
2011, p. 322)*".

Esse posicionamento de Descartes implica tanto na negacdo de que a mens
seja uma tabula rasa quanto na atribuicdo do estatuto de inatas a todas nossas ideias e
conceitos e, por conseguinte, livra nossa capacidade cognitiva do jugo do mundo da
sensacdo, ao qual o intelecto escolastico estava submetido. Para nosso autor, se ha
alguma forma sensibilis que possa ser objeto do conhecimento humano, ela ndo pode de
modo nenhum ser proveniente do mundo exterior e adentrar a mente, como queriam 0S
escolasticos; ela deve, antes, ser um elemento constituinte da propria alma, elemento
este que serd uma condicdo necessaria a priori a qualquer conhecimento, “[...] Eu

afirmo que todas aquelas [ideias] [...] nos sdo inatas, pois 0s 6rgdos dos sentidos nédo

% 1...] Nihil ab objectis externis ad mentem nostram per organa sensum accedit, praeter motus quosdam
corporeos [...]. “[Ideae] nullam enim similitudinem cum motibus corporeis habent”.

% «[...] il n’est pas besoin de supposer qu’il passe quelque chose de matériele depuis les objets jusqu’a
nos yeux, pour nous faire voir les couleurs et la lumiere, ni méme qu’il Yy ait rien en ces objets, qui soit
semblable aux idées ou aux sentiments qui nous en avons”.

37 «it is impossible that anything extended literally enters the mind as the Scholastic theory seems to

require”.
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nos transmitem nada que seja tal qual a ideia que se desperta em nos nessa ocasido e,
assim, essa ideia deve ter estado em nos antes™® (AT 3, p. 418)*.

A concepcdo cartesiana de que a mente ja estd suprida com todos os seus
conteddos, antes mesmo de experenciar qualquer processo cognitivo, marca, sem a
menor duvida, mais uma ruptura de Descartes com a tradicdo escolastica (JOLLEY,
1990). Tal fato se deve a readmisséo por Descartes da doutrina das ideias inatas, ou, por
assim dizer, a substitui¢do da ‘teoria do conhecimento aristotélica’ pela ‘teoria do
conhecimento platonica’. Com Descartes, a via ‘racionalista’ platonica passa a ser uma
alternativa ao empirismo aristotélico entdo dominante, uma vez que “os filésofos no
periodo <século dezessete> ndo estavam realmente virando as costas a tradicdo como
um todo; eles estavam, antes, eclipsando Aristételes para trazer a luz Platao” (JOLLEY,
1990, p. 11)*. De fato, assim como Platdo, Descartes advoga que a nossa alma ja é
detentora de todo conhecimento possivel ab initio. E, com efeito, precisamente devido
ao fato de ser um defensor do racionalismo-inatista que Descartes cria condi¢fes de
afrontar o empirismo e a teoria da percepcdo aristotélico-tomistas.

Inatismo racionalista cartesiano

Na Meditagdo terceira, enquanto se prepara para apresentar sua prova da
existénica de Deus, Descartes nos diz que esses modos do pensamento ou represetacoes
mentais, que sdo as ideae, podem ser distinguidas em trés categorias, de acordo com sua
origem: “Entre essas ideias, umas [S80] inatas, outras [sdo] adventicias [e] outras me
parecem [ter sido] produzidas por mim mesmo” (AT 7: 37-8)*!. Sera sobre as primeiras,
isto €, sobre as ideae innatae, que Descartes vai focar sua atencdo, ja que um dos
objetivos mais precipuos das MeditacGes é demonstrar quao mais facilmente se chega

ao conhecimento das ideias inatas — notadamente da alma e de Deus, realidades

% 1 eibniz, em sua concep¢io das monadas “sem portas, nem janelas”, que, em seu aspecto negativo,
também representa a recusa da teoria da percepcdo escolastica, é certamente tributério da teoria da
percepgdo e do inatismo de Descartes (Cf. LEIBNIZ, 1962).

¥ «[...] Je tiens que toutes celles [idées] [...] nous sont innatae; Car les organes des sens ne nous
rapportent rien qui soit tel que I’idée qui se réveille en nous a leur occasion, et ainsi cette idée a di étre
em nous auparavant”.

%0 «philosophers in the period [seventeenth-century] were not really turning their back on the tradition as a
whole; rather, they were casting down Aristotle in order to raise up Plato”.

L «“Ex his autem ideis aliae innatae, aliae adventitiae, aliae ab me ipso factae mihi videntur”.
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imateriais — em comparacdo com qualquer outro ente conhecido atraves dos sentidos,
realizando, assim, uma completa inversdao do que sustentava o empirismo escolastico,
na esteira de Aristoteles. Com efeito, em mais uma tese fortemente embasada no
pensamento do Estagirita, afirmava Aquino (Summa theologiae: I, q. 87, a. 3)* que
“[...] aquilo que, em primeiro lugar, ¢ conhecido pelo intelecto humano ¢, desse modo,
algum objeto exterior, a saber, a natureza de coisa material”. Gilson (1951, p. 200)*
explica nos seguintes termos a radical mudanga de ‘metodologia’ operada por Descartes

— substituicdo da epistemologia aristotélica pela platonica:

Ele [Descartes] se propde a proceder a priori, indo das ideias as
coisas, em vez de proceder a posteriori, como o tomismo, indo das
coisas aos conceitos; ele se obriga, enfim, a substituir ao real, tomado
em sua complexidade concreta, um conjunto de ideias definidas,
correspondendo, a cada uma delas, uma coisa, em vez de proceder,
como o tomismo, a uma andlise conceptual do concreto na qual a
complexidade dos conceitos se modela sobre a complexidade das
coisas.

As MeditacGes focam nas ideias inatas de Deus (Deus), da alma humana
(res cogitans, mens), e da substancia extensa (res extensa), pois tais ideias podem ser
consideradas as mais béasicas e fundamentais na configuracdo do sujeito, tal como o
concebe o sistema cartesiano® — aquilo que Nelson (2011) chama de ‘arquitetura inata’
(innate architecture). A ideia de Deus, embora ndo seja a primeira a ser logicamente
descoberta, detem a primazia ontologica, dado ser aquela que possui “a maxima
realidade objetiva” (AT 7, p. 40)*°. Além disso, é a Deus que devemos todas as outras

| . . c g , ~ s s
ideias*®. Ele mesmo imprimiu sua ideia em noés: “E, de fato, nao ¢ admiravel que Deus,

42 «[_.]1d quod primo cognoscitur ab intellectu humano est huiusmodi objectum [...] aliquid extrinsecum,

scilicet, natura materialis rei”.

8 «]] [Descartes] s’engage a procéder a priori, en allant des idées aux choses, au lieu de procéder toujours
a posteriori, comme le thomisme, en allant des choses aux concepts; il s’oblige enfin a substituer au réel,
pris dans sa complexité concréte, un ensemble d’idées définies a chacune desquelles correspond une
chose, au lieu de procéder, comme le thomisme, a une analyse conceptuelle du concret ou la complexité
des concepts se modele sur la complexité des choses”.

* Cf. Principia, AT 8, p. 25-6.

B plus profecto realitatis objectivae in se habet [...]”.

* “Nosso intelecto ¢ de tal natureza que ele foi dotado com um conjunto de conceitos que fielmente
refletem a estrutura da realidade fisica. Em outras palavras, nds temos ideias inatas implantadas por um
Deus benevolente” — “Our intellects are such that they have been endowed with a set of concepts which
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ao me criar, tenha implantado em mim aquela ideia, para que fosse como a marca do
artificie impressa em sua obra” (AT 7, p. 51)*". Com efeito, ap6s excluir a possibilidade
de que ela seja uma idéia adventicia, i. e. de natureza empirica, — “Nem a absorvi dos
sentidos, nem jamais me ocorreu quando nao [a] esperava, como costumam as ideias
das coisas sensiveis [...]” (AT 7, p. 51)* — ou feita por ele mesmo (facticia) — “nem foi
formada por mim, pois claramente ndo posso tirar nada dela, nem nada a ela
acrescentar” (AT 7, p. 51)*° — conclui que “[...] resta que me seja inata [...]” (AT 7, p.
51)°. Na realidade, a primeira ideia inata a ser descoberta no itinerario realizado nas
MeditacOes é aquela que representa a realidade existencial do proprio sujeito: “...]
Também me ¢ inata a ideia de mim mesmo” (AT 7, p. 51)°%. Essa ideia que o sujeito
descobre de si mesmo Ihe mostra como uma substancia primordialmente pensante,
independente de qualquer substrato material: “Sou, portanto, em poucas palavras,
apenas uma coisa pensante, isto €, mente ou alma ou intelecto ou razéo [...]” (AT 7, p.
28)°2. Por fim, a res extensa, conceito fundamental na fisica cartesiana, como visto
acima, em sua condicdo de ideia inata, permite ao sujeito o conhecimento das entidades
geométricas e, consequentemente, materiais que compdem a natureza. A res extensa é,
pois, a nocdo mais simples a partir da qual todas as outras naturezas corpéreas podem
ser derivadas e conhecidas pelo fato destas ultimas ‘participarem’ da ideia daquela
(NELSON, 2011). Assim, por exemplo, a capacidade que um sujeito tem de discernir a
figura de um triangulo ou qualquer outra forma geométrica — um modus da res extensa —
, explica-se pelo fato de que ele possui a priori a ideia inata da extensdo, a qual Ihe
possibilita tal conhecimento (NELSON, 2011).

Assim, para Descartes, 0 modelo paradigmatico das ideias inatas é a ideia

intelectual (JOLLEY, 1990), objeto e produto do puro ato do pensamento que se

faithfully mirror the structure of physical reality. In other words, we have innate ideas implanted by a
benevolent God” (JOLLEY, 1990, p. 31).

* “Et sane non mirum est Deum, me creando, ideam illam mihi indidisse, ut esset tanquam nota artificis
operi suo impressa”.

* “Neque illam sensibus hausi, nec unquam non expectandi mihi advenit, ut solent rerum sensibilium
ideae [...]".

49 «[...] nec etiam a me efficta est, nam nihil ab illa detrahere, nihil illi superaddere plane possum [...]”.
0] superest ut mihi sit innta [...]”.

51« ..] etiam mihi est innata idea mei ipsius”.

52 “Sum igitur praecise tantum res cogitans, id est, mens, Sive animus, sive intellectus, sive ratio [...]”.
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debruca sobre si mesmo e tem, alias, esse meio como 0 unico e exclusivo para a sua
descoberta. E desse modo, pois, que nos sdo apresentadas as ideias de Deus, da res
cogitans e da res extensa nas Meditac¢Oes. Certamente, quando se pensa em ideias inatas
em Descartes, é-se naturalmente levado a conceber as no¢fes da geometria (res extensa)
e da metafisica (alma, Deus) como seus exemplares (entes incorporeos). Com efeito,
esta-se perfeitamente justificado em pensar dessa maneira, uma vez que sao justamente
tais ideias, frutos da acdo do espirito apenas, que estdo isentas da intermediacdo dos
sentidos, essa inesgotavel fonte de engano e erro®*. Em um momento de radicalizacdo
exarcebada contra a participacdo dos sentidos na producdo do conhecimento, Descartes
chega mesmo a afirmar que, “os sentidos, de fato, em muitas <situagcdes> causam
embaraco a ela [a mente] e em nenhuma [ocasido] ajudam a perceber as ideias” (AT 7,
p. 375)>*. Desse modo, por considerar nociva a agdo da sensibilidade (sensus) no ato de
conhecer, Descartes volta-se ao intelecto como meio seguro de adquirir o conhecimento
certo e indubitdvel que busca. Em suma, na visdo de Descartes, o conhecimento
proveniente dos sentidos, empirico, esta conectado com confusdo e obscuridade,
enquanto, por outro lado, as ideias inatas (Deus, mens e res extensa) sdo clara e
distintamente percebidas, sendo as Unicas nas quais reside o verdadeiro conhecimento.
Assiste-se nesse momento tanto a recusa do empirismo tradicionalmente ensinado nas
Escolas e universidades pelos seguidores de Aristoteles quanto ao surgimento do

racionalismo moderno, estruturado em torno do inatismo cartesiano.

Juntando os despojos das criticas aos escolasticos: a nova concepcdo de mente e

surgimento da epistemologia

% “tudo que, até aqui, admiti como verdadeiro no mais alto grau, recebi, ou pelos sentidos, ou através dos

sentidos; percebi, porém, que eles algumas vezes enganam e é prudente nunca confiar totalmente
naqueles que uma vez nos iludiram” —[...] Quidquid hactenus maxime verum admisi, vel a sensibus, vel
per sensus accepi; hos autem interdum fallere deprehendi, ac prudentiae est nunquam illis plane confidere
qui vel semel deceperunt” (AT 7, p. 19). Criticar a participagdo dos sentidos no ato de conhecer é o
mesmo que criticar o empirismo escolastico.

> “Sensus enim ipsam [mentem] in multis impediunt, ac in nullis ad illas [ideas] percipiendas juvant”.
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Apds introduzir a nocdo de res extensa, em consequéncia da recusa das
formas substanciais e a da ontologia tomista-aristotélica, como Unico objeto possivel de
estudo na fisica, era necessario reclassificar todas aquelas propriedades — ‘poderes’,
‘virtudes’, ‘naturezas’, ‘qualidades’ — que possuiam 0S corpos na concep¢do dos
escolasticos. A solucdo vislumbrada por Descartes, coerente com sua nova teoria da
percepcdo e sua doutrina inatista, foi tornar todas aquelas propriedades conteudos
mentais. Com efeito, Descartes ‘aloja’ todas as qualidades que pertenciam aos entes
naturais em decorréncia de suas formas substanciais na mente humana, ou seja, elas
passam a ser elementos constitutivos ndo mais dos corpos, mas da res cogitans. Desse
modo, Descartes reverte a concepg¢do escolastico-aristotélica do mundo fenomenal e da
percepcdo. Essa inversdo faz-se evidente no fato de que as qualidades secundarias
(cores, sabores, odores, etc.) bem como toda a generalidade das sensacdes e percepcoes
sensiveis sdo colocadas na mente do individuo, perdendo, assim, o carater de
objetividade que tinham na visdo das Escolas, tornando-se elementos subjetivos (i. e.
psicolégicos ou mentais). Em suma, para Descartes, as substdncias depfem as
‘faculdades’ que outrora possuiam, pois sua postulagdo resulta inutil para a explicacao
dos fendmenos. Agora, visto que 0 universo, segundo o padrdo que lhe imprime
Descartes, é constituido apenas pela res extensa, aquelas propriedades séo introduzidas
na mente, como conceitos, pensamentos, sensacoes e, principalmente, ideia (JOLLEY,
1990).

Em termos perceptivo-gnosioldgicos, a principal consequéncia desse novo
aparato mental cartesiano, dessa nova concepgao de mente, consiste no fato de que, para
que haja conhecimento em sua generalidade, ndo mais tenha-se a necessidade de que os
objetos transmitam nada de material a mente do individuo, pois seu fator causal
doravante reside em um principio inato:

[...] Descartes coloca itens aparentemente distintos como conceitos,
percepcdes sensoriais e sensacdes sob a designagdo de ‘ideia’ e, por
isso, indica sua determinagdo em considerar todas elas como entidades
psicologicas para as quais é conveniente procurar uma explicacao
causal. A doutrina do inatismo é uma resposta para tal questéo
(JOLLEY, 1990, p. 99).

% » [...] Descartes brings such seemingly disparates items as concepts, sense-perceptions, and sensations

under the heading of ‘idea’, and he thereby signals his determination to regard them all as psychological
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Apesar de Descartes nunca ter elaborado um trabalho que versasse
propriamente sobre questdes relativas ao conhecimento, no qual expusesse com precisao
e detalhes sua teoria das ideias e seu inatismo, ainda assim sdo essas suas doutrinas que
vemos emergir no centro dos debates epistemoldgicos durante a segunda metade do
século XVII. Com efeito, a nocdo cartesiana de ‘ideia’ se encontra no centro dos
embates ocorridos entre Malebranche e Arnauld sobre o estatuto de objeto ou acto
daquela — ou, respectivamente, o sentido objetivo ou material da ideia, na terminologia
de Descartes®® — e também na disputa entre Locke e Leibniz acerca da origem, natureza,
extensdo e validade do conhecimento, na qual o inatismo cartesiano exerce um papel
central. Isso posto, pode-se afirmar que a aceitagdo da nova concepcdo de mente
proposta por Descartes foi, em grande medida, uma ‘condi¢cdo de possibilidade’ a todas
essas discussdes, ainda que tal admissao tivesse um proposito critico, uma vez que a
concepcdo cartesiana em todos eles foi objeto de reformulagdes, drasticas no caso de
Malebranche (JOLLEY, 1990). De qualquer maneira, a partir desse momento, estavam
dadas as condicBGes para que a epistemologia ou teoria do conhecimento, sobre os
escombros das criticas de Descartes as doutrinas escolasticas, surgisse como uma

disciplina autbnoma, vindo a se tornar um dos mais destacados ramos da filosofia.
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