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RESUMO

Por meio de entrevistas semi-estruturadas, este trabalho focaliza as relagées
estabelecidas por adolescentes entre feminismo e religiosidade com o objetivo de
explorar novas gramaticas de participagdo politica em um contexto social marcado

por nogoes renovadas de identidade.
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ABSTRACT

Through semi-structured interviews, this paper focuses on the relationships
established by teenagers between feminism and religiosity in order to explore new
grammars of political participation in a society marked by renewed notions of
identity.
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Introducao

A relacao entre religiao e politica é um tema classico da teoria sociologica:
as promessas de laicidade assinaladas pelo processo de modernizacdo podem ser
entendidas como uma luta entre légicas distintas que colocam questoes éticas
urgentes no debate publico (WEBER,1993). Um exemplo recente ilumina a
encruzilhada colocada: nas elei¢cées de 2018, a laicidade do Estado foi pauta
importante em consequéncia do que a opinido publica tem chamado de “onda
evangélica”, entendida como a defesa de valores conservadores associados a uma
determinada vivéncia da fé crista diluida tanto em candidaturas laicas quanto na

presenca cada vez mais perceptivel de candidaturas que assumem “evangélico/a”
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como uma identidade politica. A constituicdo dessa identidade politica teve um
Outro referencial que se constituiu como inimigo, ou melhor, inimigas: as
feministas que propalavam a “ideologia de género” que corrompiam, segundo tal
militancia crista-conservadora, um dos valores centrais da sociedade crista, a

familia.

As elei¢oes de 2018 iluminaram, portanto, os dois lados irreconciliaveis da
luta politica: evangélicos/cristaos/conservadores, de um lado, feministas de outro.
Este trabalho focaliza este campo de batalha a partir da perspectiva da pratica
feminista de adolescentes; tomamos como objeto de estudo o que chamei de
feministas teen e suas reflexdes e praticas sobre feminismo em sua relacao de
tensdo com a religiosidade iluminando afastamentos e proximidades entre fé

religiosa e agao politica.

Na producdo bibliografica sobre juventude no Brasil, no que toca a
participacao politica, o pequeno nimero de estudos que tomam adolescentes do
sexo feminino como protagonistas é digno de nota. Weller (2005) nota que os
estudos sobre juventude apresentam uma diversidade de enfoques tedricos nos
quais a perspectiva de género (o entendimento que a juventude conta com, ao

menos, dois modos distintos de entender sexo e/ou género) é escassa.

Na literatura que trata dos movimentos feministas no Brasil, por sua vez, a
identidade “jovem feminista” conta também com recentes e poucos estudos.
Embora muitas mulheres jovens estivessem presentes nos movimentos feministas,
a identidade “feminista-jovem” demorou a tomar arena publica. Até os anos 2000,
as referéncias a “jovens feministas” sdo poucas (ZANETTI, 2011); Zanetti (2011)
aponta o Férum Social Mundial (2003) como um marco importante no processo de
construcdo da identidade “jovem feminista” pois foi nesta ocasido que jovens
liderangas feministas come¢caram a se reunir e se organizar a partir de uma

determinada identidade: ser jovem e feminista.

Na literatura especializada (destaco ZANETTI, 2011) a categoria “jovens
feministas” refere-se a jovens mulheres maiores de 18 anos e que estao inseridas
em universidades, no mundo do trabalho e em formas institucionalizadas de “fazer

politica” (partidos, ongs e movimentos sociais). As feministas estudadas nesta
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pesquisa, contudo, ndo podem ser descritas pelo o que a literatura chama de “jovens
feministas”. As meninas, objeto desta pesquisa, representam um sopro de novidade
por isso um novo nome que dé conta desta especificidade, feministas teen
(SANTOS, 2019; 2021). As feministas teen sdao meninas em idade escolar,
estudantes do ensino médio, que se auto-identificam como feministas cujo processo
de formacao da identidade feminista nao se da via institucionalidades tradicionais
da luta politica (movimentos sociais e partidos politicos, por exemplo), mas toma
as redes sociais como a plataforma e a vida cotidiana como arena privilegiada de

disputa politica.

Neste trabalho, tomo como objetivo apresentar o modo como as feministas
teen tecem relagoes de proximidade e afastamento entre religido e feminismo em
suas reflex6es e praticas diarias. Os resultados apresentados tem como base 08
entrevistas semi-estruturadas realizadas no ano de 2018 com meninas entre 14 e
17 anos, brancas (05) e negras (03), estudantes da escola publica localizada na

periferia da cidade de Sao Paulo, que se auto-identificavam como feministas.

Em meio ao cipoal de assuntos, opinides, sensacoes e argumentos coletados
durante as entrevistas, adotei “enquadramento” como ferramenta analitica
(GOMES, 2017, SNOW, BEDFORD, 1992). Os enquadramentos, nesta pesquisa,
sdo mobilizados como forma de compreender o que feminismo significa para as
meninas e constituem trés grupos: diagnéstico, motivacgoes para a¢ao e prognastico.
O diagnoéstico, primeiro enquadramento, diz respeito a elaboracdo da identidade
feminista das meninas: associada a experiéncia de violéncia e assédio que tem o
corpo feminino como arena de disputa, as meninas se percebem como feministas ao
rejeitar o lugar determinado histérica e socialmente a elas, mais especificamente,
ao corpo delas. As motivagoes para acao, segundo enquadramento, descrevem
valores, palavras de ordem ou bandeiras que expressam a experiéncia do
feminismo para as meninas; identifiquei trés principais bandeiras nos discursos
das meninas; 1) feminismo é “ser dona de si”; 2) feminismo é igualdade entre os
géneros; 3) feminismo é acolher as diferencas. Por fim, o terceiro enquadramento,
o prognostico ou estratégias de acao, o “como fazer” para atender, levar a frente as

motivacoes para acio; as meninas tem a nocao de afronta como ideia-forca que,
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entendo, explica a experiéncia feminista das meninas entendida como uma ética,

um “agir correto, justo e coerente” que toma cada esfera da vida das meninasZ.

Uma importante referéncia para a analise das entrevistas sido as reflexdes de
Michel Foucault (2007) sobre as relacées entre discurso, poder e producao de
subjetividades na experiéncia da modernidade. Foucault (2007) propée o discurso
como um campo de disputas a que corresponde uma rede de relagoes de poder que
1lumina processos de conformacio de institui¢oes sociais e subjetividades. Neste
trabalho, a analise do discurso sera mobilizada com o objetivo de investigar o modo
como os sujeitos se constituem como tais, isto €, compreender como meninas se
constituem como feministas.

A analise apresentada leva em consideracao, especialmente, as reflexoes de
04 entrevistadas, Larissa, Milena, Patricia e Nicole3 nas quais se descortinam as
especificidades de crescer na periferia de uma grande cidade, criando formas de
lidar com os dilemas tipicos da adolescéncia afastando ou estabelecendo pontes
entre religido e ética feminista. Antes de me debrucar sobre a andlise das
entrevistas, gostaria de apresentar algumas reflexées de fundo sobre experiéncia

religiosa da juventude.
1-Religiosidade e juventude: termos excludentes?

No senso comum e, por vezes, em estudos académicos, religido e juventude
sao tomados como termos excludentes: religido marcada pela experiéncia da
tradi¢ao e da heranga familiar contraposta a juventude associada as experiéncias
de rompimento, hedonismo, consumismo e, por vezes, violéncia (MARTINS et al,
2005). Desde os anos 1990, no entanto, inumeros estudos (ABRAMO, 1994,
DIOGENES, 1998, MINAYO, 1999, ABRAMOVAY, 2002, DAYRELL, 2002) tém
apontado um “alargamento” da categoria juventude (TAVARES e CAMURCA,
2006) que coloca em suspensao a dissociagdo automatica entre jovens e
religiosidade. A juventude, vocalizando na arena publica suas visées de mundo e

reivindicacgoes, estdo empenhados nesse “alargamento” da categoria juventude: ao

2Uma analise detalhada dos enquadramentos utilizados para compreender o feminismo teen pode ser acessada
em SANTOS (2019;2021) .

3 para preservar o anonimato das entrevistadas, empregam-se, nesse trabalho, nomes ficticios escolhidos pela
autora.
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falaram por si mesmos/as, os/as jovens enriquecem as experiéncias de publico e
colocam questOes para a teoria sociolégica. Longe de reproduzir analises que
apostem na incompatibilidade entre juventude e religido ou na heranca familiar
religiosa (que entende o/a jovem como uma correia de transmissdo de valores
religiosos no interior da familia), a literatura tem apontado a riqueza e diversidade
da experiéncia religiosa deste grupo social. Para iluminar um exemplo caro a este
trabalho, Regina Novaes (1994), em um estudo pioneiro, demonstra que as certezas
do senso comum e de parte dos estudos sobre o campo religioso sao estremecidas
pelas visées de mundo e experiéncias dos jovens marcadas nao apenas por tensoes,
mas também articulagbes entre valores e experiéncias religiosas e politicas. Em
sintese, o que a literatura tem apontado é que ha algo novo no modo como religiao,

politica e identidade se combinam nas experiéncias da juventude no século XXI.

Novaes (1999;2012;2018) sintetiza algumas destas novidades na experiéncia
religiosa da juventude indicando que: 1) a escolha religiosa é cada vez mais
associada a uma escolha individual do que a heranca familiar; 2) o crescimento do
grupo “religioso sem religido”, em pesquisas quantitativas, denota que o
pertencimento exclusivo a uma igreja e a assiduidade nos encontros de fé nao é
tomada como referéncias unicas para o pertencimento religioso (Novaes [2012]
chama a atencao para o “evangélico genérico”’, por exemplo) e, finalmente, 3) a
grande disposicao para o transito religioso e combinagdes sincréticas indicam que
a experiéncia religiosa nao segue cegamente os dogmas de determinada igreja de
modo a abrir espaco para combinacgoes entre praticas e valores religiosos de igrejas
distintas. As nogoes de “bricolagem” e “ressignificacado individualizada” tentam dar
conta das dinamicas do campo religioso especialmente quando se pensa a
experiéncia da juventude (MAGALHAES, 2018; NOVAES, 2018). Novaes (2018)
apresenta a clareza desta formulacdo em uma elaboracdo de um de seus
entrevistados, Murilo, “cristdo, militante e gay”: “Eu me entendo por cristao antes
de me entender por gay — e é assim na vida de muita gente. Dai que vocé pedir pra
eu deixar de ser cristdo é quase como vocé pedir pra eu deixar de ser gay. Ndo vai
rolar [grifo meu]” (p.359). Religido, assim como qualquer outro elemento identitario
como a sexualidade ou a militancia politica, é parte do que o/a jovem é, é parte do

modo como ele se apresenta para si e para o mundo e é reconhecido por ele
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(NOVAES, 2018). O estudo de Novaes (2018) corrobora outras pesquisas
(GONCALVES, 2005; MOSQUERA, 2015; TAVARES et al, 2006) que tém

demonstrado que os jovens, no espaco publico:

“somam “causas”, sobrepondo diferentes identidades. Multiplas causas e
experiéncias de discriminagdo podem se somar na vida de um mesmo jovem (ser
jovem, ser negro, ser favelado, ser homossexual, ser mulher, ser 1ésbhica e “ser
cristda”...). A predominancia de uma identidade sobre outra ou a combinacdo de
identidades e causas nao acontece em abstrato, mas em processos sociais e
trajetérias individuais concretas. Dai a necessidade de evitar esquemas
empobrecedores que se ancoram em substantivacdo de identidades como se fossem

unicas e fixas” (NOVAES, 2012: 199).

Em fevereiro de 2020, um artigo publicado no jornal Folha de Sao Paulo
intitulado “Crentefobia vira debate num pais onde evangélicos ja sdo maioria entre
jovens” (BALLOUSSIER, 2020) criou celeuma em torno do neologismo
“crentefobia” e lancou um olhar para as tensdes entre “ser de esquerda” e “ser
evangélico”’. Longe de questionar a adequacao ou lastro real do neologismo, o que
gostaria de salientar, tal como propdoe a matéria, é que o debate sobre a
possibilidade de combinar fé e politica esta posta de maneira clara no cenario
politico brasileiro, dito de outro modo, é preciso retomar o sentido classico do
conceito de secularizacio e entender que tal processo ndo significa a extirpacio da
religido do debate publico, mas sim o conflito entre valores e légicas distintas na
atribuicdo de sentido ao mundo%. Neste trabalho, penso, entdo, em tensoes e
articulagées entre politica e religido que se dao em determinados
“enquadramentos”, como sugere Ronaldo Almeida (2017); no debate publico
brasileiro, marcado pelo maniqueismo, a polarizacdo entre direita
(“fundamentalistas, conservadores e fascistas”) e esquerda (laicidade, feminismo e
pauta LGBTQI+) toma a experiéncia religiosa como homogénea e associada a
valores e posicionamentos tomados como inquestionaveis ao ponto de serem

naturalizados e tal suposicéo, gostaria de demonstrar neste trabalho, nao faz jus a

4 No debate sociolégico classico, secularizacdo implica abandono, reducdo, subtracdo da religiio como
referéncia cultural #nica (WEBER, 1993).
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experiéncia religiosa dos/as jovens marcada pela diversidade, liberdade e pelo

sincretismo.

Para o/a jovem, religido e politica ndo se opéem de forma automatica e, ao
contrario do que se supoe, a relacdo entre identidade e religido nao se perde, pelo
avanco da secularizacdo, mas toma um significado especifico a partir de
formulacgoes e estratégias individuais de articulacdo entre valores, desejos e
expressoes de si. Como argumenta Magalhdes (2018), a identidade religiosa é
reelaborada “a partir da bricolagem de crencas, reconfigurando as formas de
pertencimento religioso” (p. 269). Gostaria de tomar de empréstimo as formulacées
de Stuart Hall (2000) sobre as experiéncias identitarias na modernidade para
refletir o modo como a juventude constroi esta bricolagem. Hall (2000) dedica-se a
pensar a identidade a partir de “praticas discursivas”, formas pelas quais pessoas
sao inseridas em relagoes de poder e o modo como se posicionam nestas relagoes;
tal perspectiva toma a identidade como um conceito estratégico e posicional de
modo que as identidades nao sdo tomadas como homogéneas e estaveis, mas
fragmentadas e méveis e indicativas de posi¢oes do sujeito no interior de relagoes
de poder que sao multiplas (“enquadramentos” como sugere Ronaldo de Almeida

[2017]):

“Precisamos vincular as discussdes sobre identidade a todos aqueles
processos e praticas que tem perturbado o carater relativamente “estabelecido” (...):
os processos de globalizacdo (...) e os processos de migracdo forcada (...) As
identidades (...) tém a ver com a questao da utilizagao dos recursos da histéria, da
linguagem e da cultura para produc¢do ndo daquilo do que somos mas daquilo no
qual nos tornamos [grifos meus]. Tem a ver ndo tanto com as questées “quem somos
noés” ou “de onde viemos” mas muito mais com as questdes “quem nds podemos nos
tornar” (...) Elas tém tanto a ver com invencdo da tradi¢do quanto com a propria
tradicdo, a qual elas nos obrigam a ler ndo como incessante reintera¢do mas como
“o mesmo que se transforma: ndo o assim chamado “retorno as raizes” mas uma

negocia¢do com nossas “rotas” (HALL, STUART, 2000: p. 109).

Tomo, entdo, tal trilha para pensar as elaboracoes das garotas entrevistadas

neste trabalho: penso junto com elas “no intervalo ou no limite” (HALL, 2000) de
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modo a iluminar a diversidade das articulagées, elaboradas em processos sociais e

trajetorias individuais concretas, entre os temas religiosidade e politica.

2- Feminismo na adolescéncia e religiosidade: afastamentos e

proximidades

A experiéncia religiosa das entrevistadas sempre esteve a espreita nas
conversas sobre feminismo. Destaco um exemplo: para a realizacido das entrevistas,
foi elaborado um roteiro que tinha como objetivo privilegiar a fala livre das
entrevistadas de modo que fosse possivel perceber como feminismo se articulava a
temas da experiéncia de cada uma delas (familia, namoro, religido, participacao
politica, escola). Uma pergunta tratava especificamente da filiagcao religiosa da
entrevistada (“Vocé tem religido?), no entanto o tema religido surgiu, nas
entrevistas, diluido e entrelacado a outros tantos temas que expressavam o modo

como as meninas se descobriram como feministas.

Na entrevista conduzida com Patricia, 15 anos e negra, o tema religido veio
a tona quando a pergunta versou sobre sua participacdo em coletivos; o objetivo da
pergunta era compreender como feminismo se relacionava com a participacido
politica mais ampla das meninas e foi possivel perceber que, exceto uma tentativa
fracassada (pelo machismo imperante na instituicdo, como elas sempre destacaram
nas conversas e entrevistas) de conformacgao de uma chapa para o grémio da escola,
a participacdao em coletivos estava restrita a atividades na Igreja. Patricia, por
exemplo, lembra que coletivos dos quais fazia parte eram relacionados a Igreja
Catélica dos quais, no momento da entrevista, havia se afastado pelo
questionamento do lugar da religido em sua vida. Patricia se considerava, no
momento da entrevista, “mais ou menos religiosa”; a mae é catdlica mas nao era
tao ativa quanto Patricia, o pai havia se tornado “crente” e sua irma mais nova nao
se interessava por religido de modo que Patricia se considerava “a mais religiosa
da familia, por incrivel que pareca” e participava ativamente das atividades da
Igreja Catoélica até o ano anterior ao momento da entrevista: ia a missa todos os
domingos, participava de novenas e outras atividades comunitarias da Igreja. O
questionamento com relacao a religido surge quando ela inicia os estudos no ensino

médio em uma nova escola: ela percebe que a aderéncia dela a religido se dava de
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modo néo engajado ou, como ela expressa, ela era “catdlica por consequéncia”, isto
é, ela frequentava a Igreja mas nao havia refletido sobre o sentido de sua fé de
modo que a ida ao templo era mais uma rotina instaurada do que propriamente

um momento para exercicio da fé.

Larissa, 16 anos e branca, também se refere a Igreja Catolica quando
perguntada sobre sua atuagao em atividades comunitarias. Larissa, ao contrario
de Patricia, tinha na religido catdlica uma obrigatoriedade vinculada a familia: os
pais de Larissa sdo catdlicos (a mae é bem ativa e participativa das atividades da
Igreja e o pai, decepcionado, acabou por ser afastar) e toda a familia estendida é
catolica nao praticante (“ na minha familia todo mundo é catdlico e nao é, aquele
catolico que vai na Igreja no Natal, na sexta-feira santa a gente ndo come [carne]
vermelha e a gente se sente a vontade para falar que é catélico”’) com excecao da
avé que é catdlica apostdlica romana (“é catdlico apostdlico romano e se vocé falar
para ela catdlico apostdlico brasileiro para ela ja ndo serve e ela ja comeca a
discutir”). Foi em beneficio da avd, que sofria crises depressivas com frequéncia
que o avo de Larissa fez uma promessa quando a neta tinha 08/09 anos: se sua
esposa melhorasse, Larissa faria Crisma. Para Larissa nao foi deixada escolha, no
entanto ela nao relatou tal experiéncia com amargor: ela gostava de frequentar a
Igreja que frequentava (“era mais tranquila, ndo precisava ir em todas as missas,
se eles me colocavam em alguma coisa e eu ndo queria ir, eu s6 nao 1a”), foi

crismada e participava ativamente das atividades.

A Igreja era parte importante da vida de Larissa até que ela comecou a
identificar contradi¢ées entre a palavra pregada e a acdo na Igreja que ela
frequentava (“A Igreja nao era bem aquilo que ela pregava”); um acontecimento foi
marcante na percepcao destas contradicoes: houve uma novena e a moca que ficava
na barraca do cachorro quente queria participar da missa, que transcorria dentro
da Igreja, para pagar uma promessa e ela pediu para Larissa cuidar da barraca;
uma conhecida de Larissa, que a acompanhava na barraca, comecou, entdo, a falar
mal do padre e da moca da barraquinha, o que pareceu a Larissa um acinte ao
valor da fraternidade tao caro a Igreja. Larissa reconhece que, naquele momento,

ela “percebeu as coisas que o pai dela falava para ela” com relacdo a Igreja: ele
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dizia para a filha “ndo é bem isso que vocé ta pensando nao. Nao vai pensando [que

na Igreja] sao s6 flores e amores”.

As primeiras contradi¢ées se aprofundaram a medida que Larissa crescia e
constituia uma opinido propria sobre aborto e sexo antes do casamento. Em um
encontro da Crisma, o tema abordado foi aborto e o posicionamento da Igreja anti-
aborto foi retomado e repisado e Larissa se incomodou com a exposi¢ao do ponto de
vista e o questionou, o que causou desconforto entre os presentes e deixou Larissa
isolada do grupo. Houve outro encontro da Crisma no qual o tema sexo antes do
casamento foi abordado e ela também “arrumou confusio. Ai eu comecei a ver que
aquilo ndo era para mim e eu me afastei”. No entanto, Larissa faz uma ressalva
importante: assumir a identidade feminista na Igreja “era um problema” e, embora
ela tivesse compreensdo que a liberdade sexual era um valor importante do
feminismo, ela ndo vinculava sua tomada de posi¢ao, nos encontros da Igreja, a sua
identidade feminista®: ser a favor do aborto, no debate do interior da Igreja, era
tomado como um “um posicionamento pessoal desvinculado de qualquer coisa.
Entao, eu falava: eu acho que é preciso legalizar o aborto, eu nao falava “porque eu
sou feminista entendo que o aborto deve ser legalizado”. Ela estabeleceu uma
dicotomia quando tratou deste ponto: “na escola, eu nao tenho problema de dizer
que sou feminista, mas na igreja eu defendia como um posicionamento pessoal”. De

sua perspectiva, feminismo parece nao ter lugar no interior da Igreja.

Larissa amplifica um debate mais amplo que Casanova (1994) chama de
“desprivatizagao” do religioso, um processo que descreve a atuagao crescente de
instituigoes religiosas, desde a década de 1980, na esfera publica em uma disputa
politica em torno do escopo e objetivos na formulacio e implementacio de politicas
publicas; nesta disputa, sexualidade e género sao campos privilegiados de
intervencao dos valores religiosos em uma tentativa de produzir hegemonias em
torno dos sentidos atribuidos a esses termos no debate publico. E claro que o0s

vinculos entre religido e politica sdo tdo antigos quanto a modernidade, no entanto

> Larissa esclareceu que ela conheceu o feminismo na escola no ano de 2013 (ela tinha, por volta, de 11 anos);
os debates sobre aborto e sexo antes do casamento se deram em encontros de crisma realizados no ano de 2017;
por ocasido dos debates descritos, ela conhecia, portanto, o feminismo mas também entendia que seria “um
problema” assumir-se como feminista na Igreja.
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é preciso assinalar que, a vocalizagio e amplificacdo dos feminismos como sujeitos
politicos desde a década de 19706, algumas religides (com destaque para o
catolicismo) reagiram e tomaram a cena publica e hoje se conformam em um
opositor de peso das propostas feministas especialmente com relacdo a direitos
sexuais e reprodutivos. Da perspectiva dos feminismos, a laicidade do Estado é um
projeto e os debates em torno do aborto e da sexualidade, a partir, por exemplo, da
categoria “ideologia de género”, dao conta disso. “Ideologia de género”, categoria de
acusacao utilizada contra feministas por conservadores no debate publico
contemporaneo, teve um documento da Igreja Catdlica como mola propulsora: o
entdo cardeal Joseph Ratzinger, em debate com as resolucées da Conferéncia
Mundial de Beijing sobre a Mulher (1995) que orientaram a substituicao do termo
“mulher” por “género” na formulagao de politica publicas, apresentou a “ideologia
de género” como motor da destruicdo da heterossexualidade que supde a
complementariedade entre homem e mulher como base fundamental da familia e
responsavel, portanto, pelo caos e falta de sentido do mundo contemporaneo
(MISKOLCI et al, 2017). Género e feminismo, sob essa rubrica, depéem contra a
palavra do Senhor e a ordem natural do mundo e, por esta razao, tais

degenerescéncias precisam ser combatidas em nome da vida e de Deus.

Milena, 15 anos e negra, convergiu na avaliacdo que Larissa fez da
incompatibilidade entre determinadas experiéncias religiosas e o feminismo.
Milena tem um pail muito religioso que, embora nao frequentasse uma Igreja
especifica, vivia sob a palavra da Biblia; ela contou que, desde que se entende por
gente, ela frequentava uma Igreja Batista’ que ela descreve como “uma igreja
muito de boa que muitos jovens frequentam” (“Eu ia nos cultinhos de crianca. Eu
fui criada nisso, sabe?”). Fiquei curiosa com a descri¢do da Igreja e perguntei qual

Igreja seria rigida e ela responde de pronto “a igreja da Ana”, uma amiga da escola

6 Os feminismos da chamada 2* Onda (décadas de 1960, 70 e 80) tiveram como objetos de debate valores e
praticas sociais patriarcais que suponham a submissio do feminino ao masculino e é, nesse contexto, que os
debates sobre o status da liberdade da mulher, principalmente associada a sua sexualidade e a seu proéprio
corpo, ganham luz no debate publico. Como sustentam as feministas desde a década de 1960, o pessoal é
politico.

70 nome da Igreja foi omitido para preservar o anonimato da entrevistada; trata-se de uma Igreja de atuacio
local (regido norte da cidade de Sao Paulo).
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da qual ela era muito préoxima: “A igreja da Ana é a Associacao Cristas, né? Entao,
a igreja da Ana”. O que torna uma Igreja “muito de boa” e outra Igreja “rigida”?
Ela explicou que na Igreja da amiga, apds a cerimonia do batismo, uma série de
san¢bes ao comportamento é lancada: se vocé é batizado/a, vocé precisa se
comportar como um crente dentro e fora da Igreja. Assim, é preciso se vestir
cotidianamente tal como se vestiria para ir a Igreja, entao shortinhos e blusinhas
cropped estavam foram do guarda-roupa de uma moca religiosa. Outro exemplo é
o modo como relagdoes amorosas sao enquadradas: Milena explicou que a disting¢ao
entre “ficar”, namoro e casamento nio existe na Igreja da Ana, assim uma relacao
intima entre um menino e uma menina (a possibilidade de relacdo entre pessoas
do mesmo sexo esta fora de cogitacdo no interior desta Igreja) é obrigatoriamente
uma relacao que culmina em casamento em um periodo curto de tempo (namoro e
noivado nao devem se estender por mais de dois anos).
A rigidez da igreja da amiga descrita por Milena lembra a convivéncia com
0 pal que, embora nio seja vinculado a uma igreja especifica, é muito religioso e
conservador. O conflito entre pai e filha é um dos elementos que Milena mobiliza
para explicar a construcio de sua identidade feminista; a distancia entre o pai e
ela e a proximidade entre o pai e o irmao sdo temas que perpassaram toda a
entrevista: “A gente [ela e o pal] nunca se deu muito bem. Sempre foi ele e meu
irmao. E o meu irméo sempre foi o mais querido”. Ela contou um acontecimento
que ilustra o conflito entre o pai e ela: era o “dia das criangas”, o irmao dela ganhou
uma mota elétrica de 300 reais que “deixou ela besta” e ela ganhou uma boneca:
Era um presente de 50 reais mais ou menos. Era uma diferenca gritante. Eu
pedi para ele trocar por uma Barbie porque eu sempre gostei de Barbie. Mudar as
roupas e essas coisas! Eu sempre gostei de roupas e ele ndo me deu a Barbie. Meu
irmao quase nao usou a moto e, quando meu pai vendeu, deu o dinheiro para ele.

Sempre teve essa diferenca! Entdo eu e meu pai, a gente nunca se deu bem. Nunca.

Desde muito pequena. Nao tenho nenhuma lembranca.

O presente dado pelo pai reforga o esteredtipo de cuidado associado ao

feminino que esta longe do modo como Milena se reconhece; Milena nao desejou a

8 O nome da Igreja foi omitido para preservar o anonimato da entrevistada, mas cabe informar que se trata de
uma igreja pentecostal de atuag@o nacional que conta com um nimero expressivo de fiéis.
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moto do irmao (talvez desejasse um presente tdo caro quanto a moto), mas indicou
ao pal um presente que gostaria de ganhar, uma boneca Barbie, que remetia a
outros interesses que ela nutria como uma pré-adolescente, como a moda. O pai
olhou para a filha como uma menina que, quando crescesse, seria uma boa mae,
ciente de seu papel na familia e Milena nao desejava este lugar: ela desejava outras
experiéncias, outros lugares que nao estavam no horizonte do pai que reiterava
valores machistas em sua educacgao, segundo a entrevistada. Perguntei a ela
quando foi que ela comegou a perceber que aquele comportamento do pai era

machista:

No 7° ano, meu pai comec¢ou a ir muito na igreja e eu queria agradar ele:
“chega de briga...vou tentar agradar”. Eu virei 100% aquela menina de Deus, sabe?
Eu virei “meu pai 2”. Era preconceituosa. Era tudo de ruim. S6 que depois que eu
percebi que ndo tava funcionando, dai eu caguei e comecei a ser eu mesma. Ai depois

1sso deslanchou. Ai foi o feminismo e ai foi indo.

O feminismo, para Milena, é uma luta cotidiana que tem o corpo dela como
arena: o uso de determinadas roupas ou acessorios é o foco principal da atencio do

pai que considera a forma como ela se veste como “coisa do diabo”:

Eu tinha comprado uma blusa do Harry Potter e eu queria muito assistir
esse filme com a blusa. Aibeleza. No dia que eu cheguei com essa blusa em casa, o
meu irmao amou essa blusa porque era uma blusa masculina. Porque tipo
assim...eu nunca tinha comprado roupa masculina. O meu irméo se apaixonou pela
blusa e dai eu disse “mas a blusa é do Harry Potter...vocés ndo dizem que Harry
Potter é do diabo? Entao...” Ele [0 pai] acha que é tudo do demonio. Tudo é
consagrado. Consagrado é que vocé fez uma coisa 14 e concedeu ao demoénio e tudo
0 que vocé encostar é consagrado. As minhas pulseiras [ela usava muitas pulseiras
no pulso direito feitas de fitas trancadas no estilo hippie]! A primeira pulseira que
eu cheguei...eu tinha uma sé...ele pegou meu brago assim e fez uma oracéo [risos].
S6 que depois disso foram se multiplicando o nimero de pulseiras. Meu irmio

queria uma também e ele ndo tem até hoje porque meu pai ndo deixou.

O primeiro campo de batalhas do feminismo de Milena foi a propria casa e
decidir o que vestir e o usar no proprio corpo foi a primeira vitéria; da perspectiva

da Milena assim como de Larissa, ser “dona de s1” é um valor central de seu
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feminismo e significa se entender auténoma, livre e ser coerente com seus desejos
e valores mais intimos. Nas entrevistas, o termo empoderamento surgiu associado
a esta percepc¢ao, no entanto o sentido de empoderamento elaborado pelas meninas
guarda um sentido peculiar: tornar-se “dona de si” implica o reconhecimento de ser
parte de um nés, meninas e mulheres, que tem sua vida marcada por desigualdades
de género, classe, raca e sexualidade; um “nds” que tem como valor supremo a
igualdade entre homens e mulheres, um sentido de coletivo que esta articulado a
uma estratégia de acdo no mundo, a afronta, que coloca em suspensio, em cada
relacdo cotidiana, normas de género, classe, raca e sexualidade. Afrontar o
autoritarismo do pai religioso foi fundamental para Milena em seu processo de
construcao de si como feminista e, neste sentido, religido e pratica feminista se

opoem.

A experiéncia de Larissa e Milena demonstra, por certo, uma convergéncia
com o debate publico que estabelece um afastamento entre religido e feminismo,
especialmente com relacido ao tema da sexualidade feminina, no entanto, também
ha espacgo para a tentativa de elaboracao de pontes, didlogos entre a experiéncia
religiosa e a identidade feminista. Para ilustrar este ponto, gostaria de destacar o
modo como a experiéncia religiosa ilumina os valores e as praticas feministas das
meninas. Neste sentido, o depoimento de Nicole, 17 anos, é muito produtivo ao
apresentar dialogos mas também inumeros desafios no equilibrio entre duas

facetas de sua i1dentidade, ser crista e ser feminista.

Religiao é algo de suma importancia para Nicole; a mae nao frequentava a
igreja no momento da entrevista e Nicole se colocava como a Unica crista dentro de
casa, algo que ela encontrou por si mesma e que tem um profundo impacto no modo
como ela se vé e se apresenta ao mundo. Pergunto a ela porque ela frequentava a

Igreja:

E uma coisa que eu tenho desde crianca. E um amor que eu tive por Jesus
que reflete em mim até hoje. Desde crianca eu ia. Eu sempre gostel de ir na igreja.
Sempre gostei de participar dos cultos. Minha mie me chamava da rua para tomar
banho e ir para a igreja e eu ia toda animada. E quando eu tive um pouco mais de
independéncia, eu fui com as minhas préprias pernas e nunca mais sai. Ndo é uma

coisa muito concreta mas é uma coisa muito livre. Mas também muito pertencente
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a ele, ou seja, eu pertenco a ele. Eu posso estar no mundo. Eu posso estudar, eu

posso fazer as minhas coisas. Mas meu coracido e a minha fé é toda dele.

Da perspectiva da Nicole, a religido era a referéncia de amor em meio a
violéncia que ela testemunhava em casa e no bairro onde morava. Perguntei a
Nicole como é ser cristd em meio a tanta violéncia em casa e no bairro: “Ai...é muito
dificil porque eu sou a unica cristd na minha casa. Meus irmaos nao sio, minha
mae também ndo. Entdo esse negocio de amor e coisa s6 tem eu. Minha familia

infelizmente foi totalmente tomada”.

Patricia, Larissa, Milena e Nicole corroboram estudos do campo religioso
(MAGALHAES, 2016; NOVAES, 2018) que descrevem as Igrejas como um espaco
importante para a sociabilidade, convivéncia e lazer de jovens ou, como sintetiza
Novaes (2018), como “redes de protecdo social” com implicagbes no acesso a
recursos e bens sociais, como educacao e trabalho. E na Igreja, como crista, que
Nicole pensa o feminismo, dito de outro modo, para Nicole, a religido é um
importante ponto de partida (e ndo um ponto final) para se pensar feminismo.

Perguntei o que era feminismo para ela:

Entao, eu tinha um certo preconceito. Porque eu lia aquelas
postagens porque as pessoas repudiam o feminismo porque a menina mostrava os
peitos na rua, ai coloca “respeita nossos corpos” e tal. Mas assim uma coisa que eu
aprendi na escola é que a gente nio pode ter uma opinido sem entender um fato.
Vocé néo pode ter opinido sem analisar aquilo que vocé ta formando a sua opinido.
Al eu vi que o feminismo néo era s6 aquilo. Vocé tem que ver que no feminismo tem
pessoas extremamente radicais; no cristianismo tem pessoas extremamente
radicais, sabe? Entdo o feminismo eu entendi que o feminismo ele queria lutar por
igualdade, mais respeito a mulher. Entdo, eu me considero feminista porque eu

super levanto essa bandeira.

Nicole tinha uma vida intensa na Igreja, ia a cultos com frequéncia e
participava do grupo de danca que ela adorava e reputava como um dos motivos

que a levou trocar a Igreja Batista por uma Igreja Neopentecostal:

Eu t6 em uma igreja agora que tem feminista, sabe? Tem uma galera que é,
que entende o que é de verdade. Que elas entendem essas coisas; elas nio sao

rebeldes nem nada...elas sdo super inteligentes, elas sdo referéncias.
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Ela contou uma discussao sobre a divisao de tarefas dentro de casa que ela

e outras irmas tiveram com o pastor de sua atual Igreja:

O pastor fala assim que na palavra Deus ndo é machista. Deus fez assim
uma mulher e um homem para os dois andarem em igualdade. Tanto o homem
precisa da mulher mas a mulher também precisa do homem. Ah...isso nédo é relacéo
tipo...s6 porque vocé precisa de mim...ndo0. Como um depende um do outro, eles tém
que andar de mao dada, em igualdade. N&o sé por necessidade. O pastor fala assim
que o diabo é machista. Depois que o pecado entrou no mundo, a ideia do homem
achar que ele é superior a mulher foi muito mais. Tanto que quando Paulo fala
assim mulher é sempre submissa ndo é tipo submissa de ser um tapete. E tipo
submissa de respeitar o homem, ou seja, aceitar a viver do lado dele, lado a lado,
independente de qualquer coisa. Tipo tem uma hierarquia familiar no cristianismo
que o homem é o provedor da casa, ele que leva o alimento, ele que leva os
mantimentos e tudo mais. Mas a mulher é quem pega esse mantimento e distribui
na casa, cuida dos filhos. Dai tinham as pessoas que falaram assim “ai...mas o
marido que estda desempregado e a mulher que trabalha? O homem néo pode cuidar

do filho também? E s6 a mulher?” Ai comecou uma discussio.

Como sugere Regina Novaes (2018), nas experiéncias e visées de mundo dos
fiéis ha espacos permeavels para outras visdes e perspectivas em debate na
sociedade. A palavra do pastor, tal como narra Nicole, ndo é verdade ultima e a
experiéncia pessoal (na escola, no trabalho, na familia) funciona como uma espécie
de “filtro cognitivo” (NOVAES, 2018) que retém, seleciona, despreza e reinterpreta
as mensagens do pastor e da Igreja. Assim, como sugere Regina Novaes (2018) “as
religidoes sao porosas e nao logram impedir (a0 menos totalmente) que as questoes

sociais que alimentam o debate publico cheguem aos seus fiéis” (p. 364).

Como é possivel, entdo, combinar ética feminista e a fé religiosa? Nicole

descreveu, entdo, o que ela entende por feminismo:

O feminismo, pelo o que eu conheco, acredita...ele ndo exclui a mulher
precisar do homem e nem o homem precisar da mulher. Mas eu acredito que o fato
de vocé ter uma necessidade de ter alguém para algo na sua vida néo te faz inferior
a pessoa. Eles tém que ter uma relacio de igualdade entre si, ou seja, tanto na area

de trabalho/profissional, sentimental, tanto nas areas comuns da vida, ou seja, nédo
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é porque eu preciso do meu pail e do meu irméo que eles sdo superiores a mim, ou

seja, a gente tem que amar...ajudar um o outro, mas infelizmente com toda essa

construcdo social que a gente tem o fato de ter necessidade, as pessoas entendem
como superioridade. Isso acaba trazendo, por exemplo, vocé vé muito caso de
feminicidio.

Da perspectiva de Nicole, solidariedade nao é sinonimo de dependéncia ou
de uma relacdo marcada pela hierarquia: a relacao entre marido e esposa, em um
casamento, é marcada pela solidariedade, pelo laco do amor que toma a
complementariedade entre os sexos e nao a desigualdade como valor essencial.
Nicole retoma, entdo, um dogma do cristianismo que sustenta a
complementariedade entre os sexos, mas adiciona a este dogma uma leitura
propria que entende que complementariedade é solidariedade e nao submissao.
Para ela, ao contrario do que se diz por ai, ndo ha uma incompatibilidade entre
feminismo e cristianismo (ou mesmo, entre feminismo e igrejas evangélicas), mas
feminismo e cristianismo se refor¢gam na luta por valores fundamentais da
convivéncia humana como a tolerancia, o amor, o perdao e o acolhimento de

todos/as a despeito das diferencas.

Um tema caro ao feminismo teen é a violéncia contra a mulher. Tornar-se ou
reconhecer-se como feminista, para as entrevistadas, esta ligado a experiéncia da
violéncia ou ao medo da violéncia empregada contra elas simplesmente porque elas
sao meninas. Perceber-se como vitima ou potencial vitima da violéncia
simplesmente por nascer mulher transforma a visdo de mundo das meninas: ser
mulher assume o sinénimo de ser potencial vitima de violéncia e é preciso falar e
agir para desnaturalizar relagbes e lutar pela vida e dignidade. Nicole é muito
sensivel ao tema (uma das “marcas que ela carrega na vida”) por ter presenciado
abusos cotidianos sofridos pela mae que, segundo Nicole, teve uma “atitude super
feminista” ao colocar o marido abusivo para fora de casa. Pergunto, entdo, como o

tema violéncia contra a mulher é tratado na Igreja:

Infelizmente, eles sdo muito apaticos com relacio a isso, sabe? O pessoal fala

[{P ” z 113 ~ /7 ’ -
al vamos orar...vamos orar...” mas d4 vontade falar: “gente, néo é s6 orar. E tomar
atitude. Mas agora orar para Deus para apaziguar, mas tem raiva de novo, vai

acontecer a mesma coisa”’. A gente tem que falar, a gente tem que ir junto. Da
b
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proxima vez, precisa denunciar. Eles ndo entendem que isso é um crime. Eles
acham que isso é s6 um pecado, que isso afeta sé o mundo espiritual, mas tem que
ser denunciado dentro da igreja. A Biblia fala que o amor tudo suporta, mas néo é
esse tipo de coisa porque sendo a mulher vai morrer. Como é que a mulher vai
suportar apanhar do marido por muitos anos? Suporta a pobreza, a doenca, nio o
desvio de carater e violéncia. Eu acredito que amor néo suporta isso. Nao ha amor

que suporte 1sso.

A atuacao apatica da igreja com relacdo a violéncia contra a mulher indica
que ha temas em que cristianismo e feminismo se afastam e uma conciliagdo é um
tour de force. Quando o tema é aborto, os afastamentos entre feminismo e a Igreja
tornam-se inequivocos; em uma conversa informal, Nicole me disse que gravidez
“parecia gripe. Todo mundo na minha rua pegou” com o intuito de demonstrar como
a gravidez na adolescéncia é algo comum e quase incontrolavel no bairro em que
ela morava. A gravidez é um tema delicado para as adolescentes e o aborto, como
um encaminhamento possivel para o tratamento da questdo, surgiu nas
entrevistas. Para Larissa, Patricia e Milena aborto é um tema precioso do
feminismo de modo que nao é possivel conceber uma feminista que se coloque
contra o aborto. Nicole pensa de forma diferente, ou seja, ela é feminista e é contra
o aborto, mas longe de uma elaboracao rigida, a entrevistada convoca os valores
cristaos para refletir sobre o assunto de maneira complexa procurando construir

possibilidades de conciliacido ou justificacdo para a realizacdo do procedimento:

Eu sou contra o aborto e eu estudel um pouco e é um processo muito doloroso
para as pessoas que sdo pobres. Porque, por exemplo, ndo é s6 pobre que aborta,
rico também aborta. Em relacdo ao aborto, ndo deve ser uma solucdo. Eu acredito
na for¢a da prevencdo, mas eu também entendo que a gente precisa ter uma
educacao sexual, sabe? E uma coisa que eles ndo tém. Acredito que o aborto néo é
solucdo. A gente tem varios métodos contraceptivos. Acredito que o aborto s6 em
caso extremamente necessario. E eu também acredito que deve incluir a condigio
social da pessoa, sabe? Se a pessoa é extremamente pobre, ndo tem condicées, ela
pode sim abortar. Mas ai vai também toda uma questao ética que para o cristdo eu

sou muito contra, sabe?
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Interessante notar como a reflexao de Nicole elabora a duvida e complexifica
um posicionamento, associado no debate publico, entre evangélicos e aborto. Nicole
sugeriu que a questio é multifacetada e que muito sofrimento esta implicado na
discusséo, especialmente o sofrimento de mulheres pobres que poucos ou nenhum
recurso tém para tomar uma decisdo que Nicole considera como muito dificil, mas
compreensivel em alguns casos. Proximidades, afastamentos e tensoes explicam
muito mais a relacdo entre fé e feminismo do que a relacao automatica entre fé e

conservadorismo.
3- Comentarios finais

Diversidade, liberdade e sincretismo: estes parecem ser os elementos que
compoem a experiéncia religiosa das feministas teen apresentadas neste trabalho.
O discurso sobre feminismo das entrevistadas, por vezes, resvalou em valores
religiosos pelos quails as meninas se tornaram quem sio, demonstrando que os
modos como religiosidade e feminismo se defrontam sdo multiplos e elaborados nas
experiéncias e desejos de cada entrevistada indicando, por vezes, o conflito entre a
fé religiosa e os valores politicos ou possiveis didalogos entre religiosidade e os
valores da igualdade, da diversidade e do respeito ao Outro tao caros ao feminismo.
Corroborando o debate na literatura, o campo religioso, da perspectiva da
juventude, é dinamico e diverso. Em suas praticas cotidianas, as entrevistadas
demonstraram que religido e politica compdéem um quebra-cabeca intricado e
sempre movel que indicam possibilidades diversas e mutantes para o
reconhecimento de si como sujeito. Diluindo dicotomias, as meninas apontam que
ha muita possibilidade de mediacao, na vida cotidiana, entre termos considerados

excludentes no debate publico.
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