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Resumo: O argumento desenvolvido neste artigo procura
demonstrar a necessidade de incorporar a discussio das
diferencas no conceito de cidadania. No Brasil, a diferenca
étnico-racial sempre foi geradora de desigualdades entre
brancos e negros. A constru¢do de um conceito de cidadania
que leve em consideracido tal fené6meno certamente
contribuira para diminuir as desigualdades entre brancos e
negros no Brasil. O argumento ¢ construido a partir da leitura
do texto “A Questdo Judaica” de Katl Marx bem como pela
incorporacio de autores classicos das ciéncias Sociais como
Pierre Bourdie e Louis Althusser.
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Abstract: The proposed argument aims to demonstrate the
need for incorporating the discussion about differences in the
concept of citizenship. In Brazil, the ethnic-racial discussion
has always promoted inequality among white and black people.
The formation of a concept of citizenship which takes those
differences into consideration will certainly contribute to reduce
inequalities among white and black people in Brazil. The
argument is set up from the reading of “On the Jewish
Question” by Karl Marx and some Social Science classical
authors, such as Pierre Bourdie and Louis Althusser as well.
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Uma das demandas fundamentais da era
contemporinea é a constru¢ao de uma cidadania que
leve a incorporagdo, reconhecimento e respeito a
diferenca. A discussdo sobre os limites da cidadania
em cumprir essa fun¢do nio é nova nas Ciéncias
Sociais. Uma das criticas mais contundentes aos limites
da cidadania é desenvolvida por Karl Marx. Este texto
tem como objetivo discutir e apresentar as principais
objecdes levantadas por Marx em sua analise da
chamada “questdo judaica” e, a seguir, fazer um
paralelo entre essas obje¢des e as reivindicagdes mais
atuais dos grupos feministas, negros que lutam pela
constru¢do de uma cidadania que incorpore as
diferencas.

Para ilustrar melhor o argumento utilizo reflexdes
de Louis Althusser e Pierre Bouerdieu que nos
fornecem elementos para pensar o processo de
formacio da identidade social e sua relagdo com as
demandas mais atuais da constru¢ao de uma cidadania
que respeite as diferencas. Utilizo também algumas
reflexbes acerca da constitui¢do do movimento negro
e sua luta pela criagio de uma sociedade que reconheca
e garanta a diversidade étnico-racial no Brasil.

A Questdo Judaica e os Limites da Cidadania

Uma das grandes conquistas da revolugio francesa
foi a implantagdio de um conjunto de direitos que
estabelecem a igualdade entre os varios grupos sociais
que compdem determinada sociedade. A ascensdo da
burguesia coincide com a luta desta classe contra os
privilégios da nobreza, buscando uma igualdade efetiva
no plano juridico, como também a liberdade.

Mas, serda que a cidadania nesse contexto
efetivamente levou a igualdade e a liberdade ? Esta
passou a ser uma questdo central ndo sé para a classe
operaria como também para os varios grupos sociais
que lutam por uma maior participa¢do na sociedade.
A analise de um dos textos classicos deste tema podera
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elucidar questoes que ainda sdo atuais. Karl Marx faz a
critica do conceito de cidadania a partir da analise da
questio judaica.'

Para Bruno Bauer os judeus seriam egoistas, pois
exigiam direitos especiais enquanto judeus.
Consideravam-se membros de um povo eleito e com
isso mantinham-se a margem da humanidade, com
esperangas de um futuro que nada tinha a ver com o
futuro da humanidade. A Alemanha era um Estado
cristdo, portanto, um Estado em que pertencer a religido
cristd era condi¢do necessaria para ser cidaddo. Quando
este Estado cristio concede direitos aos judeus que
requerem a cidadania ele ndo abre mio de sua esséncia,
pois permanece cristdo da mesma forma que o judeu
ao ser emancipado, mas, segundo Bauer, enquanto o
Estado e os judeus permanecerem no seu principio
religioso é impossivel haver emancipagio.

Para Marx, Bauer como um bom hegeliano resolve
a questdao formulando o problema da emancipacio e
fazendo a sua critica, mas em termos ideais. Na sua
analise a antitese fundamental entre cristaos e judeus é
a religiosa. T4o logo judeus e cristios reconhe¢am sua
religido como fases do desenvolvimento do espirito
humano ja nio se enfrentardo no plano religioso, mas
no plano critico cientifico e humano. A emancipagiao
religiosa sera condi¢do necessaria para a emancipagao
politica. Nesse sentido, os judeus deveriam lutar pelos
direitos iguais entre os homens na esfera politica e nao
pela manutencio de sua religiao.

Para Marx o problema da analise de Bauer consiste
basicamente em confundir a emancipagio politica ou
cidadania com a emancipagdo humana. Os direitos
de cidadania mesmo num Estado liberto do
preconceito religioso mantém ainda a separagao entre
os homens, pois apesar de haver a igualdade politica
os homens ainda continuam religiosos no plano da
vida privada. Nesse sentido, a esséncia da religido nao
se opde a perfeicdo do Estado politico, o Estado pode
ser livre sem que o homem se torne livre e, apesar da
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separagdo entre o HEstado e a religido, o homem ainda
continua alienado. A religido promove o
reconhecimento do homem enquanto homem através
de um mediador, no caso de Cristo, que é mediador
entre o homem e a divindade. Da mesma forma o
Estado passa a ser o mediador entre o homem e
liberdade. Apesar do Estado constituir a diferenga
religiosa como ndo politica ela continua existindo;
prova disso é a grande quantidade de religides
existentes na América anglo-saxonica.

Apesar do Estado Politico anular a propriedade
privada e suprimir a questdo da riqueza para o sufragio
universal, elas ainda continuam a existir e fazer diferenca
entre os homens:

..O Estado como tal, anula, por exemplo, a propriedade privada.
O homem declara abolida a propriedade privada de modo politico
quando suprime o aspecto riqueza para o direito de sufrdgio ativo
e passivo, como ja se feg em muitos Estados norte-americanos.
....NGo obstante, a anulagio politica da propriedade privada, ao
contrdrio e longe de destruir a propriedade privada, a pressupée. O
Estado anula, ao sen modo as diferenas de nascimento, de status
social, de cultura e de ocupagao, ao declarar o nascimento, o status
social, a cultura como diferengas ndo politicas, ao proclamar todo
membro do povo, sem atender a estas diferengas, co-participante da
soberania popular em base de igualdade, ao abordar todos os
elementos da vida real do povo do ponto de vista do Estado. Contudo,
0 Estado deixa que a propriedade privada, a cultura e a ocupagio
atuen ao seu m0do, isto é, como propriedade privada, como cultura
e como ocupagdo, e fagam valer sua natureza especial. Ionge de
acabar com estas diferengas de fato, 0 Estado 5o existe sobre tais
premissas, 50 se sente como Estado politico e 5o faz valer sua

generalidade em contraposigio a esses elementos seus. ..”

Observa-se que a cidadania politica ou a
emancipagao politica apesar de proclamar as diferencgas
como nao politicas, acaba deixando que elas atuem
na vida social de forma a gerar desigualdades mesmo
que o Estado no seu arcabougo legal proclame a
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igualdade politica. A cidadania aparece como uma
das lutas de varios movimentos sociais; no caso do
movimento negro, busca-se lutar por uma efetiva
cidadania para a populagdo negra, apesar do Estado
também declarar que a tonalidade de pele ndo possui
nenhuma conotagio para vida social, pois, perante o
Estado brancos e negros sao cidadios.

Para Marx apesar da emancipagdo politica criar
condicOes para igualdade, essa igualdade é apenas
formal. O homem parece estar dividido entre sua vida
enquanto individuo e sua vida enquanto membro da
comunidade politica. Ironizando os autores da
tradicdo hegeliana ele diz que os homens levam uma
vida celestial e outra terrena. A celestial seria a vida
dos homens enquanto cidaddos enquanto a terrena é
a vida pratica em que continuam separados com as
diferencas gerando desigualdades entre eles. No
momento do sufriagio universal, teoricamente, todos
os individuos sdo iguais. Na pratica, percebe-se que
os grupos economicamente dominantes tém maior
poder no apoio aos seus candidatos e na elei¢ao dos
mesmos. Portanto, apesar dos homens pertencerem a
comunidade politica que teoricamente busca o interesse
geral, na vida real as diferencas de riquezas, nascimento,
cultura, fazem diferenca. Hoje em dia poderia ser
acrescentado que o conceito de cidadania também nio
consegue resolver as desigualdades provenientes de
etnia, género entre outras diferencas e, com isso,
emancipag¢ao politica transforma-se em mera
aparéncia de igualdade.

Da mesma forma que o direito de liberdade acaba
justificando o direito de propriedade, que é o direito
do ser humano de dispor do patriménio sem atender
os demais homens, ao direito de liberdade liga-se
também o direito de seguranga que coloca a
inviolabilidade da pessoa humana na sua integridade
fisica, mas que também serve para a prote¢do do
patrimonio ou propriedade privada. Para Marx
nenhum dos direitos humanos ultrapassa o egoismo
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do homem burgués, que visa apenas o seu interesse
particular, necessariamente esta dissociado da
comunidade politica. Existe, portanto, uma contradicao
entre interesse particular e interesse geral, e os chamados
direitos humanos nao conseguem escapar dessa
contradicio.

Enfim, a emancipagio politica apesar de ser um
avanco, ainda é apenas uma etapa da emancipagao
humana. Apesar de promover a igualdade e liberdade,
ela s6 existe no plano formal. As desigualdades sociais
continuam existindo em func¢do da forma desigual
com que ¢é distribuida a propriedade privada. Marx
avanca firmemente na discussao sobre os limites da
cidadania, deixando claro que a mesma nio consegue
promover efetivamente os valores que se propde.
Segundo ele, existe uma critica arguta ao Estado
resultante do processo histérico de formagio do
capitalismo. Apesar da cidadania ser um avango ela
ainda nio consegue promover a igualdade efetiva dos
grupos sociais. Como diria Norberto Bobbio?, existe
uma distin¢do entre democracia formal e democracia
substancial. A democracia formal é aquela apregoada
pelos direitos que existem em nossa legislagio.
Observando, por exemplo, nossa constitui¢ao verifica-
se que ela é uma das mais democraticas, pois em
termos de direitos avancou muito. Porém, a realidade
¢ muito diferente. Nossa sociedade é profundamente
desigual, e a diferenga entre os varios grupos que
compdem a sociedade brasileira é as vezes gritante.
As desigualdades entre negros e brancos no pais sao
um exemplo disso. Para que houvesse uma
democracia substancial seria necessario uma melhor
distribuicdo dos recursos econdmicos, o que afetaria
nossa vida social ndo havendo uma distancia tdo grande
dos grupos sociais que compdem a sociedade
brasileira. Neste sentido, pode-se dizer que a
democracia sé existe quando a forma corresponde
ao conteudo. Os direitos existentes no papel devem
encontrar efetividade na pratica social.
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Apesar do avan¢o na critica ao conceito de
cidadania Marx ndo consegue romper com o conceito
de individuo. Quando fala em emancipa¢do humana
ele se refere a uma situagio social em que as varias
diferencas foram suprimidas em nome de um homem
geral. O que seria esse homem geral ou individuo?
Sera que tal conceito consegue contemplar as
especificidades dos grupos sociais?

A Diferenga e a Critica da Modernidade

Benhabib e Cornell* mostram como o surgimento ¢ BENHABIB,S; CORNELL.
Feminismo como critica da

N L. K Modernidade. Rio de Janeiro:
levam a uma reestruturag¢do teérica a partir da Paz ¢ Terra. 1987.

perspectiva feminista. Poderfamos ampliar, nio s6 o

do movimento feminista e a chamada nova esquerda

movimento feminista, como o movimento negro e
outros movimentos que colocam problemas aos
conceitos desenvolvidos pela tradi¢do ocidental de
pensamento. Tais movimentos acabam por questionar
as categorias fundamentais da metodologia, ciéncia e
teorias ocidentais. Para essas autoras ha uma
necessidade de mudanca do paradigma marxista para
o pensamento feminista. O que seria esse chamado
individuo portador da razdo e que busca a liberdade ?
Sera que ele possui género, cor, cultura ? Serd que tais
diferencas tém alguma atuagdo na formagao do seu
eu e da posicdo social ?

Para essas autoras torna-se necessario uma mudanca
do paradigma marxista de pensamento que possa
contemplar as reivindicagdes dos grupos feministas.
Pode-se observar que o marxismo ortodoxo possui
alguns pressupostos: o materialismo historico enquanto
ciéncia busca generalizagGes semelhantes a leis; essa
concepgao coloca que as transformagdes sociais si0
determinadas em dltima analise pelas relacdes de
producio; que a consciéncia de grupo esta ligada a
posi¢do ocupada na esfera econdémica e nesse sentido
as classes sociais sdo os atores coletivos mais
importantes.
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Segundo essas autoras a tradi¢io do pensamento
ocidental é marcada pela construcdo de um conceito
de razdo deontolégico. O pensamento ocidental faz
uma distingdo entre o sujeito e o conhecimento. O
conhecimento torna-se possivel devido a existéncia de
um sujeito que é portador da razdo. Ele existe
independentemente das condi¢des histéricas e é uma
categoria universal. Tal conceito é semelhante ao
conceito de individuo que aparece nas teorias
contratualistas. Um individuo portador da razio
percebe a necessidade da criagao de um contrato social
para que sua existéncia seja garantida por meio da
criacio do Estado.

A chamada razdo deontolégica acaba por reduzir
os conceitos a sua esséncia deixando de lado a
particularidade. O préprio conceito de cidadania nio
leva em consideracio as particularidades dos varios
grupos sociais. Portanto, essa razio como conceito
deontolégico é incapaz de pensar a diferenga e
particularidades sem reduzi-las a irracionalidade. Para
as autoras a dicotomia entre vida publica e privada
nao é capaz de perceber as especificidades e os anseios,
fruto da condigdo de género. A Esfera Pablica de uma
forma geral foi identificada como o /cus do individuo
na busca do bem comum contribuindo para o bem
geral. Enquanto isso, a esfera privada foi identificada
como o espago do amor e da afeigao. De certa forma,
a esfera publica é o espaco da razdo enquanto a esfera
privada é o espago por exceléncia da familia. Ou seja,
a mulher cabe confinar-se ao espago privado, pois é
nesse Jocus que se realiza a socializagio dos filhos,
atividade praticamente identificada ao papel da mulher.
As mulheres passam a ser “naturalmente” confinadas
a esfera de vida privada. Portanto, torna-se necessario
uma redefinicdo das categorias ‘publico’ e ‘privado’ e
a incorporagido de padroes de comportamento e
emocionalidade que antes eram identificados ao
feminino e “confinados” a esfera privada.

Ao questionar o conceito deontolégico de razio e
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a dicotomia publica e privada o feminismo acaba
também por demonstrar que o principio normativo
e dispositivo institucional da teoria politica liberal nao
consegue lidar com as diferengas. O conceito de
individuo (persona piblico) é prejudicado pela
desigualdade, assimetria e dominagdo que permeia a
identidade privada desse sujeito dotado de género. O
enfoque liberal do ex# tem a perda da compreensio
do ex dotado de género, e poderfamos ampliar, o eu
marcado pela identidade étnico-racial. A critica do
feminismo coincide, dessa forma, com uma série de
argumentos que permitem questionar o pensamento
ocidental. Esse conjunto de argumentos acaba por

buscar uma nova concepg¢io de ciéncia que Semprini®>, 5 SEMPRINI, Andrea. Muli-
culturalismo. Bauru: Edusc,

por exemplo, caracteriza como epistemologia X
1999. p. 83 4 85.

Multicultural.

Semprini caracteriza essa epistemologia a partir de
alguns pressupostos: a realidade é uma construgio; as
interpretagGes sio subjetivas; os valores sdo relativos
e o conhecimento é um fato politico. Um dos
pressupostos do pensamento ocidental é a separagio
entre sujeito e conhecimento, a realidade que existe
independente da representacdo que o sujeito faz da
mesma. Parafraseando um grande autor os fatos sociais

devem ser tratados como coisa’. A objetividade ¢ ¢ DURKHEIM. Emile. As
Regras do Método Socioldgico.

. - . Siao Paulo: Nacional, 1990.
tem que fazer a distin¢do entre a objetividade e p.13.

subjetividade. A epistemologia multicultural critica esse
pressuposto uma vez que tal objetividade deve ser

condi¢do necessaria para analise da realidade, o sujeito

vista como uma descri¢do dessa realidade sendo que,
no maximo, deve ser vista como uma versao possivel
dentre outras sobre o objeto de conhecimento.

Ja que a realidade nido ¢é algo objetivo, as
interpretacdes subjetivas estdo amplamente
condicionadas pela posi¢do social do agente e pela
sua identidade social. Nesse sentido, a interpretagao
passa a ser algo essencialmente individual. A essa
caracterfstica acrescenta-se a relatividade dos valores
sociais e torna-se dificil estabelecer um plano de

Caderno Espaco Feminino, v. 17, n. 01, Jan./Jul. 2007 143



Cidadania, identidade e multiculturalismo

7 SANTOS, Boaventura
Souza. Por uma concepgio
multicultural de direitos
humanos. In: FELDMAN-
BIANCO,Bela; CAPINHA,
Graga. Identidades: estudos de
cultura e poder. Sio Paulo:
Hucite, 2000. p. 19-40.

objetividade que escape ao condicionamento da
posi¢io do sujeito. Portanto, a verdade esta
fundamentada numa histéria pessoal ou em
convengdes coletivas. Com isso, ainda segundo
Semprini, torna-se necessario relativizar qualquer
julgamento de valor. Como conseqiiéncia desses
pressupostos o conhecimento é um fato politico, pois,
qualquer visdo sobre a realidade estd marcada pelo
jogo de forcas entre os grupos, que buscam o poder
no interior do sistema.

A incorporagio das diferencas na explicagiao da
vida social pode ser observada na discussdo de
Boaventura Souza Santos’ sob a necessidade da
‘esquerda’ adotar uma concepgo de direitos humanos
que incorpore o multiculturalismo. Para o autor, o
fim do Socialismo real colocou problemas sérios sobre
a questdo da emancipacio e regulacdo normativa dos
grupos sociais. Ele entende que a tarefa central da
politica emancipatéria do nosso tempo é tentar buscar
uma concepgao de direitos humanos baseada num
didlogo intercultural entre os diversos povos e culturas
que transcenda e busque a universalidade sem deixar
de respeitar as particularidades. Tal transformagio s6
ocorrera na medida em que esse didlogo for feito a
partir de algumas premissas.

A primeira premissa é a necessidade de supera¢io
do debate entre universalismo e particularismo. Nessa
discussao ndo pode haver tal polarizagao, pois esta
prejudicaria uma concep¢ao emancipatéria dos direitos
humanos. Apesar de todas as culturas serem relativas,
para Boaventura, o relativismo enquanto atitude
filoséfica é incorreto. No outro polo pode-se observar
que todas as culturas aspiram preocupacdes e valores
universais, mas também o universalismo enquanto
atitude filosofica também ¢é incorreto. Para evitar tal
armadilha o autor propde que contra o universalismo
ha de se propor dialogos interculturais entre os varios
povos. Para evitar também o relativismo absoluto ha
de se desenvolver critérios politicos que distingam a
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politica progressista da politica conservadora. Torna-
se imprescindivel que este didlogo leve a coligacGes
transnacionais que busquem valores ou exigéncias
maximas e ndo se limite apenas ao “possivel”.

A segunda premissa é a de que apesar de todas as
culturas possuirem concepgdes de dignidade humana,
nem todas elas a concebem em termos de direitos
humanos e, portanto, torna-se imprescindivel
identificar quais sdo as preocupagdes comuns entre as
diversas culturas.

A terceira premissa para O autor, € N0 NOSSO
entender a mais importante, é a idéia de que as culturas
sdo incompletas e problematicas na sua concep¢ao de
direitos humanos. Nenhuma cultura por mais
desenvolvida que seja possui uma capacidade de
resolver todos os problemas, pois se assim o fosse
nio haveria pluralidade de culturas. B essa idéia de
completude que levou a uma série de intolerancias.
Veja-se quanta barbarie foi resultado do conceito
ocidental de civilizacdo. Em nome de tal conceito varios
povos foram exterminados. Na busca de um unico
padrio civilizatério os povos ocidentais impuseram
valores acreditando que os mesmos eram Os mais
completos.

A quarta premissa é a de que todas as culturas
possuem versdes diferentes sobre a dignidade humana,
algumas sio mais amplas e outras nem tanto. O
ocidente, por exemplo, possui duas concepgodes de
direitos humanos que sio divergentes, uma de cunho
liberal e outra de cunho marxista. Uma acaba dando
prioridade aos direitos civicos e politicos e a outra da
prioridade aos direitos sociais e econémicos. B
necessario, pois, perceber qual delas amplia a
reciprocidade entre as culturas.

A dltima premissa é a que todas as culturas tendem
a distribuir as pessoas e os grupos sociais em dois
principios competitivos. Um ¢ a igualdade e o outro é
a diferenca. A igualdade opera por meio de uma
hierarquia entre unidades homogéneas. Pode-se citar
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como exemplo a hierarquia cidadio/estrangeiro. Ja a
diferen¢a opera por meio das hierarquias entre
diferencas ¢ identidades consideradas unidas, como
por exemplo, a hierarquia entre etnias ou ragas. Os
dois principios ndo se sobrepdem, pois nem todas as
igualdades sio idénticas e nem todas as diferencas
desiguais.

Essas sao premissas de um didlogo intercultural sobre a dignidade
humana que pode levar, eventualmente, a nma concepgdo mestica
de direitos humanos, uma concepcao que, em vez, de recorrer a
falsos universalismos, se organiza como uma constelagio de sentidos
locais, mutnamente inteligiveis, e se constitui em redes de referéncias

normativas capacitantes.®

Boaventura propde um dialogo cultural baseado
na premissa de uma hermenéutica diatépica. O
conceito parte da idéia de que os #gpoi de uma cultura
por mais fortes que sejam, sdo incompletos quanto a
propria cultura que pertencem. Essa incompletude nao
¢ percebida uma vez que a aspiracio da totalidade de
todas as culturas acaba levando a que se tome a parte
pelo todo. Para o autor o objetivo da hermenéutica
diatépica ndo ¢ atingir a completude, mas levar aos
interlocutores o didlogo e a consciéncia da incomple-
tude de seus Zgpois.

Para Boaventura, para que isso seja atingido deve-
se buscar:

...das diferentes versies de uma dada cultura, deve ser escolhida
aquela que representa o circulo mais amplo de reciprocidade dentre
dessa cultura, a versao que vai mais longe no reconbecimento do
outro...o mesmo procedimento deve ser adotado na cultura ocidental.
Das duas versies de direitos humanos existentes na nossa cultura
— a liberal e a marxista — a marxista deve ser adotada, pois amplia
para os dominios econdmico e social a ignaldade que a versao
liberal apenas considera legitima no dominio politico...uma veg,
que todas as culturas tendem a distribuir pessoas e grupos de
acordo com dois principios concorrentes de igualdade e diferenga,
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as pessoas tem o direito a ser ignais quando a diferenca os
inferioriza, e o direito a ser diferentes quando a ignaldade os
descaracteriza.’ ? Idem, p. 37. Os grifos sio
meus.
Percebe-se que tal visao explicitada por Boaventura
pode ser utilizada na concepcio de cidadania ou seja,
uma cidadania que busque levar a igualdade entre os
diversos grupos sociais que compdem uma
determinada sociedade. B perceptivel no caso
brasileiro em que a diferenca inferioriza e, assim, a
cidadania precisa ser incorporada a questio étnico-
racial. Se nossa cidadania ndo avangar incorporando
tal diferenca para evitar que ela leve a desigualdade
torna-se impossivel uma cidadania efetiva no pafs.
Assim, s6 a superacao desse dilema pode levar a efetiva
democratizacio no Brasil.

Ideologia, Interpelagdo e Cidadania

Dando continuidade ao argumento desenvolvido
no texto acerca da necessidade de incorpora¢io das
diferencas na questao da cidadania para que ela se torne
efetiva, hd de se acrescentar um problema que ocorre
no Brasil e que dificulta a luta do movimento negro
na busca da efetiva cidadania: o mito da democracia

racial. Na obra de Gilberto Freyre'', esse mito é ' FREYRE, G. Casa Grande
&Senzala. Rio de Janeiro:
Record, 1989. Ver especial-
mente prefacio.

caracterizado pela crenga que a miscigenagao praticada
entre brancos, negros e indios no Brasil levou a uma
diminui¢do dos antagonismos sociais desses grupos.
Acredita-se que a miscigenacao no plano biologico
se traduziu numa maior democratizagdo das relagdes
dos diversos grupos sociais que compoem a sociedade
brasileira. Esse mito agiu e ainda age poderosamente
na desmobilizacio da sociedade na luta contra o racismo
e da discriminagdo. Afinal, o mito age no sentido de
colocar o Brasil como um modelo de relagdes sociais
entre grupos diferentes, que pode ser, por exemplo,
como contraponto ao racismo “virulento” que existe
nos Estados Unidos. Tal mito acaba por encobrir as
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" FERNANDES,E. A integracio
do negro na Sociedade de Classes.
Sdo Paulo: Atica,1978.

'2 Para um um maior aprofun-
damento desta interpre-
tagdo ver : FANNON, E. Pe/e
negra, mdscaras brancas. Porto:
A.Ferreira, sd.

relagbes hierarquicas e desiguais existentes entre brancos
e negros em nosso pais. Associado ao mito da
democracia racial existe uma estratificagdao sécio racial
que estabelece dois polos a saber, de um lado o negro
e de outro o branco." sendo que entre esses dois pélos
existe uma variedade de gradientes. A cor da pessoa
quanto mais proxima da branca maiores serdo as suas
chances de mobilidade social. Com isso os mulatos
tendem a ter maiores chances de mobilidade social que
as pessoas que possuem um gradiente de cor mais
proxima da cor negra.

Associada a essa estratificagdo socio-racial pode-
se observar um conjunto de representacoes € imagens
depreciativas do elemento negro na sociedade que
acaba fazendo com que as pessoas que possuem
origem africana tenham um auto-referencial negativo
de si mesmas, acabando por negarem sua
ascendéncia'®. Este se torna um problema de dificil
superacdo numa sociedade em que predominam
valores como padrées de beleza brancos e que
associam a razao ao elemento branco. Aos negros ainda
cabem, no imaginario popular, atividades de carater
fisico. Os espagos socialmente delimitados estdo
relacionados ao esporte e as artes.

Portanto, um dos grandes problemas que o
movimento negro enfrenta no decorrer da historia
brasileira ¢ a falta de adesdo as suas propostas. Para
os elementos de cor branca, tais movimentos sio
responsaveis pela criagio do racismo, uma vez que o
movimento negro acabaria por criar uma espécie de
racismo ao contrario. O negro, de vitima passa a ser
responsavel pela situagdo social em que se encontra.
Nesse encaminhamento, conforme os negros
ascendem socialmente passam por um processo de
“branqueamento social” tendendo a se negar enquanto
negros. Com isso a luta do movimento negro passa a
ser a busca de um conceito de cidadania que abarque
as especificidades de uma populagio que
historicamente foi marginalizada e excluida.
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Louis Althusser em sua analise dos aparelhos
ideolégicos do Estado nés fornece alguns elementos
importantes para entender a construgdo da identidade
dos grupos sociais, e como tal constru¢iao esta
relacionada ao conceito de interpelagdo. Ao analisar o
sistema capitalista ele observa que a condi¢do ultima
de qualquer sistema produtivo é a reprodugio das
suas condi¢oes de producdo. O sistema capitalista
para conseguir continuar existindo precisa reproduzir
as forgas produtivas como também as relagdes de
produgio existentes. Segundo o autor, a reprodug¢io
da forca de trabalho é assegurada pelos salarios pagos
a classe trabalhadora. Mas, para que essa forca de
trabalho seja reproduzida ela deve ser feita através de
uma qualifica¢do da for¢a de trabalho. A reproducio
da for¢a de trabalho nio se da mais no local do
trabalho, mas por meio do sistema escolar capitalista,
como também em outras institui¢oes e instancias.

A escola é o local onde se aprende a ler, escrever,
contar e em ultima analise as técnicas e os elementos
de uma “cultura cientifica” necessaria para que a mao-
de-obra seja incorporada ao mercado de trabalho.
Além desses elementos, aprende-se também as regras
de bom comportamento, regras de moral e
consciéncia civica. O individuo apreende desde cedo
a socializacio necessaria para sua incorpora¢ao ao
mercado de trabalho como também ¢é feito o trabalho
de “condicionamento” e aceitagdo do sistema
capitalista como algo natural e necessario da vida social.
De certa forma aprende-se na escola a saber mandar
nos operarios, como também a saber obedecer as
ordens sem questiona-las. A socializa¢do proporci-
onada pela escola existe no sentido de reproduzir a
submissao as regras vigentes. A escola como também
outras institui¢des do Estado como a Igreja e o
Exército, segundo Althusser, fornecem o “&now-how”
necessario que assegure a submissdo do individuo a
uma ideologia dominante.
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* ALTHUSSER, L. Aparelhos
Ideoligicos doEstado. Rio de
Janeiro: Graal, 1985. p. 59.

A reprodugio da forca de trabalbo evidencia, como condicio sine
qua non, ndo somente a reprodugao de sua “qualificacio” mas
também a reprodugao de sua submissao a ideologia dominante, on
da “pritica” desta ideologia, devendo ficar claro que nao basta
diger: “nao somente mas também”, pois a reproducao da qualificagio
da forca de trabalho assegura em e sob as formas de submissao

ideoldgica.”

Para reforcar seu argumento Althusser busca
elucidar sua interpretagio com a analise e critica da
obra de Marx. Segundo ele, para Marx, a estrutura de
toda sociedade é constituida por niveis e instancias
articuladas. Essa estrutura forma os niveis e instancias
e pode ser caracterizada de um lado por uma
infraestrutura e de outro uma superestrutura. A
infraestrutura é a base econoémica, ou seja, as forgas
produtivas e as relagbes de producio do modo de
produgdo capitalista. A superestrutura pode ser
caracterizada por dois niveis ou instancias: a instancia
juridico-politica, que sdo basicamente o Direito e o
Estado, e a esfera ideoldgica que pode ser caracterizada
com as distintas ideologias, religiosas, moral, juridica
e politica. A base ou infraestrutura condiciona a
superestrutura. Dito de outra forma, as formas
ideolégicas sio condicionadas pela forma de
organiza¢ido da producao.

Apesar disso ainda existe uma certa autonomia
relativa da superestrutura em relagdo a base, ou seja,
na visao de Althusser existe uma ac¢io de retorno da
superestrutura sobre a base. Com isso ele passa a
analisar o Estado que é concebido como um aparelho
repressivo. Em ultima analise o Estado é a maquina
que permite a classe dominante assegurar sua
dominac¢io sobre a classe operaria. Essa concepgao
segundo o autor aparece nos escritos de Marx no
Manifesto como também no 18 Brumiirio.

.0 Estado é uma “mdiquina” de repressio que permite as classes

dominantes ( no sécuto XIX a classe burguesa e a classe dos
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grandes latifundidrios) assegurar sua dominagao sobre a classe
operdria, para submeté-la ao processo de extorsiao da mais-valia (

guer dizer, a exploragao capitalista).” " Tbidem, p. 62.

Para entender ainda melhor Althusser também faz a distingio
entre Estado e Aparelbo de Estado: “...O Estado ¢, antes de
mais nada, o gue os classicos do marxismo chamaram de o aparelbo
de Estado. Este termo compreende: nio somente o aparelho
especializado (no sentido estrito), cuja existéncia e necessidade
reconhecemos pelas exigéncias da pratica juridica, a saber: a politica
— 05 tribunais — e as prisoes; mas também o exéreito, que intervém
diretamente como for¢a repressiva de apoio em iiltima instancia
diretamente como forca repressiva de apoio em siltima instincia (o
proletariado pagou com sen sangue esta experiéncia) quando a
policia e seus drgaos auxiliares sao “ultrapassados pelos
acontecimentos”; e acima deste conjunto, o chefe do Estado, o
Governo e a Administracio.” 'S Tdem, p. 63.

Para Althusser toda luta politica gira em torno da
tomada e manutencio do Estado. Com isso torna-se
necessario fazer a distingdo entre poder do Estado e
aparelho do Estado. O objetivo da luta de classes é a
busca do poder do Estado. Os aparelhos do Estado
nio se confundem com o Aparelho repressivo do
Estado (governo, administragao, exército, a policia, os
tribunais, as prises etc.), pois tais aparelhos funcionam
por meio da violéncia em situagdes limites. Os aparelhos
do Estado podem ser chamados de aparelhos
ideolégicos, que sdo as diversas instituigdes que se
apresentam de forma distintas e especializadas.

Os Aparelhos Ideolégicos do Estado (AIE) que
podemos citar em suas diversas modalidades sio os
AIE religiosos (as diferentes igrejas), A AIE escolar,
familiar, juridico, politico, sindical, de informacao
(imprensa, radio, televisao) e cultural. Percebe-se que
a maior parte desses aparelhos ideolégicos estd no
dominio privado enquanto os repressivos estio no
dominio publico. De certa forma o Estado nio é nem
publico e nem privado, mas ¢é a condi¢ao da distin¢do
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do publico e privado. Os Aparelhos Ideolégicos do
Estado funcionam por meio da ideologia. As varias
instituicbes que os compdem tém o papel de
inculcamento das ideologias que mantém e reproduzem
o tipo de sistema capitalista. Nenhuma classe social pode
deter o poder de Estado sem exercer a hegemonia
sobre os Aparelhos Ideoldgicos do Estado. Neste
sentido a luta politica ndo se resume apenas na tomada
do poder do Estado, mas principalmente, tal luta se
manifesta pela busca do dominio ideolégico que ¢é a
grande responsavel pela aceitacdo passiva e submissa
do modo de produgio capitalista.

Portanto, a reproducdo das relagdes de produgio
¢ assegurada pelo exercicio de poder por meio dos
aparelhos ideolégicos do Estado e do aparelho
repressivo. Dessa forma o Estado consegue se impor
de varias maneiras. Quando ocorre uma greve, por
exemplo, ele pode, além de mobilizar o seu aparato
repressivo, manipular a opinido publica sobre o
movimento pelos meios de comunica¢do de massas
que criam uma certa imagem a ser direcionada para a
populacio, de forma que ela perceba o movimento
segundo os seus interesses. No Brasil, esta questio
parece estar bem clara na maneira como o governo
se relaciona com o movimento dos trabalhadores sem-
terra. Quando os trabalhadores invadem as terras, o
Estado utiliza do seu aparato repressivo e, ultimamente,
por meio de uma série de propagandas na imprensa,
utiliza da ideologia para descredencia-los perante a
opinido publica. As invasdes sdo caracterizadas como
violentas e prejudiciais para a reforma agraria no pais.

Um outro exemplo pode ser citado com relagio
ao mito da democracia racial. O Estado brasileiro até
bem pouco tempo contribufa para a manutencgio desse
mito por meio da escola. A versdo ensinada as criangas
era de que o processo de colonizagio no Brasil se deu
a partir do encontro harmoénico entre as trés ragas.
Com isso desde pequenas, as criangas aprendiam a
acreditar nesse mito. Uma das questSes levantadas pelo
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movimento negro era a necessidade de mudanga nos
livros didaticos como também do curriculo escolar
para que ndo contribuissem ainda mais para
manutencio do racismo e discriminagao. Nesse sentido
a analise de Althusser é extremamente elucidativa
quanto as formas de manuten¢ido do poder e papel
da ideologia nesse processo.

Para esclarecer um pouco mais a discussao torna-
se necessario, segundo Althusser, retomar um pouco
a analise sobre a questdo da ideologia em Marx. Ainda,
segundo o autor, Marx concebia a ideologia como
um sistema de idéias, representa¢oes que dominam o
“espirito” de um homem ou grupo social. Para se
criar uma teoria das ideologias era necessario busca-la
na histéria das formacdes sociais. Na Ideologia Alema,
esse conceito aparecia como um sonho, ilusao ou nada;
a realidade aparecia como algo totalmente oposto a
sua representac¢ao. Nesse sentido, para Marx, a ideologia
era uma bricolage imaginaria constituida pelos residuos
da historia concreta dos individuos. Na Ideologia Alena,
para Althusser a ideologia nada mais é que puro sonho
e também nao possui histéria, no sentido de nao ter
uma histéria propriamente sua.

Na percepcao e analise de Althusser desse conceito,
a ideologia possui uma histéria sua, mas por outro
lado, em geral nao tem histéria. A ideologia possui
uma estrutura e funcionamento que fazem dela uma
realidade nao-historica. A ideologia ndo tem histéria e
deve ser relacionada a proposicao de Freud de que o
inconsciente é eterno:

...as ideologias tém uma bistoria sua (embora seja ela, em riltima
instancia, determinada pela luta de classes); e por outro lado,
acredito poder sustentar ao mesmo tempo que a ideologia em geral
ndo tem historia, nao em um sentido negativo (o de que a histdria
estd fora dela), mas no sentido positivo. .... a ideologia tem uma
estrutura e um funcionamento tais que fazem dela uma realidade
ndo historica, isto ¢, omnibistdrica, no sentido em que esta estrutura

e este funcionamento apresentam da mesma forma imutivel em
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16 Idem, p. 84.

7 Idem, p. 85.

toda sua histria, no sentido do manifesto define a historia como
bistéria da luta de classes, on seja, bistdria das sociedades de

classe.’®

Observemos como ele relaciona ideologia e
inconsciente:

Se eterno significa, nao a transcendéncia a toda historia (temporal),
mas ominipresenga, transhistorica e portanto imutabilidade em
sua forma em toda extensao da historia, en retomarei palavra por
palavra da expressio de Freud e direi: a ideologia é eterna, como o
inconsciente. I acrescentarei que esta aproximagio me parece
teoricamente justificada pelo fato de que a eternidade do inconsciente
ndo deixa de ter relagio com a eternidade da ideologia em geral.”

Althusser elabora algumas teses sobre a estrutura e
funcionamento da ideologia. A primeira delas
considera a ideologia como uma representacio
imaginaria dos individuos com suas condi¢bes reais
de existéncia. Partindo de tal pressuposto, por que
segundo Althusser os homens necessitariam dessa
transposi¢do imaginaria? Em uma resposta simplista
poderia ser colocado que existe um grupo de homens
cinicos que assentam sua dominacio e exploragido do
povo sobre uma representagdo falseada do mundo.
A segunda interpretagdo possivel seria a de que os
homens fazem uma representa¢iao imaginaria de suas
condig¢bes de existéncia por que as mesmas sao em si
alienadas. Na visdo de Althusser nio sdo as condi¢Oes
reais de existéncia, seu mundo real que os homens
representam na ideologia. O que ¢é nelas de fato
representado ¢ sua relagdo com as condig¢Oes reais de
existéncia. Nesse sentido, é a natureza imaginaria dessa
relagdo que sustenta toda a deformacgdo imaginaria.
Portanto, a ideologia representa nido o sistema das
relagbes reais que governa a existéncia dos homens,
mas a relagdo imaginaria destes individuos com as
relagbes reais sob as quais vivem. A ideologia possui
uma existéncia real, pois sempre existe em um
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Aparelho Ideolégico de Estado. A representagio
ideolégica é feita pelo sujeito dotado de uma
consciéncia que cré nas idéias que sua consciéncia lhe
inspira, imprimindo nos atos de sua pratica material
tais representagdes enquanto sujeito livre. As idéias
desaparecem como tais, a sua existéncia esta inscrita
nos atos e praticas regulados por rituais definidos pelos
Aparelhos Ideolégicos do Estado. Os rituais existentes
nos AIE prescrevem atos materiais de um sujeito que
age conscientemente segundo sua crencga. Para o autor
a esta formulacdo deve-se acrescentar as seguintes
nogdes: sujeito, consciéncia, crenga e atos. S6 existe
pratica por meio e sob uma ideologia, e esta sé existe
por sua vez pelo sujeito e para o sujeito. Com isso
chegamos ao aspecto que interessa a presente discussio:
na visao de Althusser a ideologia tem por fungio
interpelar os individuos enquanto syjeitos. Ou dito de
outra forma, a ideologia tem por funcdo constituir
individuos concretos em sujeitos.

A ideologia age ou funciona de tal forma que
“recruta’” sujeitos dentre os individuos, ou transforma
individuos em sujeitos. Tal operagdo de recrutamento
Althusser chama de interpela¢do. Quando o individuo
¢ interpelado e se reconhece na interpelagio, ele se
torna sujeito. O exemplo utilizado por Althusser para
explicar o fené6meno da interpelagdo é sobre a
ideologia religiosa cristd. Segundo o autor a religido
convoca as pessoas para servir a “Deus”. A ideologia
crista se dirige aos individuos para transforma-los em
sujeitos. Ela interpela os individuos e faz o individuo
se reconhecer enquanto sujeito que foi convocado por
“Deus”. De individuo ele passa a ser sujeito ativo. Toda
ideologia na visdo do autor tem um centro, um lugar
absoluto ocupado pelo sujeito absoluto que interpela
uma infinidade de individuos como sujeitos.

Resumindo Althusser diria: A ideologia tem como
funcio a interpelacdo dos individuos em sujeitos; leva
o sujeito a submissio da mesma; leva também ao
reconhecimento entre sujeitos e ideologia. Para os
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sujeitos ha uma garantia de que tudo estid bem se os
sujeitos se reconhecem e agem de acordo com tal
qualidade. Na acep¢do da modernidade o sujeito é
considerado uma subjetividade livre, centro de
iniciativas, autor e responsavel pelos seus atos. Althusser
desmistifica tal concep¢do ao mostrar como a
ideologia age sobre o individuo e o condiciona.

Em nossa percepgio o conceito de interpelagdo
pode ser utilizado para constituir uma possivel estratégia
do movimento negro em busca de uma cidadania que
incorpore suas demandas. Em nossa visdo s6 um forte
movimento de grande representatividade social pode
pressionar o governo a criagao de politicas publicas
especificas para a populagdo negra que reverta o quadro
de desigualdade social no pafs. Nesse sentido ¢
necessario que esse movimento crie uma ideologia que
interpele os individuos para as suas propostas. Ou seja,
que transforme os individuos em sujeitos ativos do
movimento. No caso brasileiro, o mito da democracia
racial exerce um grande papel desmobilizador na luta
contra o racismo e a discriminacdo. S6 serda possivel
uma estratégia de luta que seja feita em fungio de uma
ideologia que leve a populagdo negra e branca a se
identificar com o problema da discriminagio e
racismo. Um problema a ser enfrentado na busca dessa
ideologia sio as grandes diferengas que os grupos
sociais possuem entre si em termos de valores, estilos
de vida, gostos e posi¢des que ocupam no interior da
sociedade nao s6 na populagido negra como também
entre os brancos. Pierre Bourdie é um dos tedricos
que nos fornecem elementos para entender tal
problema.

A questdo do Habitus

Para Boutrdie' o mundo social pode ser explicado
por trés modos de conhecimento: o conhecimento
fenomenolégico, o conhecimento objetivista e o
conhecimento praxiolégico. No conhecimento
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fenomenoldgico, a verdade é extraida da experiéncia
primeira do mundo social. O mundo social é
apreendido como natural e evidente, sobre o qual nao
se precisa pensar. As representa¢des sdo resultantes das
primeiras impressdes que a consciéncia forma da
realidade. Na forma de conhecimento objetivista, as
relagbes objetivas da realidade estruturam praticas e
representa¢des das praticas e, portanto, ha possibilidade
de ruptura entre o conhecimento entre as primeiras
representagdes que se fazem da realidade e o
conhecimento objetivo. Quanto ao conhecimento
praxiolégico, este ndo busca s6 o sistema de relagoes
objetivas, mas também as relagdes dialéticas entre as estruturas
¢ as disposigies estruturadas as quais se atualizam e tendem
a reproduzi-la. Nessa concepgao ha um duplo processo
de interacio entre exteriotiza¢io ¢ interioridade. O autor
procura fazer uma critica ao objetivismo do
estruturalismo principalmente do modelo da lingtifstica
de Saussure. Na visio objetivista parece que a
comunicagio sé existe se 0s agentes estdo objetivamente
afinados de modo a associar o mesmo sentido ao
mesmo signo. Na visao objetivista do estruturalismo as
praticas e interpretagoes s6 sio possiveis se relacionadas
a2 um mesmo sistema de relacSes constantes,
independentes das consciéncias e vontade individuais e
irredutiveis na sua execugdo pratica. A linghistica
Saussuriana privilegia a estrutura do signo em detrimento
de suas fungoes praticas que nao se reduzem jamais as
fung¢bes de comunicagio e conhecimento. S6 se permite
perceber se as propriedades estruturais da mensagem,
emissor e receptor sio impessoais e intercambiaveis.
Quando se passa da estrutura da lingua para as fun¢des
que ela preenche, percebe-se que o uso que delas fazem
os agentes e o contexto em que € usada, sdo importantes.
Um erro desse tipo de analise seria atribuir aos grupos
e institui¢oes, disposicdes que s6 se podem construir
nas consciéncias individuais. Tal analise acaba fazendo
do sentido objetivo das praticas o fim subjetivo do
sujeito.
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Segundo o autor, é necessaria uma ruptura com o
objetivismo metddico. O realismo da estrutura implica
numa visao de relagdes objetivas em totalidades ja
constituidas, fora da histéria, do individuo e do grupo.
Nesse sentido, torna-se necessaria a construcao de uma
teoria da pratica. Passar do opus operatum ao modos operands.
Tentar buscar o modo de engendramento das praticas.
Buscar a dialética da interioridade e exterioridade.
Explicar a interiorizagdo da exterioridade e a
exterioriza¢do da interioridade. As estruturas
constitutivas de um tipo particular de meio (condi¢bes
materiais de existéncia) que sdo regularidades
associadas ao meio, produzem Habitus. O Habitus
para Bourdie, seria um sistema de disposi¢ées, um
principio gerador e estruturador das praticas e das
representacoes que podem ser objetivamente reguladas
e regulares sem ser produto de obediéncia as regras.
Sao adaptagdes aos fins sem supor a inten¢ao consciente
dos fins. Sdo ag¢des orquestradas sem ser o produto
da agdo organizadora de um regente. O habitus esta
no principio de encadeamento das a¢les que sdo
objetivamente organizadas como estratégia.

Pode-se perceber uma critica nio sé ao
estruturalismo como também a escola da acio racional.
Na verdade, para o autor, os agentes nio ajustam
conscientemente suas aspira¢oes a uma avaliagao exata
de suas chances de sucesso. A avaliagdo que os agentes
fazem de suas aspiracoes de sucesso faz antever a
existéncia de um campo de sabedoria semi-formal:
ditados, lugares comuns, preceitos éticos, principios
inconsciente do ezhos, que levam a uma disposi¢ao geral
e transponivel. Portanto, as praticas estao ajustadas as
chances objetivas. Disposi¢oes duravelmente inculcadas
pelas condi¢bes objetivas engendram aspiragoes
compativeis com as condi¢Ses objetivas. Para Bourdie
tais disposicoes levam a “recusar o recusado e a amar o
inevitdvel”. O conflito de geragdes, por exemplo, ndo
opoe classes de pessoas separadas naturalmente pela
idade, mas habitus que sdo produtos de diferentes
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modos de engendramento. Portanto torna-se
necessario abandonar teorias que tornam a pratica uma
reacdo mecanica. Nao se pode reduzir intera¢oes
objetivas das obras humanas a inten¢des conscientes
deliberadas dos seus autores. Tal pratica é informada
pela relagdo dialética entre a situacdo em que esta
inserida a pessoa e o habitus de seu grupo. Para explicar
a pratica é necessario relaciona-la a estrutura objetiva
que define condig¢bes sociais de producdo de um
determinado habitus. A identidade de condi¢Ses de
existéncia tende a produzir um sistema de disposi¢Ges
semelhantes. Cada agente quer saiba ou néo, é produtor
e reprodutor do sentido objetivo. Enquanto produto
da histéria o habitus produz praticas individuais e
coletivas que produzem histéria. O principio da
continuidade e regularidade que o objetivismo concede
ao mundo social sem explica-lo é o sistema de
disposi¢ao do passado que sobreviveu no atual e
perpetua-se no futuro.

As agdes coletivas sio produtos de uma conjuntura,
conjungio necessaria das disposi¢oes e acontecimentos
objetivos. A oposi¢io entre individuo e sociedade
dificulta a construcio dialética entre estrutura e habitus.
A classe social deve ser analisada como habitus de classe
que seria um sistema de disposi¢ées comuns a todos
os participantes da mesma estrutura. As estruturas
objetivas inculcam através das experiéncias o sentido
da realidade. E o habitus é o sistema subjetivo ndo
individual de estruturas internalizadas, mas esquemas
de percepgio, concepgdo comuns a todos os nichos
do mesmo grupo ou classe.

No caso brasileiro, uma das dificuldades para
criagdao de uma ideologia que unifique os varios grupos
socials da populacdo negra, sao os habitus diferentes
gerados por situagbes objetivas diferenciadas dessa
mesma populagido. Se a grande maioria encontra-se
excluida e marginalizada, ha alguns segmentos que
possuem uma situacdo objetiva bem diferente. Com
isso os habitus desses grupos sio diferenciados pois
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e poder simbélico. In:
Coisas Ditas. Sio Paulo:
Brasiliense, 1990. p.149.

possuem valores, percepgoes e concepgdes de mundo
diferenciadas que dificultam a sua unificagao enquanto
um grupo com uma estratégia comum. A percep¢ao
do racismo e a discriminagdo bem como a estratégia
de luta para enfrentd-lo tendem a serem diferentes
conforme a posi¢ao social que a pessoa ocupa. Com
certeza a forma de perceber o racismo ¢é diferente,
por exemplo, entre um empregado doméstico e um
dentista negro. A posi¢do e o grupo social em que
ambos se encontram implicard em habitus
diferenciados e, com isso, estratégias de luta contra a
discriminacio e racismo diferenciadas.
Nas palavras de Bourdie:

E sua posicao presente e passada na estrutura social que os
individnos, entendidos como pessoas fisicas, transportam com eles,
em todo tempo e lugar sob a forma de habitus. Os individuos
“vestem” os habitus como hdbitos, assim como o habito faz o
monge, isto ¢, faz a pessoa social, com todas as disposigoes que sao,
ao mesmo tempo, marcas da posigao social e, portanto, da distancia
social entre as posigoes objetivas, entre as pessoas sociais
conjunturalmente aproximadas (no espago fisico, que nao é espago
social) e a reafirmagao dessa distincia e das condutas exigidas
para “guardar as distincias” on maninpuld-las estratégica,
simbdlica on realmente, reduzi-las (coisa mais facil para o
dominante que o dominado), anmentd-las ou simplesmente manté-
las (evitando “deixar-se levar”, “familiarizar-se”, em poucas
palavras, “guardando o seu lugar” ou, ao contririo, “evitando
permitir-se...”, “tomar liberdade de...”, enfim, “ficando no seu
Ingar).”

Ainda segundo Bourdie”, a andlise estruturalista
levou a um avango no sentido de mostrar que no
mundo social e ndo apenas nos sistemas simbélico, de
linguagem e mito, existem estruturas objetivas
independentemente da consciéncia e da vontade dos
agentes, que sdo capazes de orientar ou coagir praticas
e representa¢des. Mas, apesar do avanco, é preciso
supera-la no sentido de criar o que Bourdie chama de

160 Caderno Espaco Feminino, v. 17, n. 01, Jan./Jul. 2007



Mdrcio Mucedula Aguiar

construtivismo estruturalista. Tal postura implicara em
buscar a génese social dos esquemas de percepgio,
pensamento e agdo que sdo os habitus e por outro lado
buscar as estruturas sociais (campos e grupos) que as
engendram.

De uma maneira geral, as Ciéncias Sociais segundo
Bourdie oscilam entre o objetivismo e o subjetivismo.
De um lado procura tratar os fendmenos sociais
enquanto “coisas” e de outro reduzir o mundo social
as representacoes que deles fazem os agentes. Na
verdade essas duas posturas nio estdo contrapostas,
mas sao momentos da analise que estdo numa relagdo
dialética. O conceito de espago social pode ser utilizado
como tentativa dessa ruptura. De certa forma pode-
se comparar o espaco social com o espago geografico.

...Mas esse espago ¢ construido de tal maneira que, quanto mais
proximos estiverem os grupos ou instituigoes ali situados, mais
propriedades eles terao em comum, quanto mais afastados, menos
propriedades em comum eles terdo. As distincias espaciais — no

papel — coinciden com as distincias sociais.”’! 2 Ibidems, p.153.

Segundo Bourdie, o erro de Marx foi tratar as
classes sociais no papel como classes reais, ou seja,
concluir que da homogeneidade objetiva das condi¢des
e condicionamento que decorrem da identidade de
posi¢do no espaco social surge um grupo unificado
enquanto classe. Da mesma forma apesar da maioria
da populacio negra encontrar-se em condi¢oes de
extrema desvantagem na posi¢do ocupada no espago
social, nem por isso devido a tais condigdes objetivas
ela se aglutinou num bloco unico de luta contra o
racismo. Na visao de Bourdie, a no¢io de espago social
permite escapar desse erro tendo inclusive a
possibilidade de explicar como se processaria a
unificacdo desses individuos num grupo, pois os
individuos que tendem a se constituir em grupos sao
0s que estdo mais préximos no espago social. Nesse
sentido os grupos que estio por fazer nio estio dados
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na realidade social. O movimento negro ainda esta por
fazer a unificacdo dos varios grupos sociais em torno
de uma identidade que possibilite a luta contra o racismo
e discriminacio e a busca de uma cidadania multicultural.

A anilise de Bourdie nos mostra que as disposi¢coes
dos agentes, seus habitus, e as estruturas mentais por
meio dos quais eles apreendem o mundo social sio
em esséncia produto de interiorizagdo das estruturas
do mundo social. Nesse sentido as representacoes dos
agentes variam segundo sua posicio e segundo seus
habitus como sistemas de esquemas de percepg¢io e
apreciacdo. O habitus ¢ a0 mesmo tempo um sistema
de produgdo de praticas e um sistema de esquemas
de percepgio e apreciagao dos produtos.

As relagoes objetivas do mundo social levam a que
alguns grupos sociais tenham mais poder na obtengio
e distribui¢do dos recursos sociais. Com isso o poder
resultante da posi¢do ocupada objetivamente por um
grupo social transforma-se em poder simbdlico. O
tratamento destinado a uma pessoa depende muito
de como outro a classifica. Suponhamos que uma
pessoa resolva comprar em uma determinada loja.
Dependendo de seus trajes, da forma de falar e da
profissio ocupada, ela recebera um determinado
tratamento. Com certeza um médico serd tratado de
forma muito mais distinta que um trabalhador bracal.
Portanto, sua posi¢ao nas estruturas objetivas implicara
num certo poder simbolico.

Para Bourdie

Esses poderes sociais fundamentais sao de acordo com minbas
pesquiisas empiricas, o capital econdmico, em suas diferentes formas,
¢ o capital cultural, além do capital simbilico, forma de que se
revestem as diferentes espécies de capital quando percebidas e
reconhecidas como legitimas. Assim, os agentes estio distribuidos
no espago social global de capital que eles possuem sob diferentes
espécies, ¢, na segunda dimensao, de acordo com a estrutura de sen
capital, isto é, de acordo com o peso relativo das diferentes espécies

de capital, econdmico, e cultural, no volume total de sen capital”
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Nesse sentido, um movimento social tem mais
chances de aglutinar as pessoas que estao num mesmo
setor do espago social que possuem recursos similares.
Na visdo de Bourdie nas sociedades mais avancadas
do ponto de vista econdémico, a diferenciagdo em
termos econdémicos e sociais é ainda mais forte, mas
isso ndo impede que os grupos sociais possam se
organizar em estratégias comuns, apesar de
pertencerem a setores do espago social diferenciados.
Pois, “....a forca das diferencas econémicas e sociais
nunca ¢ tamanha a ponto de impedir que se possa
organizar agentes segundo outros principios de divisao
— étnicos, religiosos ou nacionais, por exemplo.””

Ha de se encontrar um principio que oriente a luta
do Movimento Negro na construcdo de uma
identidade que possibilite a articulagio dos varios
segmentos socials que compoem a populacio
brasileira.

2 Ibidem, p. 160.

A luta do Movimento Negro ndo é s6 uma luta
por recursos materiais, mas uma luta pelo poder
simbdlico. Seus grupos precisam lutar pela visibilidade
social tornando manifesto suas aspiracdes e
construindo uma imagem que possa ser manipulada
ao seu favor.

«.Para mudar o mundo, é preciso mudar as maneiras de fazger o
mundo, isto ¢ a visao de mundo e as operagies praticas pelas quais
os grupos sdo produgidos e reproduzidos.... Primeiramente, como
toda forma de discurso performativo, o poder simbdlico deve estar
fundado na posse do capital simbilico. O poder de impor ds outras
mente uma visao, antiga ou nova, das divisies sociais depende da
autoridade social adgquirida nas Ilutas anteriores. O Capital
Simbolico é um crédito, é o poder atribuido aqueles que obtiveram
reconhecimento suficiente para ter condigao impor reconbecimento:
assin, 0 poder de constituicio de um grupo, através da mobilizacao,
ou de fager existir por procuragdo, falando por ele enquanto
porta-vog autorizado, 56 pode ser obtido ao término de um longo
processo de institucionalizacio, ao término do qual ¢ instituido

um mandatdrio, que recebe do grupo o poder de fazer o grupo.”* 2 Ibidem, p. 166.

Caderno Espaco Feminino, v. 17, n. 01, Jan./Jul. 2007 163



Cidadania, identidade e multiculturalismo

164

O poder de um movimento social se mede por
sua capacidade em ter visibilidade e reconhecimento
social. As divisOes sociais sdo fruto das lutas entre os
diversos grupos no espa¢o social. Um grupo tem tanto
mais poder quanto maior for sua capacidade de tornar
explicitas as divisGes sociais implicitas. O Movimento
Negro tera for¢a quando conseguir demonstrar que
o lugar social reservado para o negro na sociedade é
injusto e desigual e, portanto, necessaria a sua
modificacio.

A teoria do espago social torna-se um bom
instrumental para entender a luta dos movimentos
sociais pelo seu reconhecimento e, portanto, pode ser
utilizada para interpretar as estratégias necessarias para
que o Movimento Negro consiga uma cidadania que
respeite e garanta os direitos de uma grande parcela
da populagio brasileira, excluida historicamente no
passado e que ainda continua numa situac¢ao dificil no
presente. A cidadania necessita ser construida a partir
de uma perspectiva em que as diferengas sejam
respeitadas e ndo geradoras de desigualdades.

Consideragdes Finais

Este trabalho teve como objetivo fazer uma critica
ao conceito de cidadania que ndo incorpora as
especificidades dos varios grupos sociais que
compdem a sociedade, tendo em vista principalmente
a necessidade de um conceito de cidadania que
incorpore a questio étnico-racial. Atualmente existe
uma demanda por parte do Movimento Negro
nacional da necessidade da criagdo de politicas
especificas para a populagdo negra no sentido de
diminuir a grande desigualdade social existente entre
brancos e negros no Brasil. H4 também a necessidade
de uma postura mais ativa do Estado brasileiro no
combate ao racismo e discriminagdo no pafs.

O texto procurou demonstrar que isso ocorrera
na medida em que se crie um conceito de cidadania
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multicultural. Ou seja, um conceito de cidadania que
evite que as diferencas sejam fonte de desigualdade.
Num pais em que predomina a crenga da existéncia
de uma democracia racial, o Movimento Negro tem
extrema dificuldade no sentido de articular varios
grupos sociais no combate ao racismo e discriminagao,
bem como discutir politicas especificas que visem
promover a populagdo negra no Brasil. A busca de
uma cidadania multicultural, passa necessariamente por
um processo de constru¢do de uma identidade social
que mobilize a populagdo negra e sensibilize os demais
grupos sociais para criagdio de um estado de direito
que diminua as desigualdades entre brancos e negros
no Brasil. Buscou-se utilizar dos conceitos
desenvolvidos nas ciéncias sociais que ajudam a
compreender como se da a formagao da identidade
social, e como a construcio dessa identidade é
necessaria para a mobilizagdo da sociedade na
construcdo de um novo tipo de cidadania. Este novo
conceito de cidadania deve ser buscado com a
incorporagio da discussdo atual do multiculturalismo.
Os novos movimentos sociais demonstraram como
a questao das diferencas precisa ser contemplada
atualmente para evitar que tais diferencas sejam
geradoras de desigualdade entre os grupos sociais. Ou
seja, as questoes de género, de etnia-raca, de idade e
das especificidades de uma forma geral, precisam ser
articuladas num conceito de cidadania que evite que
essas diferencas sejam fontes de desigualdade social.

Os conceitos de interpelagao bem como de espago
social sdo conceitos elucidativos que nos fornecem
pistas para compreender as estratégias de construcio
dos grupos sociais e sua visibilidade na sociedade. Tais
conceitos nos mostram que o sucesso dos grupos
sociais na luta por seus objetivos passa necessariamente
pela construgdo de sua visibilidade como grupos
sociais, bem como pela mudanca das visdes que a
sociedade possui dos mesmos. O Movimento Negro
s6 obterd sucesso em seus objetivos na medida em
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que tenha maior visibilidade social e mude as visGes
que ainda persistem no Brasil sobre o negro. Tal
mudanca s6 se dara quando parcelas cada vez maiores
da populagido forem convencidas da necessidade de
um novo tipo de cidadania que respeite as diferencas
e especificidades dos varios grupos sociais.
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