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RESUMO

O presente artigo propde um didlogo entre as propostas de conhecimento
localizado e a critica a determinados usos da teoria intersecional néo
comprometidos com a justica social. A partir deste didlogo, pensa as
implicaces do conhecimento localizado nas discussées feministas
racializadas.
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Agenciamento.

ABSTRACT

This article proposes a dialogue between some proposes of localized
knowledge and the critics to a certain kind of use of intersectional theory,
no compromised with social justice. From this dialogue, I want to think
about the implications of localized knowledge in racialized feminist
discussions.
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- Fu quero saber de que cor o senhor vé as coisas

- Da mesma que vocé — sorriu o diretor.

-F como é que o senhor sabe de que cor eu vejo as coisas?
Eduardo Galeano (Pontos de Vista, no Bocas do Tempo)?

As criticas as teorias universalistas, embora também critiquem-se entre
si, tém sido contundentes em apontar: ndo é mais possivel o olhar imparcial.

Olha-se de alguma parte e para algum lugar. Os saberes, na expressao de

1 Graduada em direito pela PUC-Rio e Histéria pela UFF. Mestranda em Direito pela PUC-Rio. E-
mail: mariana.imbelloni@gmail.com.

2 GALEANO, Eduardo. Bocas do Tempo. Porto Alegre: L&PM Pocket; v. 841)
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Donna Haraway, estdao localizados. Fica proibido o “truque de deus”, a
onisciéncia, o tudo ver com igual distancia (HARAWAY,1995). Dai em diante,
contudo, as questoes seguem infindas. S6 quem olha de um determinado ponto
pode ver algo? Localizar um olhar limita essa visdo? Ou permite que desse
lugar se perceba com maior exatidao aquilo que se vé? Assumir de onde se vé
autoriza qualquer horizonte? S6 de determinados lugares se vé determinadas
coisas? Usar lentes para ver o que antes nio estava nitido amplia a visdo? E
até que ponto? Pode essa lente modificar —ou acoplar-se - ao proprio olho?

No final do seu provocativo “Manifesto Ciborgue”, também Haraway, com,
talvez, uma fixacao deicida, arremata a discussio que vinha delineando entre
politicas identitarias e a proposta de um corpo para além das identidades com
a frase de efeito “Eu prefiro ser um ciborgue do que uma deusa” (HARAWAY,
2009). Para Jasbir Puar, ja estd nesta frase prevista (ou, talvez, postulada) a
oposi¢ao que se formaria em torno de um engajamento pela reafirmacao de
diferencas (o essencialismo da linhagem da deusa) e a possibilidade de pensar
corpos como construcoes instaveis que se interconectam por fronteiras porosas
(o diluido ciborgue pés-estruturalista). Puar, contudo, ndio vé tais conceitos
como necessariamente antagonicos, embora de dificil conciliagdo, propondo-se
a pensa-los, sendo em conjunto, em atrito, em fric¢do. Pergunta-se, por sua vez,
voltando para a espiral onde dancam o ciborgue e a deusa de Haraway (antes
de sua fatidica escolha), se ndo pode ser uma deusa ciborgue. (PUAR, 2013)

Neste dialogo entrecortado —e, talvez, imprevisto - entre uma proposta
posicionada e um campo intersecional, mediado e tensionado pela metodologia
queer de Jasbir Puar, sdo viaveis muito mais inquietagoes que possibilidades
de resposta. Alias, provavelmente, as possibilidades de resposta nao fossem
desejaveis, frente a poténcia de trabalhar no limiar destas inquietacoes. Deste
modo, a proposta que norteia o presente trabalho é seguir a espiral de deusas
e ciborgues desenhada por Haraway e continuada por Puar, mas atravessando-
a de outros olhares e lentes, inclusive o meu, de feminista branca buscando
entender o que e como se vé. Para isso, apresentarei brevemente algumas das
criticas e discussbes atuais em torno do conceito e dos usos das lentes da
intersecionalidade através de contribuicoes recentes a este campo de analises.
Apoés, partirei para o ciborgue de Haraway, tensionando-o com a proposta da
propria autora de saberes localizados. Para, enfim, pensar nesse ciborgue-
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deusa (ou ciborgue que usa lentes?) através da obra de Puar e Malini Schueller.
E sem, talvez, termos que nos decidir entre deusas e ciborgues, pensar os

perigos, sempre, de pensar que se pode “tudo ver”.

Na via das intersecionalidades: lentes ou olhares?

Desde que encontrou sua forma académica mais conhecida, com os
importantes estudos de Kimberlé Crenshaw no final de década de 1980, a
teoria da intersecionalidade tem sido vivamente utilizada, debatida e alargada.
De fato, mais do que pensar em uma teoria, que, talvez, nem seria totalmente
fiel a proposicao da préopria Crenshaw,3 hoje se pode falar em todo um campo
de estudos intersecionais, nem sempre coerente ou de acordo entre si, mas em
constante producdo. A ampla utilizagdo, contudo, colocou questdes sobre até
que ponto sua propagacdo pode té-la descaracterizado (e, entdo, sobre o que é
a intersecionalidade) e sobre seu papel na estabilizacio de identidades ou
mesmo da prépria diferenciacio sexual (a partir de criticas radicais e pés-
estruturalistas, sobretudo). Nesta secdo, apresentarei algumas das discussdes
recentes em torno dos estudos intersecionais, a partir da obra de Chrenshaw e
de apontamentos de Patricia Hill Collins, para pensar a trajetéria e o estado
atual da arte deste campo de estudos, qual é essa lente aqui proposta.

Para tanto, é necessario tracar breve esbogco das origens e conceituagio
inicial da teoria intersecional. Como aponta Collins (COLLINS, 2017),
conquanto tenha ganhado a roupagem académica mais definitiva com
Crenshaw, consideravelmente bem localizada para tanto enquanto advogada e
teodrica critica da igualdade racial, o pensamento intersecional remonta em sua
genealogia a militancia feminina negra no Estados Unidos ao longo dos séculos
XIX e XX. Sobretudo pensando na atuacao de coletivos e intelectuais negras
dos anos 1960 e 1970, Collins fala de uma atitude implicitamente intersecional,
ao reivindicar uma luta conjunta contra sistemas de opressdo indivisiveis

atuando sobre os mesmos corpos.

3 Tanto nos textos iniciais quanto, sobretudo, nos mais recentes, a autora reitera uma compreensio da
intersecionalidade como uma metodologia, uma forma de ver, e, sobretudo, uma prdxis. Quanto a
1sso0, se retornara no correr do trabalho.

Caderno Espago Feminino | Uberldndia, MG | v.31 | n.2 | seer.ufu.br/index.php/neguem | jul./dez. 2018 | ISSN 1981-3082 464



Esta é, de fato, a grande questao que norteia os estudos de Crenshaw ao
cunhar academicamente o entendimento de intersecionalidade. Em seu texto
germinal, Mapping the Margins' Intersectionality, Identity Politics and
Violence Against Women of Color, parte da analise de politicas publicas
voltadas para duas formas comuns de violéncia contra a mulher, agressao fisica
e estupro, para considerar como as experiéncias das mulheres de cor sao,
frequentemente, o produto da interseccio de padroes de opressado racistas e
sexistas. E, mais contundentemente, como essas experiéncias nio tendem a ser
representadas nem pelo movimento feminista hegemoénico (branco) nem pelo
movimento negro, eminentemente masculino (CRENSHAW, 1991). Propde,
assim, justamente, a construg¢ido de um modelo metodolégico que permita olhar
para estas experiéncias, de outra maneira invisiveis, e criar politicas a ela
enderecadas. Em pictérica e muito repetida metafora, pensando as opressoes
como ruas, explica, uma mulher que se encontra no cruzamento de diversas
opressoes esta, efetivamente, em um lugar diverso daquela que néo sofre o peso
das mesmas estruturas de dominacao. Nao é, pois, uma simples sobreposicao,
mas sim uma intersecdo, uma intersecao que precisa ser olhada em sua
complexidade para ser, se ndo compreendida, ndo invisibilizada (CRENSHAW,
2002).

Muito embora fale enquanto feminista negra e parta da experiéncia de
mulheres de cor estadunidenses para sua metodologia intersecional, a autora
reitera explicitamente que entende que ha inimeros eixos de opressao que
podem estar se intersecionando em um corpo, ndo apenas, ou necessariamente,
as opressoes de raca e género. Assim, nao haveria uma oposi¢ao, nos termos de
Crenshaw, a uma analise intersecional com base em opressdes de sexo,
sexualidade, classe, etc.(sendo o etc, em si, para muitas autoras, j4 um
problema.). Esta metodologia ampla e potente, pois, permitiu (ou possibilitou,
ndo necessariamente os permitindo) uma vastissima gama de estudos. E
ensejou entusiastas adesdes, severas criticas e atentas preocupacoes. Nao
sendo a proposta do trabalho, ndo tentarei aqui, nem creio que seria possivel,
mapear todas as principais discussOes sobre a intersecionalidade atuais,
atendo-me a alguns i1mportantes apontamentos sobre seu uso, que se

relacionam com a sequéncia dos argumentos propostos.
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Patricia Hills Collins, em recente texto, demonstra, igualmente, uma
grande preocupacio com o descolamento da intersecionalidade enquanto forma
de investigacdo de compromisso com uma perspectiva de justica social. Ao
percorrer brevemente a genealogia das proposi¢coes da propria Crenshaw,
demonstra como, embora a metodologia intersecional comportasse discussoes
entre eixos de opressao por quem nao os vivencia, havia, reiteradamente, uma
preocupacdo com afirmar a importancia de ouvir as experiéncias silenciadas
dos grupos desvalorizados que se encontram na convergéncia das dominacées,
de modo que, conquanto ndo defendesse uma unicidade de voz, reconhecia um
necessario privilégio do angulo de visdo via de regra ignorado. Para além,
relembra como o proprio fato de Crenshaw reivindicar-se como feminista negra
significa uma tomada de posicdo meta-tedrica. Ainda, destaca a importancia da
Intersecionalidade reconhecer que determinadas experiéncias nao podem
passar por uma analise mono-categérica, sendo impossivel estabelecer uma
prioridade, visto que é uma experiéncia sinérgica. Por fim, e talvez mais
importante, destaca como o trabalho de Crenshaw é profundamente vinculado
a sua finalidade, a dizer, se a importancia de uma analise compreensiva
possibilita a proposicdo de acées mais efetivas, ndo ha um olhar intersecional
sem uma perspectiva de justica social (COLLINS, 2017).

Para Collins, assim, o principal do potencial critico da intersecionalidade
teria “se perdido na traducdo” de uma pratica engajada para uma teoria
asséptica. Enquanto a proposicao inicial teria um 6bvio componente de bottom-
up, partindo das politicas de base para a discussao académica, a apropria¢ao
desta academia a teria invertido como top-down. A autora associa tais criticas,
nao as restringindo, contudo, a guinada neoliberal vivenciada em diversos
paises do mundo (citando textualmente o Brasil) e a aproxima de um momento
académico de foco em teorias pds-estruturalistas nao preocupadas diretamente
com o engajamento social. Viria, assim, desse descolamento da preocupacao
com a justica social e com o reconhecimento da importancia do conhecimento
situado.

Cho, McCall e a préopria Crenshaw, dialogando com muitas das criticas
apontadas para a intersecionalidade neste grande percurso de tradugées e
deslocamentos, aproximam-se, de alguma forma, deste caminho, ao ponderar
que o que caracteriza um estudo intersecional é o seu comprometimento efetivo
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com o questionamento das estruturas de poder.(CHO, CRENSHAW &
MCCALL, 2013). Descartam, de fato, a importancia do que se “chama”
Iintersecionalidade, ou do que € a intersecionalidade para uma proposta de um
campo de estudos intersecionais que partilha, fundamentalmente, deste
questionamento constante ndo de uma retdrica inica, mas cuja analise discute
similaridade e diferenca através da interrelacao entre categorias de poder, cuja
analise engaja-se na pratica do questionamento e reproducdo destas
dinamicas.

Voltarei a este texto para discussoes posteriores, mas é interessante aqui
notar que, conquanto se afaste da teoria mais racialmente marcada de Collins
(e aqui se encontra outro aspecto de criticas e discussdes quanto ao campo de
estudos intersecionais que nido explorarei aqui), o texto de Cho, McCall e
Crenshaw aproxima-se do de Collins quanto a preocupacgio estrutural com o
que faz a analise dita intersecional. Com seu comprometimento com a justica
social através do questionamento das estruturas de poder por tras dos dados
da analise. Este comprometimento, talvez, tenha a ver com reconhecer-se

deusa, ou ciborgue, ou pensar sua localizacao em toda essa discussao.

Ciborgues localizados e intersecionalidade como agenciamento: para além
de identidades?

Para pensar nestes ciborgues, talvez, localizados, e na deusa, talvez,
também limitada, é necessario retomar a proposta teérica de Donna Haraway,
bem como apresentar a conceituag¢ao de Jasbir Puar sobre a intercionalidade
como agenciamento (“assemblage”)4. Nesta secdo, assim, tentarei articular
algumas das propostas de cada uma das tedricas para, depois, poder voltar as
espirais (e confusdes) entre suas metéforas.

Ao compor o mito politico do ciborgue, Donna Haraway propoe, nessa
reinvencio de fronteiras, também, ou sobretudo, um suplantar de identidades.
Em sua potente critica, a autora aponta como as logicas de nomeacao, sendo

sempre excludentes para serem inclusivas, reiteram fraturas e desarticulam a

4 A tradugao do “assemblage” de Puar para “agenciamento”, aqui, segue a tradugéo do conceito usado
pela autora vindo do filésofo francés Gilles Deleuze. O conceito foi formulado originalmente em
francés como “agencement”, traduzido para o inglés como “assemblage” e para o portugués como
“agenciamento”. A traduc¢io de termos filoséficos é sempre uma questéo para os estudos criticos, ndo
sendo possivel, no espaco do artigo, discutir toda sua genealogia, mas marcar o principal sobre sua
significagfo, que sera explicada mais adiante.
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acao politica. Reconhecendo, contudo, igualmente o carater excludente das
categorias universais, propoe uma politica de afinidades no lugar de uma de
1dentidades, de modo a se confundir fronteiras intra-mulheres para as coalizoes
possiveis.

Conquanto muito atraente, a proposta politica de Haraway possui, para
retornar a metafora que guia esse artigo, pontos cegos. Afinal, se como ela
mesma coloca, os ciborgues sao dificeis de ver, talvez também possamos nos
perguntar se eles veem bem (HARAWAY, 2009). Para sondar esta dificuldade,
deles e de toda a teoria que, conquanto se saiba localizada, tenta ver além,
nesta parte do trabalho, retomo tanto a genealogia do ciborgue, quantos as
colocacbes de Haraway quanto a localizacio de saberes (e olhares) para
preparar o terreno para a pergunta: de onde (e como) vé o ciborgue?

O ciborgue, esse mito-blasfémia, hibrido de maquina e organismo propée-
se a romper as fronteiras e criar um imaginario politico potencialmente
partilhdvel. Haraway parte da critica a toda experiéncia de mulheres (como
sujeito universalizavel) como ficcio, posto que ndo h4 nada nesse “mulheres”
que seja efetivamente compartilhado, para, ao invés de repartir estas
experiéncias em identidades cada vez mais fraturaveis, criar uma outra ficgao
possivel, ponto de encontro possivel, a do ciborgue. O ciborgue seria uma
proposta de rompimento com dualismos e linhas hereditarias, permitindo o
eterno forjar de uma maquina-corpo nao categorizada. Ou seja, rompendo tanto
com projetos universalistas quanto com politicas identitarias e propondo um
corpo-maquina-sujeito sempre em construcdo (HARAWAY, 2009).

Em outra parte de sua obra, porém sem se afastar da mitologia
“originaria”’, Haraway propoe uma “objetividade feminista” calcada,
justamente, na metafora que lhe tomamos emprestada para guiar esse
trabalho, a visdo. Preocupada, aqui, com uma epistemologia cientifica que nao
alije a discussao feminista, separando um “nés” militante de um “eles” em
laboratoérios, mas tampouco se fiando na valorizacao do empirico como solugao
para a ciéncia engajada, parte da localizagido do saber para a construc¢do de um
conhecimento tanto localizado quanto cientifico HARAWAY, 1995). Aqui est4,
em grande parte, retomando a oposi¢cdo que ja tinha delineado no final do
“Manifesto Ciborgue” ao criticar as opc¢oes identitarias que partem da fala
localizada como fonte primordial — a deusa — para buscar uma epistemologia
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que permita reconhecer a localizacao do saber sem agarrar-se ao que chama
“empirismo critico feminista”.

Criticando o olho “conquistador”, esse que olha de nenhum lugar e tudo
vé — o truque de deus — propde que a objetividade feminista — ou qualquer
objetividade - viria da possibilidade de, localizando o saber, responsabilizar-se
por sua producao. O olhar, dentro da metafora da autora, tem sido utilizado
como distanciador entre o sujeito cognoscente e o objeto cognoscivel, como se
fosse um olho deslocado de um corpo que vaga vendo um mundo
platonicamente dado. Apelar para visao organica, assim, parece util, posto que
assume a localizacio e permite ver-de-onde-se-vé. Saber e reconhecer de onde
se vé é, dentro da proposicio de Haraway, um argumento a favor do
conhecimento situado e responsavel, sendo responsavel aqui aquele que pode
ser chamado a prestar contas. E ciéncia, para ela, é, basicamente, uma
prestacao de contas.

Com tal proposta de posicionamento pretende, igualmente, afastar-se do
que chama de relativismo, que concederia carater de verdade a um
conhecimento porque situado. O relativismo, como o conhecimento totalizador,
seria outro “truque de deus”, no caso desta discussiao, da “deusa”, pois tomaria
como definitivo um saber que, mesmo que subjugado, e por isso sumamente
desconsiderado, ndo permite, por si, afastar a necessidade critica. A questao,
assim, seria entender que o olhar da periferia para o centro, bem como o do
centro para a periferia, para usar a imagem geografica, sio ambos localizados.
As conexoes possiveis, e Haraway acredita nelas, vem dessa assunc¢io de lugar
e permitir, nisso, um dialogo entre saberes e construcdo de conhecimento.
Construgao, alias, nao totalmente focada no sujeito, posto que o objeto é,
também ele um ator, agindo sobre o olho e alterando-o no projeto conjunto de
producio cientifico (e do mundo).

Na conclusao de seu livro Terrorist Assemblages: homonationalism in
queer times, Jasbir Puar propoe, de maneira proxima, porém diversa, uma
critica dos estudos intersecionais como reiteracoes da diferenca e da propria
materialidade do corpo (tanto quanto & raca quanto ao sexo). Para ela, a
Intersecionalidade vista como sobreposicio de 1identidades cria uma
estabilizacdo perigosa das identidades e busca substituir o sujeito universal
por uma versio fragmentada ao infinito do sujeito moderno. Citando o forte
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questionamento de Alarcon na obra This Bridge called my back, se pergunta
“ necessdrio fazer um sujeito do mundo todo”?(PUAR, 2013)

A partir disto, e consoante a sua intencao de pensar o queer através da
mesma via teérica, resgata o conceito deleuziano de agenciamento (assemblage
em inglés, agencement em francés). Embora a traducio em portugués relembre
conceitos de agéncia, o sentido dado por Puar® é desse agenciamento como
possibilidade de encontro e convergéncia. Corpos que se interpenetram e
“redemoinham” juntos, afetando-se mutuamente. Para ela, entao, raca e sexo,
ao invés de identidades seriam eventos que se intrecruzam, de modo que a
intersecionalidade seria, como assemblage, também uma convergéncia.
Resgatando a metafora do intrecruzamento de ruas de Crenshaw, ela nao
pensa na intersecionalidade como o /ugar criado pelas vias de opressao que se
Intercruzam, mas como as conexoes que se dao quando os corpos colidem, ou no
quando colidem as vias nos corpos (PUAR, 2013).

Em sua discussao sobre intersecionalidade, nao sobre a teoria, mas, de
fato, sobre alguns usos, a autora traz, também, uma sensivel questdo sobre um
uso um tanto deletério da teoria intersecional como forma de estabilizar a
mulher de cor no papel do “outro”’. Tal se daria, sobretudo, a partir de seu
branqueamento académico sem ser devidamente acompanhado de um estudo
da branquitude. A colocacdo da mulher de cor como objeto cristaliza tanto a
1dentidade racial desta quanto da mulher/pessoa branca que a estuda, mas esta
segunda segue nao localizada.

Criticando assim a légica identitaria, mas nao descartando a
intersecionalidade, Puar propée uma tensdo continua entre a tentativa de
estabilizacao intersecional e a possibilidade de explosao da intersecionalidade
como agenciamento. Essa intersecionalidade agencial poderia, entao, ser uma
lente, no sentido da proépria Crenshaw? Uma lente sempre mutavel e
renovavel? Uma lente que altera o proprio lugar? Uma lente que usa essa

deusa-ciborgue que ela quer ser? Para pensar estas questdes, as questées mais

5 Nio se pretende, para fins deste trabalho, dialogar diretamente com a obra de Deleuze e Guatarri.
Contudo, importante pontuar que o conceito de agenciamento tem como enfoque as conexées. A ideia
¢é sobretudo de colegdo, combinac¢do, montagem. Ou, no dizer de Zourabichvili “se estd em presencga
de um agenciamento todas as vezes em que pudermos identificar e descrever o acoplamento de um
conjunto de relagdes materiais e de um regime de signos correspondente”. Assim, para além do
individuo e das instancias sociais, o agenciamento é o encontro de ambos, as conexdes que criam o
campo de desejo desse sujeito. ZOURABICHVILI, Francois. O vocabuldrio de Deleuze. Sinergia: Rio
de Janeiro, 2004
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prementes de toda essa inquietacdo, é interessante voltar para algumas
criticas a composicao do olho do ciborgue.

Em resumo, Haraway localiza-se entdo, ela mesma, dentro de uma
proposta epistemoldgica que se poderia pensar como de posicionamento,
diversa tanto das teorias universalistas quanto das correntes identitarias, que
dariam preponderancia a determinados saberes situados por normalmente
subjugados na construc¢ao do conhecimento. A questao que fica, entao, é pensar
como esse ciborque (que, se é basicamente a possibilidade de encontro dos
saberes, é uma “assemblage’?) vé. Ele ndo é deus, nem a deusa, ndo
pretendendo ver tudo. Mas, nesse encontro de olhares, sera que ha um olhar,

ainda, dominante?

E de onde vé o ciborgue? As préteses e as lentes

Este ciborgue-encontro de fronteiras porosas e em constante movimento,
vé de algum lugar? Ele é marcado racialmente? Obviamente, pela proposi¢ao
de Haraway, o ciborgue ndo tem raca, nem sexo, nem nenhuma outra marca
humana, dissolvida no maquinario de sua reinvencio, ou todas as proteses
acopladas a sua composi¢do. Contudo, isso nao impede a pergunta de: tem o
ciborgue uma cor? Qual o papel dessa “préotese”?

Malini Schueller, em seu Analogy and (White) Feminist Theory- Thinking
Race and the Color of the Cyborg Body, (SCHUELLER, 2005) faz uma apurada
critica ao uso das analogias entre raca e sexo por varias tedricas feministas
brancas como uma forma de tergiversar uma discussao mais epistémica sobre
o papel da raca na propria teoria. Analisando algumas obras de Gayle Rubin,
Judith Butler e Donna Haraway, ela desenvolve o argumento de como o uso de
tais analogias acaba funcionando como uma forma de o feminismo branco
seguir ndo sendo interrogado, nem tampouco se interrogando a si mesmo (o
olho que ndo se olha, embora reconheca-se situado?). Apresentarei, assim,
resumidamente, a visdo de Schueller sobre ja nosso intimo ciborgue, nao
adentrando, infelizmente, nos interessantes apontamentos que faz sobre Rubin
e Butler, para nao confundir com mais olhares essa discussdo ja
consideravelmente multi-focal, para, enfim, chegar ao cerne, ou a iris, dos olhos

da deusa-ciborgue de Puar.
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Ja de partida, fazendo breve inventario da producao recente de feministas
brancas e feministas de cor, Schueller aponta como segue possivel somente
para as mulheres brancas falar de género enquanto as mulheres de cor tém que
falar de grupo particular, reiterando a dicotomia do colonizador na qual este
pode falar do mundo, enquanto o colonizado s6 pode falar de si. Mas, indo além,
destaca igualmente que, quando feministas brancas dispoe-se a falar de raca,
o fazem com um capitulo “sobre” ragca, mas sem nem racializarem a si mesmas
nem, sobretudo, tomar a raga para modificar epistemologicamente sua teoria.
Funciona sempre como um aditivo, como um suplemento.

Neste sentido, para Schueller, a analogia tem um papel essencial na
incorporacao das mulheres de cor pelo paradigma dominante sem uma real
modificacdo deste paradigma. Usando a raca como analoga ao género tanto se
torna a opressao racial mais palatavel e compreensivel quanto cria uma
continuidade, um legado de marginalizacdo partilhavel que aproxima os dois
tipos de opressdo. Ainda, e talvez de maneira mais perigosa, a analogia, feita
para tornar mais compreensivel, elide as diferencas cruciais, funcionando como
uma forma de (neo)colonizacio do pensamento que aparentemente inclui mas,
aproximando, descaracteriza e subordina.

A raca incorporada como um apéndice, aqui, acaba reiterando um discurso
da sexualidade como algo mais importante, o que, em uma hierarquia de
ontologias, privilegia a branquitude. De fato, ao se pensar na raga como uma
analogia® para entender género ou sexualidade, género segue branco,
sexualidade segue branca. A analogia racial funcionaria, assim, como um
fetiche colonial que desloca as potencialidades disruptivas da critica racial para
um lugar seguro para a teoria branca.

Falando especificamente da composicdo do ciborgue de Haraway,
Schueller chama atencao para as contradi¢oes internas da propria autora e da
forma como o desenha. Embora Haraway se localize racial, sexualmente e
quanto a classe, embora leia e dialogue ativamente no ensaio-manifesto com a

obra de importantes autoras negras, na hora da propria composi¢cdo do

6 Analogia, aqui, seguindo o sentido dado na critica de Schueller, para quem a teoria feminista branca
usa da comparacgdo com situagdes de preconceito racial para expor opressées heteronormativas.
Dando um exemplo cotidiano, como quando se usa da analogia com a ndo permissio de pessoas negras
em determinados espacos (praticas de segregacdo estadunidenses do século XX) para expor o carater
opressivo da ndo permissao de mulheres em determinadas instituicdes.
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ciborgue, ndo usa a raca senao como analogia. B significativo, e, talvez,
sintomatico, que, ao final do manifesto, quando lancara com mais clareza as
bases do ciborgue, invoque a obra de mulheres negras e de autoras de ficgao
cientifica, de maneira justaposta, ndo em dialogo.

A mulher negra, nesse ponto, é analogia, analogia ao ciborgue-monstro,
ficcao real. Esta justaposicao de contextos, como aponta Schueller, ndo se
traduz em conexio ou relacdo. A mulher negra é uma proétese do ciborgue que
justifica sua existéncia, mas em nada o altera. Embora seja retiravel sem
prejuizos (ao ciborgue), por ali estar, analbgica e irrealmente, permite que ele
siga racializadamente inquestionado. Por isso, como aponta Schueller, o
ciborgue, e o lugar protéico da mulher negra nessa mitologia, bem como a
analogia para o feminismo branco, sdo formas da branquitude seguir
Ininterrogada sobre seus privilégios tedricos.

O ciborgue, pois, nesta perspectiva (que nos parece coerente), é também
localizado, e perigosamente, sua localizacdo ndo é discutida. Rapidamente
ascende ao Olimpo das visées imparciais. Mas onde fica, entdo, a deusa
ciborgue de Puar, nesta reflexao? Ao resgatar a ideia de intersecionalidade
como uma proposta de agenciamento e criticar a reiteracdo da mulher de cor
“outro”, a autora da destaque, como ja dito, a metafora das vias de opressao, da
obra inicial de Crenshaw. Mas, e se pensassemos a intersecionalidade como
uma lente?

No texto ja acima mencionado, Cho, MacCall e Crenshaw definem treés
niveis de engajamento formando os campos de estudos intersecionais atuais
(CHO, CRENSHAW & MCCALL, 2013). O primeiro, consistindo em um quadro
Iintersecional de investigacdo para pesquisas, o segundo, como debates
metodolégicos dobre o paradigma de intersecionalidade e o terceiro como as
lentes intersecionais para se pensar politicas e intervencoes publicas. Os trés,
obviamente, nao consistem em projetos apartados, mas em niveis diversos de
preponderancia na pesquisa, conquanto misturados.

A visao através das lentes intersecionais, assim, para as autoras, bem
longe de ser s6 um projeto académico, traz a praxis como uma chave de critica
e intervencdo intersecional. (CHO, CRENSHAW & MCCALL, 2013) Pensando
como a pratica necessariamente informa a teoria e a teoria deveria melhorar a
pratica, retoma-se, justamente, a requisicio de engajamento com essa lente
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para questionar as estruturas de poder. Usar a “lente intersecional” assim, ao
que se pode inferir, requer saber-se vendo, requer um comprometimento com
ser um sujeito que vé. 7

Voltando esta intersecionalidade-lente aos olhares localizados de
Haraway, pode o olho situado usar uma lente (essa lente), ou sempre incorrera
no risco de a ela acoplar-se como protese, e assim eximir-se de auto interrogar-
se? Se incorrer sempre nesse risco, ndo deve usa-la, ou manter-se sempre
atento para nio confundir lente e olho, para seguir localizando (se)? A deusa-
ciborgue seria um ciborgue com uma lente? Ou é uma deusa — inegociavelmente
situada — para qual convergem perspectivas temporariamente localizadas? A
deusa-ciborgue nao estabiliza, de alguma forma, um olhar? O risco, aqui,
sempre encenado, é que o olhar que, sabendo-se localizado, ao descrever sua
localizacao, pretenda, dela, ver tudo. E, ao incorporar lentes para ver o que de
outra forma nao lhe seria acessivel, pretenda-se, nido onisciente como um
antigo deus universal, mas, talvez onividente.

Nesse ponto, retomando Schueller e uma possivel leitura de Crenshaw, o
mais importante nao seria o alcance da visdo para longe, mas a possibilidade
de, voltando esse olho para si, ndo em um espelho narcisico, mas em uma
autocompreensao, saber o quanto é forjado nao sé pelo seu lugar, mas também
pela forma com que se da sua vista. E elucidativo, neste ponto, o comentario de
Schueller sobre o trabalho de Ana Laura Stoler.

Stoler, estudando a Historia da Sexualidade de Michel Foucault, denota,
nao que essa Histéria é basicamente europeia, o que ja foi, de fato, apontado
por diversas criticas, mas como, na verdade, ela ndo é tdo so europeia assim.
Muito embora somente se enfoque nos sujeitos europeus (e deixe o resto da
humanidade fora), a sexualidade deste sujeito europeu era, efetivamente,
afetada pela sexualidade colonial, ndo havendo estudo possivel/l sem essa
sexualidade. Assim, /ocalizaro olhar de Foucault nao resolve a questao, o ponto

nao é inserir mais um — ou quantos fossem — capitulos na Historia da

7 Cabe dizer que Cho, McCall e Crenshaw afastam criticas como a de Puar, entre outras autoras, de que
a intersecionalidade baseia-se na “diferenca”, reiterando que tais criticas se enderecam a trabalhos
que nio estdo realmente inseridos que elas definem como campo intersecional. Sobretudo, as criticas
refletem a falta de engajamento com tanto a literatura origindria quanto a contemporanea da
intersecionalidade. Se a intersecionalidade é ponto de encontro, ela ndo pode ser sobre diferen¢a. Tal
“resposta”, contudo, nfo nos parece interferir diretamente na proposta do trabalho, que néo é debater
estas criticas, mas as metaforas geradas dialogando em outras formas de ver.
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Sexualidade , mas pensa-la de outra forma, pensar como ela se pensa a si. Aqui,

com nossa proposicao, que ela se olhe com outras /entes.

Friccionando conceitos, afetando politicas

A proposta de intersecionalidade como agenciamento colocada
brevemente por Puar no final de seu principal livro foi debatida e questionada
por autoras posteriores, fazendo-a revisitar algumas questées no texto
posterior que, em grande parte, forneceu as metaforas e o olhar para este
artigo. Olhar, este, que nao se pretende mais do que mais um olhar localizado
questionando a si, através de ferramentas teoéricas, talvez, aqui muito
misturadas. Mas essa mistura, mais que acidente de percurso, pertence a
propria proposta tedrica norteadora tomada de Puar, de friccionar conceitos
constantemente de modo a afetar as politicas e, poderia acrescentar agora,
afetar a si.

O ponto principal desta discussao tedrica, se é possivel resumi-lo, era ir
além das perspectivas de saberes localizados, friccionando-as com as criticas a
localizagao do proprio ciborgue, bem como com o lugar das lentes e o perigo das
proteses nessas formas de ver. Se fui fiel a essa proposta, ndo ha conclusao
possivel, se ndo a propria organizacao destas ideias para um olhar atento de si,
um olhar objeto de si e ciente do alcance limitado, e por vezes disforme, de suas
lentes.

Localizar o saber nao é suficiente, mas é um caminho. Friccionar conceitos
a partir disso é nunca achar um lugar de conforto, mas resignar-se (ou mesmo
acostumar-se) a esta friccdo. Assumir as lentes, mas néo as assimilar aos olhos
é, também, responsabilizar-se pelo saber parcial, mas de modo a questionar o
proprio sujeito que o produz, nao olhando somente para um “outro”, mas para
o proprio lugar.

Como uma justificativa — ou quase um pedido de desculpas — para estas
inconclusoes tao inquietas tomo emprestado um trecho da final de Jasbir Puar

no Terrorist Assemblages-

I would argue that the contradictions and discrepancies rife in this
endeavour — creative mistakes, perhaps — are not to be reconciled or
synthesized but held together in tension. They are less a sign of
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wavering intellectual commitment than symptoms of the political
impossibility to be on one side or the other.(grifo da autora)®

Nao é possivel estar em um lado, nem em outro, mas nao é necessario
escolher, ao menos ndo de maneira drastica. As contradigoes servem para

Inquietar, a inquietude, talvez, deva ser o compromisso.

O olho do ciborgue, tal como o da deusa, é situado. O da deusa-ciborgue
nao parece escapar a regra. O que nao os impede de olhar para toda parte,
mas sim de ver tudo com a mesma nitidez. Friccionar o olho talvez seja
perigoso, olhos sdo sensiveis, como as possibilidades politicas. Mas esse
incomodo é o necessario para lhe dar consciéncia de si. Para nao deixar pensar
que aquelas lentes lhe foram incorporadas. Como um esfregar de olhos a cada
manha que, enquanto se acostuma com a luz e o foco, relembra, brevemente,

que tudo que vé é impressio e brilho.
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