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I. Introdugao
Os que querem ver em mim a intengdo de considerar o homem
como uma criatura acabada se enganam entdo redondamente.
(Balzac)
Bergérios:

Sala de Condicionamento Neopavloviano, indicava o quadro de
avisos. (Huxley)

As relagdes entre filosofia e vida, parecem ser obviamente inegaveis quando nos
aproximamos do senso comum. Uma “filosofia da vida” ¢ assumida usualmente, quando
percebemos a constante necessidade de uma decisdo que nos ¢ exigida frente a diversas situagdes
em que somos colocados enquanto seres que vivem.

Entretanto, quando passamos para a visdo filosofica de uma “filosofia da vida”, nos
deparamos com um contratempo inesperado colocado, de certa forma, pela propria racionalidade
filosofica, dos ditos “fildsofos profissionais™; para se pensar a vida é necessario usar o conceito.

Quando nos debrugamos sistematicamente sobre um conceito no pegajoso terreno da
filosofia, temos necessariamente de assumir as conseqiiéncias de nossa leitura. E € esta opcao, de
articulacdo entre o que se vive e que se teoriza que assumimos no artigo em questao.

Se optarmos por uma concepgdo de filésofo, que coloca a atividade filosofica como mera
funcdo interpretativa de idéias claras e distintas, temos necessariamente de priorizar tanto a
coesao do conceito com o todo da argumentacao apresentada, quanto a articulagdo com as idéias
do autor que o formula em sua relevancia logico-filosofica, em detrimento de uma praxis
filosofica que se aproxima da vida e ndo da mera teorizagdo desta .

Estes pré-supostos parecem transpassar a histéria da filosofia principalmente a partir de
Aristoteles, prescrevendo os critérios objetivos para a atribuicdo do adjetivo filosofo a um
homem.

Mas os filosofos profissionais ainda possuem certa formula mégica: o terreno nebuloso da
abstracdo. Esta ¢ usada contra algumas “ingratas ciéncias humanas” que exigem uma maior
concretude da atividade filosofica, acusada por estas de uma reclusdo monastica em sua torre de

marfim construida sobre seus titulos académicos.



Quando a filosofia ¢ acusada de abstrata, sua primeira defesa ¢ a 1dgica, vista como uma
complexidade discursiva, uma capacidade racional de objetivagdo alcangada somente por poucos,
que iluminados por um método claro e distinto, estdo aptos a uma efetiva analise do real, e uma
conseqiiente expressao daquilo que se denomina vagamente de verdade.

Na maioria das vezes, esta armadura formal ndo consegue safar a filosofia do fantasma de
uma abstracdo racional; como pagamento, a filosofia se distancia gradativamente de uma
perspectiva historica factual, adentra a arte numa formalizacdo da expressdo e da percepgao e,
finalmente, debanda para o terreno politico/religioso sob o alibi dogmatista de uma ideologia
critica.

Mas ainda ha uma saida: a ciéncia. Triste admiravel mundo novo, onde a devoradora fome
de objetivagdo cientifica rumina gradativamente as entranhas da filosofia, e, deixa nesta,
profundas marcas.

Se nossa crenga na ciéncia se baseia na vinculagdo otimista da idéia de um progresso
social a uma perspectiva do notério desenvolvimento de uma razdo técnica, ndo ha como negar
que um apontamento valido com relagdo ao lugar da filosofia no mundo é expresso por Maurice
Merleau-Ponty.

Podemos iniciar a discussdo acerca da possibilidade de uma moralidade propriamente
merleaupontyana, a partir de uma breve incursao historica do conceito de mundo-da-vida.

Pode parecer uma contradigdo interna buscar um conceito para o mundo-da-vida, mas, a
chaga racionalista da filosofia esta em tal ponto que, somente pela utilizacdo de uma espécie de
contra-conceito, estaremos habilitados a ndo recair no senso comum, mantendo ao mesmo tempo
a relevancia filosofica, frente a academia, da coisa mais primitiva de todo homem: a vida.

O terreno da experiéncia do homem deveria em tese englobar seus sentimentos, sua
atividade intelectiva, ou seja, o organismo enquanto totalidade, mas o que temos nao € isso.

Desde que a fisiologia da percepgao e as conclusdes da quimica fisiologica se debrugaram
sobre o homem, a velha concep¢do do organismo enquanto maquina comecou a ganhar um
fundamento inabaléavel, e fez do homem gradativamente um mero aglomerado de fungdes fisico-
quimicas mensuraveis e explicaveis pelos instrumentos do laboratorio.

Soma-se a esse dado o agravante de que cada vez mais as ciéncias humanas sentem uma
necessidade de conceitos rigidos, que, sob o alibi de uma pesquisa cientifica, tomam como meio

valido de conhecimento a andlise objetiva do organismo, da histéria e da vida.
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Exemplo disto é que o proprio Teatro, que possui o corpo do ator enquanto meio de
expressao, passou por um periodo, em que o aparecimento de uma fé no movimento mecanico,
chega a vislumbrar a possibilidade de substitui¢do do organico pelo automato, em nome de uma
perfeicdo geométrica que sé poderia ser alcangada por um composto material que ndo
atrapalhasse o movimento dos corptsculos com atividades intencionais, basta que olhemos para
Tadeus Kantor * ou Heinrich Von Kleist® para termos um exemplo claro das conseqiiéncias que
filosofias racionalistas como a de Descartes ou Kant podem despertar .

E tarefa da filosofia ampliar os debates em torno de toda a esfera dos atos de
conhecimento do homem, e consequentemente buscar de forma consciente, no sentido em que
realmente sabemos sobre o que estamos falando, recolocar as coisas em seu devido lugar, em
pleno século em que ,os valores enquanto enunciadores da capacidade humana de atribuig¢do de
sentido, parecem cada vez mais debandarem ou para o terreno dogmatista ou para um relativismo
que se fundamenta em questdes ideoldgicas, a filosofia ainda se mantém fechada em seus
auditorios num debate quase patologico , que ndo se volta ao mundo, .

Reaprender a ver o mundo, € essa perspectiva que buscamos ao pensar as relagoes diretas

entre uma pesquisa ontologica e seus desdobramentos morais.

IT . Desenvolvimento.

Tomamos como base para a discussdo proposta no artigo em questdo uma sistematizacao
estritamente tedrica, que se baseia nas obras citadas em nossa referéncia bibliografica (Cf.
Bibliografia).

Dentro da especificidade do conhecimento filos6fico um enunciado bésico norteia as
diferentes linhas de pesquisa: a filosofia se faz a partir da dissecacéo e formulacdo de conceitos.
Esta perspectiva nao pode, academicamente falando, ser abandonada sem recair ao senso comum.

Poderiamos aqui, adentrar ao método estruturalista de construcdo do conhecimento
filosofico, entretanto, partindo da perspectiva levantada por Merleau-Ponty de uma crise da

razdo, decidimos adotar como metodologia basica uma espécie de retorno a uma fenomenologia

KANTOR, Tadeusz. Le théatre de la mort. In: BABLET, Denis. Les voies de la création théatrale XI. Paris:

CNRS, 1983, p. 59-65. Publicado em Versdo Portuguesa pelo Peridédico Folhetim , em janeiro de 1988, disponivel em :
http://www.pequenogesto.com.br/folhetim/folhetim0.pdf
3 Cf. KLEIST, H .V. Sobre o Teatro de Marionetas e outros escritos. Tradugdo de José Miranda Justo. Lisboa — Portugal: Editora
Antigona. 2009.



existencial. A crise a qual Merleau-Ponty faz referéncia se apresenta como uma banalizag¢do, uma
perda de sentido, uma deterioragdo da praxis filosofica em prol de uma formulacido de conceitos
puros, légicos e racionais, que relevam a rigidez antropomorfica de uma filosofia que se
fundamenta num transcendental, que vé o mundo meramente como estimulo a uma consciéncia
transparente.

O movimento do texto toma uma relagdo entre o particular e o universal a partir da
perspectiva organica do individuo. Buscamos desta forma, por meio de um contato direto com o
texto do autor em questdo, uma profunda investigacdo a cerca do mundo-da-vida enquanto
estancia primeira da manifestacao de sentido.

Nesta perspectiva nossa metodologia de trabalho busca respaldo numa dialética
materialista que se volta a0 mundo-da-vida, ou se preferirmos, ao mundo de nossa experiéncia
particular.

Nao perderemos, contudo a perspectiva simbolica, expressa no comportamento do homem
que em seu contato com os dados sensiveis, transfigura o objetivo em subjetivo e o compartilha
com seus comuns, tornando a expressdo estimulo-resposta de dificil compreensdo quando
buscamos uma interpretagao da vida propriamente humana.

Esse movimento nos possibilita adentrar ao terreno da moral pela idéia de cultura,
entendida aqui como ontologia bruta do compartilhar significados, signos intersubjetivos que nos
identificam a um determinado grupo e que conseqiientemente nos apontam, € ndo prescrevem,
certas condutas gerais.

A constituigao desta problematica sera pautada numa descrigao dos fatos vividos da esfera
pré-reflexiva que fundamenta nossas relagdes humanas, numa correlagdo que ganha o terreno ja
saturado da ontologia, apresentando a novidade da compreensdao do homem como uma totalidade.

Uma aproximacao da antropologia e da psicologia serd de crucial importancia para
descrevermos o terreno fundador da mundanidade do homem, bem como uma pequena reflexao

da literatura da decadéncia como expressao contraria da fé racional na objetividade cientifica.

11.1 - Husserl e o eurocentrismo da razdo: mundo-da-vida e objetividade cientifica.



Aprendemos que o valor de verdade de um enunciado qualquer ¢ dado pela demonstragao
de uma ciéncia particular. A logica nos evidencia apenas argumentos corretos em seus aspectos
formais, nunca se referindo ao conteudo destes enunciados.

Essa premissa pode nos oferecer um apontamento para uma breve consideragao a cerca do
contexto em que o conceito de mundo-da-vida emerge na filosofia husserliana.

Quando nos aproximamos do percurso filosofico deste autor, temos que em sua fase de
crise surge gradativamente, uma necessidade de critica as ciéncias de seu tempo: o conceito de
mundo-da-vida ou se preferirmos de lebenswelt aparece embebido na fé ingénua da objetividade,
que revela o real em sua ordem geométrica.

A oposicdo entre o lebenswelt e o mundo das ciéncias representa no itinerario filosofico
de Husserl, uma necessaria fundamentagcdo do mundo-da-vida como um a priori concreto, que
possibilita, nesta esfera pré-cientifica, as condi¢des de constitui¢do das ciéncias no nivel historico
existencial.

O mundo-da-vida ¢ o fruto de uma fenomenologia que parte do pressuposto da
subjetividade transcendental, numa re-caracterizacdo do cartesianismo, numa espécie de

retomada do projeto de Descartes na enunciagdo do cogito.

O interesse teorico da atitude fenomenoldgica dirige-se exclusivamente ao universo da
objetividade . Husserl , nesta faze de sua fenomenologia, coloca a ténica no mundo-da-
vida, na experiéncia pura e no a priori pré-categorial, embora mantenha o sujeito
transcendental como um polo de referéncia . Na crise vincula o eu e o lenbeswelt na
correlagdo consciéncia-mundo. ( ZILLES, Urbano. Introdugdo. In: A crise da ciéncia
européia e a filosofia. 2002 , p.48-49)

O sentido do mundo-da-vida husserliano passa a se justapor a uma concepc¢ao da
experiéncia do homem numa perspectiva que ultrapassa a mera empiria do mundo sensivel,
seguindo a esteira do cartesianismo.

O mundo-da-vida em seu sentido fenomenal comeca a desenhar contornos de um ato de
consciéncia, que definitivamente culmina num sujeito transcendental, numa subjetividade pura,

basta que olhemos a possibilidade de uma redugdo fenomenoldgica completa.

Pela emoyn [ epoché [fenomenolodgica , reduzo meu eu humano natural e minha vida
psiquica —dominio de minha experiéncia psicologica interna — a meu eu transcendental
e fenomenoldgico, dominio da experiéncia interna transcendental e fenomenoldgica. (
HUSSERL. Meditages cartesianas. 2001 , p. 43)

A perspectiva da critica husserliana a uma ciéncia que prioriza a objetividade acaba

recaindo numa espécie de racionalismo fenomenolégico.
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Esta abordagem tem suas bases na possibilidade de uma reducdo a esséncia pela
suspensao do juizo, como método propriamente filosoéfico, dado que, o acesso propiciado pelo
conceito de mundo-da-vida, remete necessariamente ao sujeito transcendental.

Essa volta ao mundo da vida possui seu nlicleo na manifestacao da subjetividade, ou seja,
uma espécie de afastamento da experiéncia em prol da primazia da consciéncia reflexiva,
culminando numa ruptura da familiaridade do sujeito com o mundo circundante, dado que, essa
consciéncia transcendental conota uma intencionalidade subjetiva que se justapde a uma operagao
intelectual e ndo passa por um estudo aprofundado da percepgao.

Podemos postular, portanto, que a constatagao desta subjetividade transcendental, culmina
numa espécie de reflexdo transparente.

O fato vivo da percepcao ¢ visto por Husserl numa subordinagdo a objetividade cientifica,
ou seja, o mundo-da-vida sendo constituido como télos da redugdo fenomenoldgica completa,
passa por estruturas objetivas constatadas por uma eidética espago-temporal que conota este
como etapa transitoria para a subjetividade transcendental, numa perfeita posse dos objetos.

O problema de uma consciéncia narcisista racionalizante parece acarretar a subjetividade
transcendental de Husserl, entretanto, o conceito de intencionalidade, teria teoricamente,
justamente a fungdo de recolocar o sujeito no mundo.

Husserl postula a existéncia do mundo, mas a vigéncia do mundo s6 ¢ valida enquanto

minha consciéncia consegue apreender os fendmenos a mim dados.

O mundo em geral é para mim apenas o que existe conscientemente € para mim vigora
em tais cogitationes. Todo o seu sentido e vigéncia de ser recebe-os ele dessas
cogitationes. Nelas decorre minha vida mundana. (HUSSERL. MeditagGes
cartesianas. 2001 p.15).

E pela noc¢ido de intencionalidade que Husserl ainda pode manter uma perspectiva que
evita uma completa objetivacdo do mundo-da-vida, dado que, a consciéncia como uma
necessidade de existir como outra coisa que ndo ela mesma, abre pela perspectiva husserliana a
inevitavel existéncia do mundo® , por mais que o sentido da percep¢io ainda seja uma
transcendéncia da subjetividade enquanto propriedade cogitativa.

Se Husserl abre a perspectiva de um mundo-da-vida inevitavel, a plenitude da

intencionalidade sinaliza somente o presente em pessoa e nao o significado da vida.

4 Sartre apresenta essa importante aquisi¢do da filosofia de Husserl no texto Uma idéia fundamental da

fenomenologia de Husserl : a intencionalidade em Situacg@es | Cf. Bibliografia.



O percurso de uma primeira redu¢do fenomenoldgica ao mundo-da-vida se torna mero
resultado de uma crise das ciéncias européias, atestando um eurocentrismo no lebenswelt de
Husserl, ainda dependente de uma segunda reducdo, que conforme apontamos, desencadeia uma
subjetividade transcendental transparente com a reflexao.

O mundo-da-vida se apresenta como mero ponto de passagem a uma subjetividade
transcendental, o sentido inefavel do mundo ainda ndo parece ter sido levado a sério com todas as
suas conseqiiéncias.

Talvez por isso, encontremos certa dificuldade em seguir ponto a ponto a influéncia de

Husserl no percurso filos6fico de Merleau-Ponty.

I1.11- Wilhelm Dilthey, uma nocéo de vida maculada pela objetivacéo da experiéncia subjetiva.

Com a literatura da decadéncia do final do século XVIII, surge uma desconfianga no que
usualmente chamamos de racionalidade, que se manifesta como uma razao triunfante capaz de
mensurar o real com uma forte influéncia da logica.

O homem, dominado por um método cartesiano que aborda o conhecimento a partir da
clareza e evidéncia do cdgito, se debruga sobre a realidade, com uma atitude meditativa que no
maximo, o permite revelar a validade dos fundamentos da ciéncia.

Mas o terreno arenoso da experiéncia, vista em sua facticidade muitas vezes irracional,
comeca gradualmente a despertar, poetas e pensadores, para a incomensurabilidade daquilo que a
filosofia passava cada vez mais usualmente a denominar de fenomeno da vida.

E nesse contexto que a filosofia "diltheyliana" surge como uma tentativa de romper com o
paradigma de uma razao onipotente, baseada no sentido transcendental de nossas vivéncias.

A vontade de compreender a vida como ela é, por meio de conceitos vitais que
possibilitem pensar a vida histérica do homem, norteia o pensamento de Dilthey numa repulsa
tanto a auto evidéncia do cogito, quanto a uma esfera transcendental fundamentada no conceito
de representagdo moderno.

Esta heranca cartesiana, perpassada até Kant, nos coloca numa relacdo com fendémenos e
nao com sujeitos.

O impulso de fundamentar as ciéncias do espirito move Dilthey num amplo projeto

filosofico, que parte evidentemente do conceito de vida.



Se remontarmos aos termos Erleben (vida), earlebnis (vivéncia) e a erfahrung
(experiéncia), encontraremos o cerne fundamental da distingdo "dilthleyliana" com a expressao
empfindung (sensagdo) que se liga na histéria da filosofia a uma operagdo representativa, que
parte dos dados sensiveis como meros estimulos, destituindo o mundo fenomenal de sua mais
bela face: o terreno do inexplicavel.

Grosso modo podemos situar a concepg¢do desse mundo humano "diltheyliano" na
circularidade entre a expressao do vivido, € o proprio momento da vivéncia, em trés atitudes
fundamentais: a vivéncia, momento do fato concreto, mas ndo necessariamente material, ou em
outros termos a situagdo mais elementar do homem como propriedade de sua humanidade; a
expressdo, momento em que essa vivéncia € expressa por meio da estrutura propriamente
humana, no caso pela palavra em sentido amplo, ou se preferirmos momento em que dizemos
algo que tém referéncia no fato vivido mesmo que esse tenha sido imaginario; e por ultimo a
interpretacdo como propriedade fundamental de nossa humanidade.

Este ultimo momento atesta a importancia da atitude simbolica do homem, que perde o
atributo de uma razao representativa, ¢ adentra ao terreno da interpretagao das vivéncias, sendo
que, essa interpretacdo ultrapassa o status de mera atividade, tornando-se constitutiva da forma
como os seres humanos agem e conduzem suas vidas.

Todo esse movimento de tentativa de fundamentacdo das ciéncias do espirito, que sdo
essencialmente a prova da atitude interpretativa como propriedade central de nossa humanidade,
leva a uma perspectiva que deposita todas as fichas numa nogao de vida histdrica, opondo-se as
teorias filosoficas que se fundamenta num fenomenologismo, baseado na consciéncia como porto
seguro de nossa vivéncia.

O método expressivista de Dilthey se liga a uma negagdo da filosofia cognitivista
nascente, marcada pela apreensdo do mundo em desconsideracao da vivéncia deste.

O ganho deste retorno do sujeito ao mundo, que concomitantemente se distancia de uma
verdade univoca, gira em torno de uma concep¢ao de razao como atividade participativa de nossa
humanidade.

A amplitude deste apontamento parece ressoar em Heidegger, ou até mesmo em filosofos
como Sartre ¢ Merleau-Ponty que se debrugam sobre a experiéncia ingénua da vida, por mais que

uma referéncia direta a Dilthey seja quase inexistente.

A raiz ultima da mundividéncia é a vida. (...) Aqui ndo explico, ndo classifico ,
descrevo somente o facto em si, que qualquer um pode observar. (...) experimento um



sossego intimo, ¢ um sonho, um jogo, uma diversdo, uma contemplacdo e uma ligeira
animagdo — como um subsolo da vida. Ndo capto nela outros homens e coisas apenas
como realidades que se encontram comigo ¢ entre si numa conexao causal: referéncias
vitais partem de mim para todos os lados, relaciono-me com homens e coisas, tomo
posigdo perante eles, satisfago as suas exigéncias a meu respeito e deles espero algo.
(DILTHEY. Teoria das Concepgdes de Mundo. 1992 p. 111-112).

A vida tornada conceito em Dilthey ndo ¢ mais um dado de uma consciéncia intencional
fruto de uma objetividade cientificista, mas torna-se uma categoria epistemologica no corpus da
filosofia "diltheyliana", contra o conceito de representagao.

A realidade aqui ndo ¢ mais justaposta a uma consciéncia baseada nos fendmenos
apreendidos por esta, mas o proprio movimento inegavel, ¢ como nos diz Bérgson, inefavel da
vida. Como bem nos afirma Amaral (1987, p.9): A oposi¢do "diltheyliana" a filosofia classica da
consciéncia parece constituir um indicio claro desse pacto original da filosofia da vida.

Um esbogo de uma totalidade humana comeca a emergir do pensamento de Dilthey, que
gradativamente, pela no¢do do nexo estrutural de minha vida psiquica, eleva um manifesto em
prol da vida humana em sua historicidade.

E justamente nesse enraizamento da vivéncia enquanto momento em ato do ser-humano
que Dilthey pode de maneira critica como requer a fundamentacdo das ciéncias do espirito,
colocar em segundo plano as atitudes acidentais da dedugdo logica do pensamento em favor de
uma vivéncia original que ndo lida mais com verdades, mas com profundidade e superficialidade.

O nexo estrutural da vida psiquica atesta além de uma totalidade, uma nogao de vida que
ndo pode ser meramente justaposta com o problema das ciéncias naturais, € mais, pelo contrario,
essa relacdo entre nexo psiquico ¢ mundo-da-vida contraditoriamente, como vermos mais abaixo,
parece reforgar a oposi¢do entre consciéncia e objeto em prol de uma espécie de subjetividade
subjacente.

Nesse percurso Dilthey vislumbra a importancia da antropologia e da psicologia como
terreno fértil em sua empreitada, dado que a atitude interpretativa ¢ em ambas as ciéncias o
método primordial por exceléncia, atestando na primeira um caminho para a historicidade do
conteudo antropoldgico da natureza humana enquanto enunciador dos fatos de cultura como
integracdo do sentimento, da vontade e de suas formas de expressdo; e apresentando na segunda a
evidéncia de um nexo psiquico como modo de compreensdo da individualizagdo e do rasgo
sensivel no choque com os objetos resistentes, o que de certa forma complementa na primeira a
impossibilidade de se enunciar verdades quando tratamos deste contetido estrutural da natureza

humana.



O contetdo estrutural da natureza humana ndo poderd nunca ser estudado de modo
satisfatorio no individuo. O desenvolvimento da esséncia humana esta na historia, onde
nos ¢ possivel ler, em letras maitsculas, os motivos, os destinos interiores, as relagdes
vitais da natureza humana, aqui se pode perceber algo que se desenvolve de dentro de si
mesmo, quanto toda vida individual ganha seu contetido decisivo das profundezas do
processo historico. (AMARAL, Maria. Dilthey: um conceito de vida e uma pedagogia.
1987 notas 54 p.19).

A investigagdo "diltheyliana" passa nesse sentido ndo a um dogmatismo a partir dessas
duas ciéncias fundadoras, mas como nos sugere Amaral (1987), a um alargamento que toma
como objeto de estudo a propria estrutura bioldgica do sujeito em busca de uma melhor descrigao
de nossa capacidade interpretativa.

O homem passa a ser entendido, num sistema de impulsos interpretativos, que conotam o
sentido mais primitivo de nossa humanidade na sintese da estrutura do organico e do psiquico,
que passam a ser, a nosso entender num sentido negativo, o pressuposto para a objetivacao da
experiéncia individual, mas ao mesmo tempo positivamente abrindo a possibilidade da
compreensao intuitiva da vida.

O trajeto percorrido por Dilthey culmina no ntcleo da vida historica, a partir de um
processo concreto da hermenéutica, dado que, ha uma volta a expressao do homem enquanto ser
cultural em suas formas simbolicas da experiéncia, ou seja, as formas culturais expressam a
interpretacdo e a primazia da vida na historicidade do ser.

Habermas nos oferece uma visdo interessante desse percurso de observagdo e nao de
acesso ao mundo, enraizado na compreensdo dos objetos materiais tornados simbolos pela

propriedade interpretativa de nossa humanidade.

Para todos esses fendmenos, Dilthey cunhou o termo Lebenszusammenhdge - formas
ou contextos de vida. Diferentemente de Husserl , que concebeu o “mundo-da-vida”
como constituindo por um sujeito transcendental , Dilthey apropriou-se, ao seu modo,
da nogao hegeliana de espirito objetivo , e concebeu as formas culturais , de qualquer
tipo , como “objetivizagdes”. E por intermédio de “objetivizagdes” simbolicas que os
“sujeitos” “expressam” sua “experiéncia”’. ( HABERMAS, J. A volta ao historicismo.
2005, p.63.)

A contextualizagdo do sujeito, sua incorporacdo na histéria de forma concreta aponta o
principal ganho da filosofia diltheyliana, entretanto, ao buscar uma andlise epistémica da
interpretacdo, a filosofia da vida proposta por Dilthey, acaba deixando alguns resquicios de uma
filosofia do sujeito, em detrimento do aspecto de uma radical adesdo ao mundo histérico.

O movimento de externalizacdo (experiéncia — expressdo, Leben — Ausdruck) e de
internalizacdo (interpretagdo — re-experiéncia, Verstehen — Nacherleben) , acaba por recair num

ritmo mecanico baseado no organico.



O terreno da experiéncia subjetiva, tornada objetiva, macula profundamente a filosofia da
vida de Dilthey, sendo que, o agravante de uma assimilagdo de todos os objetos significativos ,em
uma espécie de consciéncia subjacente, voltada para a expressdo, acaba por tornar irrelevante
questdes de ordem quando se trata do conhecimento ( ndo no sentido de uma verdade logica)
como por exemplo: o lugar em que o sujeito ocupa dentro do contexto historico ndo ¢ relevante
em sua tipologia da visdo do mundo circundante, o apreco excessivo a validade de qualquer
alegacdo , essa consciéncia subjacente acaba recaindo num relativismo auto-fundador.

A sugestdao de Habermas ¢ extremamente valida com relagdo a reforma que Heidegger
propde a essa concepgao de vida de Dilthey, substituindo os contextos de vida pelo Dasein , e de
certa forma corrigindo algumas lacunas deixadas por Dilthey , reafirmando contra um contexto
de vida, a sobriedade concreta dos contextos de significagdo e de situagao.

Essa passagem do modo expressivista de Dilthey para a ontologia interpretativa e
compreensiva de Heidegger culminard no que Habermas denomina de virada lingiiistica a qual s6
fazemos mengao, passando agora a uma sucinta discussdo a cerca do sentido do Ser-no-Mundo

heideggeriano.

I1.111- Ontologia Fundamental : a historicidade do Ser-no-Mundo e seus desdobramentos

éticos.

O objetivo primordial aqui, ndo ¢ uma discussdo minuciosa acerca dos conceitos
desenvolvidos por Heidegger, mas assinalar alguns tdpicos que possibilitardo, além de uma
melhor elucidagdo do mundo-da-vida , enquanto conceito ontoldgico existencial , adentrar a
importante relagdo entre ¢ética e ontologia desenvolvida principalmente na Carta sobre o
Humanismo de Heidegger escrita em 1946 e publicada em 1947.

Como ja apontamos, a postura de Heidegger com relacdo ao conceito de vida, ou se
preferirmos ao mundo-da-vida, recebe uma nova perspectiva que parte da linguagem, desta nova
posi¢do, surge no pensamento de Heidegger uma aderéncia a condi¢do do homem enquanto ser
existente.

Em Husserl ,e mesmo em Dilthey , esta perspectiva foi negligenciada em nome de uma
espécie de objetivagdo da experiéncia, sendo que, no primeiro o mundo-da-vida parece

meramente uma conclusdo provisoria, baseada nos principios de uma redugdo fenomenoldgica



completa, ; e no segundo a vivéncia acaba tomando aspectos tdo relativos ao ponto de vista do

espectador , que a distingdo sujeito objeto parece ganhar ainda mais forga.

Heidegger, que detestava o termo Erlebnis e a abordagem expressivista como tal,
substitui a subjetividade pelo dasein — ser no mundo. Ele afasta o ser humano de toda
conotacdo subjetivista , definindo o Dasein em termos puramente funcionais. O dasein ¢
explicado em termos da estrutura da qual ele ¢ uma func¢do. (Habermas. A volta ao
historicismo, 2005 p.70, Cf. Bibliografia)

O pensamento heideggeriano aponta, nesta perspectiva, para uma aderéncia primordial do
homem ao mundo, que até aqui ainda ndo parecia ser exposta com a radicalidade necessaria, ¢
por meio do Dasein que o filésofo consegue atribuir um novo sentido a importancia do momento
da vivéncia originaria de todo homem em seu carater mais bruto, mais fundamental.

A mundanidade referida pelo filosofo ultrapassa o terreno da constru¢do de um conceito
de mundo-da-vida, passando a uma espécie de auto-evidéncia, pela situagdo do homem, enquanto
ser que €, inegavelmente, situado no mundo

A forca do Dasein de Heidegger parece justamente se fundamentar numa total oposi¢do a
qualquer tipo de atitude transcendental, o posicionamento do ser-no-mundo atesta uma repulsa a
um elemento espiritual, que em certa medida, contorna inclusive a questdo de uma teologia
baseada em elementos puramente extra-mundanos.

Compreendemos de forma mais clara essa evidéncia do ser-no-mundo de Heidegger,
somente quando encaramos este, nd0 como uma categoria, um conceito, mas como solo
primordial, como ponto de partida, ou em termos heideggerianos como abertura ao Ser.

Desta forma o Dasein ndo pressupde realidades substanciais anteriores ou mesmo
superiores, ele realiza em ato sua existéncia no exato momento em que adere a essa mundanidade
inerente a0 homem, como nos afirma o proprio Heidegger ( 1967, p.79) Ora, “mundo”, na
expressao “Ser-no-mundo” , ndo significa, ente terreno em oposicdo ao espiritual. Mundo nao
significa nenhum ente ou dominio de entes mas a abertura do Ser.

A relagdo entre a existéncia e a atitude fundamentalmente humana do Dasein ¢ expressa
pela estrutura funcional das redes de atribui¢do de significado entrelagadas diretamente com a
situacdo na qual o homem se insere, nas palavras de Heidegger (1967, p. 79) O homem ¢ — ¢ ¢
homem- na medida em que ¢ o ec-sistente. O homem esta ex-posto a abertura do Ser, que ¢ como
abertura.

E justamente a presenga do ser existente que propicia esta abertura, a vivéncia aqui nio

pode ser delimitada em termos de interpretacdo, ou mesmo como passagem a uma reflexdao



transcendental pura, o Dasein instaura uma ontologia fundamental, um terreno da vivéncia
enquanto momento primordial da existéncia do homem, este movimento propriamente humano
que o ser-no-mundo expressa em sua busca pela Verdade do Ser.

Podemos inclusive compreender o porque esta atitude basica parece ser de tdo dificil
assimilacao por uma filosofia que se retira do mundo em uma torre de marfim, dado que por se
tratar de pensar algo muito simples, por isso ele é dificil para a filosofia tradicional, para quem
pensar é representar( 1967, p.69) .

O ser-no-mundo se volta contra o transcendental e contra uma filosofia da representacao,
constituindo ainda ,por meio de uma radicalizagdo de nossa experiéncia mundana, um forte
argumento contra a evidéncia do cogito e, mesmo das cogitationes, quando fruto de uma redugio
fenomenologica completa .

Em outros termos, a tarefa do pensamento comega a desenhar contornos menos lo6gicos-
abstratos , mais relacionados diretamente com a capacidade de atribuir significado a situagao,
tarefa fundamental de nossa existéncia, deixando claro que a existéncia , de que se fala, ndo é a
realidade do ego cogito (1967, p.69), e que uma confianga numa reflexdo transparente acaba por
ndo levar em consideragdo que a primeira lei do pensamento ndo séo as regras da ldgica (1967,
p- 99).

O homem ¢ essencialmente mundano e € justamente por essa mundanidade latente que a
interrogacao sobre a Verdade do Ser se manifesta continuamente em suas agdes, que sdao
norteadas por um contexto de situagdo e de significacdo constantes.

Para Heidegger, esse ¢ o sentido de nossa existéncia, contrariamente a Sartre, o filésofo
alemao se debruca ndo sobre a mera questdo Ontica do que ¢ o ser, mas sim na questao ontoldgica
do que ha com o ser.

O existencial em Heidegger se relaciona diretamente com a esséncia do homem que ja
pressupde essa mundanidade, ndo como mera angustia existencial da presenga do outro, talvez
aqui resida o fundamento maior da recusa do filosofo alemdo em ser incluido no grupo dos

filosofos ditos existencialistas.

Mundanidade é um conceito ontoldégico ¢ significa a estrutura de um momento
constitutivo do ser-no-mundo . Este, ndés o conhecemos como uma determinagdo
existencial da pré-senca. Assim, a mundanidade ja ¢ em si mesma um existencial. (...)Por
fim, mundo designa o conceito existencial-ontologico da mundanidade. ( HEIDEGGER.
Ser e Tempo, 1999. p. 105)



O mundo ndo ¢ mais visto como mera representacdo interior, € o papel da interpretacdao
humana dos fatos comeca a receber um significado que ultrapassa a mera objetivacao da
experiéncia subjetiva , que se fundamenta no que foi vagamente denominado de transcedéncia do
€go.

Em Heidegger ha uma mudanca de paradigma com relagdo ao “conceito de mundo”, que
perde gradativamente seu aspecto objetivo, e ganha o terreno de uma ontologia fundamental do
momento bruto da vivéncia, em que o homem atesta sua total pertenga ao mundo, composto nao
por objetos doados a minha consciéncia, mas pelo contrario, por um terreno mais antropolégico
ou se preferirmos existencial.

A afirmacdo categdrica de que o ser do homem consiste em ser-no-mundo ,coloca na
ontologia heidggeriana , um sentido negativo a qualquer espécie de “além” ou mesmo de um
transcendental , ou ainda de uma ontologia que busca seu fundamento numa teologia , colocando

nessa necessidade do mundo um fato incontestavel.

Mundo ¢ a clareira do Ser, a qual o homem se ex-pde por sua Esséncia langada. (...) O
homem nunca é homem , aquém do mundo, como um “sujeito”, quer se entenda sujeito
como “eu” ou como “nds”. (...) E é o que se abre na abertura , que clareia 0 meio no
qual pode “ser” uma “relagdo’ do sujeito para o objeto. (HEIDEGGER. Carta sobre
humanismo. 1967, p.79)

O mundo ndo ¢ criado pelo pensamento, ou mesmo por uma consciéncia onipotente, como
aparece nas entre linhas do pensamento racionalista de Husserl, mas na verdade ¢ a existéncia
que acompanha a historicidade do ser-no-mundo.

E justamente a simplicidade de nossa mundanidade latente que expele a atitude
dogmatica para fora da Filosofia, assumindo uma espécie de acessibilidade a todo e qualquer
homem em sua esséncia e ndo somente a alguns iniciados, esta ¢ ao que nos parece, a propriedade
do Dasein enquanto ser que se interroga.

Nesta perspectiva o homem se instaura na morada do ser, o Dasein tém necessariamente
de se instalar na historicidade atestada pela esséncia do homem como ser-no-mundo, revelando a

profundidade do fundamento ontolégico no pensamento de Heidegger.

O nome “existéncia” é usado, em Ser e Tempo, exclusivamente como caracterizagao do
ser do homem. A partir da ‘existéncia” corretamente pensada se revela a “esséncia” do
ser-ai, em cuja abertura o ser se revela e oculta, se oferece e subtrai, sem que esta
verdade do ser no ser-ai se esgote ou se deixe identificar com o ser-ai ao modo do
principio metafisico : toda objetividade ¢, enquanto tal, subjetividade .(HEIDEGGER.
Que é metafisica? 1991, p. 59)



Esta historicidade do Dasein, opera uma fusdo entre o pensamento,como um dos atributos
da esséncia do homem, em consonancia com o mundo.

O ganho desta perspectiva ontoldgica reside justamente na conjun¢do do contexto da
situacdo e da significacdo existencial, na qual o homem se insere e ultrapassa o terreno do
relativismo auto-fundador de Dilthey, comecando a operar com um ethos préoprio.

O Dasein traz como caracteristica fundamental de nossa humanidade esta aderéncia do
homem ao mundo fazendo com que, este necessariamente, more na casa do Ser se perguntando
pela esséncia deste.

Poderemos compreender melhor a relagdo implicita que Heidegger expressa com relagao
a eticidade de sua ontologia, principalmente quando nos aproximamos de seu texto Cartas sobre
Humanismo, onde uma questao ¢é levantada por um jovem amigo, nas palavras do filosofo ( 1967,
p- 83) : Logo apos a publicacdo de Ser e Tempo , perguntou-me um jovem amigo: Quando € que
o senhor vai escrever uma ética?

A provocagdo do amigo ¢ explicada por Heidegger como uma conseqiiéncia da
investigacao sobre a Verdade do Ser. A ontologia heideggeriana se constrdi sobre um existencial
interrogativo, a davida aqui ndo se coloca somente no plano da medita¢do, mas ¢ fruto de nossa
ineréncia ao mundo.

Quando se toma o mundo como a morada do Ser, e a atitude propriamente humana da
interrogacao sobre a Esséncia da Verdade deste, numa perspectiva que ndo € norteada por um
transcendental ou mesmo por uma figura teologica, temos inevitavelmente que a carga existencial
de nossa humanidade adentre ndo apenas ao terreno propriamente ontoldgico , pois o Dasein
desvela uma atitude que toma o homem em sua totalidade de relagdes com o mundo, englobando

também o terreno da moral.

(...)quando se pensa a Esséncia do homem de modo tdo Essencial — a saber , unicamente
a partir da questao sobre a Verdade do Ser- , sem se fazer dele, no entanto, o centro do
ente, sente-se também a necessidade de se indicarem preceitos e regras, que ditam ,
como o homem, experimentado a partir da ex-sisténcia para o Ser, ha de viver
Historicamente.( HEIDEGGER. Carta sobre Humanismo. 1967, p. 83)

A ontologia fundamental de Heidegger engloba pela amplitude da interrogacao sobre o ser
uma €tica originaria sem recair em uma necessidade de enunciar as prescricdes morais, sejam
num sentido transcendental - deontologico, ou mesmo pela formulacdao logica de imperagdes

derivadas da linguagem.



E justamente essa historicidade do Dasein que atesta uma referéncia do préprio Heidegger
ao ethos, dado que ndo ¢ somente no cardter ontologico da ética que se fundamenta esse
apontamento, mas sim na perspectiva do significado da vida, da atribuicdo de significado as
acoes do homem em seu grupo social.

Em outros termos, esse lado antropoldgico do pensamento de Heidegger, acaba por gerar
uma necessidade de se pensar a Verdade do Ser, enquanto atitude existencial do Dasein, nas
palavras do filésofo ( 1967, p. 88): Mas entdo tal pensamento ndo € apenas ética por ser
ontologia, de vez que a ontologia so6 pensa o ente em seu ser. Ora , enquanto ndo for pensada a
Verdade do Ser, toda ontologia fica sem fundamento.

O pensamento, visto nesta perspectiva como participante, e nao finalidade, da existéncia
humana se constrdi na casa do ser, em sua historicidade, em sua disposi¢ao e conjuntura , ou seja
, 0 Dasein sendo Ser propriamente historico, carrega em sua atitude fundamental da indagagdo
uma ética originaria, que nao se liga a prescri¢do mas a indissociabilidade do homem ao mundo ,
ou se preferirmos ao carater existencial marcante da ontologia fundamental de Heidegger.

O pensamento nao cria o Ser, mas acompanha este em seu percurso historico, assimila,
em sua atitude fundamental esta duvida existencial enraizada no mundo, tanto a perspectiva
pratica quanto a perspectiva tedrica , sendo que, a existéncia enquanto participante da morada do
ser , se caracteriza por uma ética originaria baseada no carater coletivo da partilha de significados

comuns , construidos, digeridos e sugeridos pela existéncia historica do Dasein.

O estranho no pensamento do Ser é a simplicidade. E precisamente essa que nos afasta
dele. Pois estamos acostumados a procurar o pensamento ,que, com o nome de
“Filosofia”, alcangou prestigio na Histéria do mundo, na forma de algo tdo incomum
que s6 ¢ acessivel a iniciados. ( HEIDEGGER, Carta sobre humanismo. 1967, p. 97)

O que Heiddeger parece entender por atitude ética do Dasein ndo se liga a uma moral
prescritiva baseada em enunciacdes deontologicas e mesmo imperativas, mas a atitude existencial
do homem, distinta de uma perspectiva que usa como alibi a filosofia, a fim de construir sistemas
morais rigidos, que sempre se fundamentam numa perspectiva transcendental, seja em seu
sentido teologico , ou mesmo no sentido de uma consciéncia transparente com a reflexao.

A ontologia existencial enuncia, portanto um carater ético, ¢ Merleau-Ponty ndo se furtara de
uma re-apropriacao de Heidegger , mas felizmente, ou infelizmente para os académicos, nado
poderemos sinalizar diretamente uma obra propriamente ética tanto em Heidegger quanto em seu

discipulo francés, entretanto, se esmiugcarmos um pouco mais o alcance existencial do projeto



ontologico de Heidegger, numa contraposi¢do com a investigacdo merleaupontyana a cerca da
consciéncia , da natureza e principalmente do corpo, podermos ao menos tragar um esbogo da
moralidade implicita no pensamento filos6fico que se volta a concritude de nossa existéncia no

mundo, sem as amarras de um racionalismo meditativo, voltemos ao concreto.

I1. IV - Consciéncia , natureza e o corpo: o papel da estrutura na compreensdo do homem.

Etienne Bimbenet nos apresenta a perspectiva antropoldgica no interior do pensamento de
Merleau-Ponty. Em seu texto Une nouvelle idée de la raison: Merleau-Ponty et le probléme de
I’universel o autor nos interpela com alguns importantes pontos de divergéncia do filosofo
francés com a corrente fenomenoldgica propriamente husserliana .

A proposta merleaupontyana de uma adesdo espontdnea ¢ sem reserva a experiéncia
ingénua, opera nao apenas uma mudanga no paradigma do homem enquanto objeto de estudo,
mas, a uma reforma de nossa compreensao filoséfica do mundo.

O universal concreto € colocado como ponto de partida numa tentativa de expressao da
amplitude significativa do solo fundador da experiéncia vivida, numa espécie de atitude militante

de nossa razao, em oposicao a objetividade cientifica e sua razdo triunfante.

De tal problema, [a crise da ciéncia européia] fornece-nos, se quisermos, o0 seguinte
paradigma: a racionalidade objetivante representada pela ciéncia galicliana da natureza
ndo representa um fim da razdo em si, essa razdo, cientificamente operatéria ndo tem
mais nada a dizer , mas esse ndo ¢ nosso interesse, ndo vivemos mais a partir do
interior, mas precisamente o retorno ao mundo-da-vida € o que nos preocupa e
interessa, que ¢ o mundo de nossa vida antes de se tornar o mundo da objetividade
cientifica (ETIENNE, Bimbenet. Uma nova idéia de razdo: Merleau-Ponty e o
problema do universal. 2003, p.53-54) °

A leitura merleaupontyana do mundo-da-vida husserliano, passa por uma critica a
possibilidade de uma completa redugdo fenomenoldgica. O mundo-da-vida husserliano ¢
percorrido por Merleau-Ponty com certo cuidado, tendo como fio condutor a relacdo fundante
entre o0 homem e o mundo, que ¢ o ponto principal de apropriagdo do filosofo francés com

relagdo ao Lebenswelt de Husserl.

> Tradugdo nossa: D'un tel probléme, La crises des sciences européennes nous fournit, si l'on veut, le

paradigme: la rationalité objectivante represéntée par la science galiléenne de la nature ne va pas sans un
appauvrissement de la raison; une telle raioson , scientifiquemente opératoire, n'a plus rien a nous dire, elle ne nous
concerne ou ne nous intéresse plus , nous ne la vivons plus de l'intérieur; d'ou I'exigende de faire retour vers le
monde de la vie, qui est précisémente ce monde que nous concerne et nous intéresse, qui est le monde de notre vie
avant d'etré le monde de 1'objectivité scientifique.



Se Husserl deposita nas cogitationes um acesso privilegiado ao universo simbolico do
homem, o filésofo francés ndo pode compactuar com essa evidéncia clara e distinta da analise da
consciéncia de uma forma objetiva, que traga a reboque a subjetividade transcendental como
fruto de uma segunda reducao.

Temos que o proprio Merleau-Ponty tem plena certeza que este fora o legado mais
importante do cartesianismo, entretanto essa esséncia geométrica do Lebenswelt a partir de meu
eu transcendental pode, na concepcdo merleaupontyana, trazer sérias conseqiiéncias a filosofia
tornando essa uma ferramenta de mensuragdo do real.

Mas poderiamos ainda insistir com um certo cuidado nesta questdo, principalmente se

fizéssemos uma opgao de leitura mais husserliana da filosofia de Merleau-Ponty,

A idéia de uma filosofia transcendental , ou seja, a da consciéncia como constituindo o
universo diante dela e apreendendo os proprios objetos numa experiéncia externa
indubitavel,nos parece uma aquisicdo definitiva como primeira fase da reflexdo.
(MERLEAU-PONTY. A estrutura do comportamento, 2006, p. .332)

O aspecto transcendental da filosofia merleaupontyana ¢ , de certa forma constatado como
uma passagem necessaria ao problema do cogito tacito, que serd inclusive retomado de forma
mais sistematica em seus trabalhos posteriores. Mas, em geral o sentido do transcendental
retoma a integridade do Lebenswelt. Como nos propomos a manter o nivel da discussdo apenas
n’A Estrutura do Comportamento , tomaremos , alguns pressupostos abordados na obra em
questdo que ja apontam o transcendental apenas no nivel do percebido e ndo como evidéncia de
uma primazia da reflexdo

Podemos adiantar que a passagem dessa estrutura pelo mundo-da-vida nao pode ,de forma
alguma ser andnima, a existéncia re-indivica uma necessidade de se dissolver no mundo, o que
conseqiientemente comega a esbogar uma projeto de sujeito , dando a perspectiva de uma
individualidade que € construida em detrimento de uma mera subjetividade incompartilhavel.

E a propria compreensio do lebenswelt merleaupontyano como uma propriedade
incomensuravel pela razdo humana , vista como superior a totalidade organica, que impde uma
espécie de “dificuldade de principio” as intengdes de Husserl.

O que parece mover Merleau-Ponty nos caminhos da filosofia husserliana €, justamente, a
convergéncia que a reducao fenomenologica aponta, quando encarada numa perspectiva que
abandone a convicg¢do da subjetividade transcendental, para o carater existencial das estruturas do

mundo vivido.



A falha da redugdo completa, faz com que Merleau-Ponty recoloque a esséncia na
existéncia a partir da corporeidade, fato este, atestado pela percep¢do do corpo proprio, numa
concepcao que reformula a nogdo de intencionalidade.

Nao sdo apenas signos ideais pensados enquanto idéias evidentes para um cogito que
minha consciéncia enquanto estrutura visa , mas sim um sentido que eclode no mundo-da-vida ,
atestando claramente a amplitude da intercorporeidade enquanto encarnacao da “subjetividade”.

Essa precisa marcagdo do ponto de ruptura entre Husserl e Merleau-Ponty nos atesta uma
nova visdo da mundanidade do homem.

O terreno ontoldgico passa a ser pensado a partir da perspectiva sensivel em suas diferentes
formas de instituicao de sentido, sendo que toda e qualquer forma de significado passa pelo corpo
enquanto elo de totalidade do ser.

Os dualismos sdo abandonados em prol de uma estrutura comum, de uma ontologia bruta que
atesta no corpus da filosofia merleaupontyana o momento constante da facticidade de minha
percepgao vivida.

Merleau-Ponty ja nos apontava essa necessidade de um “novo estudo da percep¢do” em
seu “Projeto de trabalho sobre a natureza da percepcao” de 1933, ao afirmar logo no inicio:
“Parece-me que no estado presente da neurologia da psicologia experimental (particularmente da
psicopatologia) e da filosofia seria 1til retomar o problema da percepgao do corpo proprio”.

Entretanto, ¢ n’A Estrutura do Comportamento redigida em 1938 ¢ publicada em 1942
que esse projeto comega a ser efetivado: “Em outros termos, assim que tomamos como objeto de
analise a consciéncia incipiente, percebemos que é impossivel aplicar-lhe a célebre distingdo da
forma a priori e do conteudo empirico” (2006, p. 266).

O termo consciéncia incipiente retrata a concep¢do merleaupontyana de um sentido
formal, de uma consciéncia que estd sempre por se fazer no contato, na relagdo com o mundo, de
uma estrutura que atesta sua total desvinculagdo das antigas nog¢des de forma cristalizadas pela
filosofia.

As doutrinas contemporaneas, ao se fundamentarem sobre a defini¢do de um sujeito que

estd no mundo, acabam por negligenciar uma descri¢do dessa correlagdo do homem com o



mundo ¢ com as coisas esbarrando sempre num empecilho inesperado: qual ¢ o lugar da
consciéncia?®

E justamente na resposta a essa questio que surge a grande novidade expressa na filosofia
de Merleau-Ponty, as relagdes entre consciéncia e natureza passam a ser analisadas e exauridas
do interior das conclusdes da psicoldgica, da fisiologia e mesmo das leis da fisica.

Desse debate teorico com as ciéncias contemporaneas comeca a emergir a concepcao de
estrutura .O corpo passa a ter uma funcdo existencial que abarca a perspectiva ja levantada por
Husserl de uma consciéncia intencional.Entretanto os velhos dualismos cristalizados pela historia
da filosofia sedem lugar a uma estrutura total, ou seja, a alma e o corpo, a res cogitans ¢ a res
extensa e mesmo a evidéncia das cogitationes ddo lugar a uma totalidade organica .

O corpo proprio engloba a consciéncia. ndo enquanto ser extra-fisico que domina uma
maquina, mas como esséncia recolocada na existéncia em ato. A natureza humana € consciéncia
em agdo, em uma correlagdo constante com o mundo e com as coisas, tarefa essa depositada no

estudo da percepg¢ao fundada no corpo e no comportamento do homem.

O estado de consciéncia é a consciéncia de um estado . A consciéncia ¢ sempre a
consciéncia de alguma coisa (consciéncia de...; consciéncia que...), ou seja, de uma
fungdo(...) essas fungdes fazem parte do real; a consciéncia que temos delas pode ser
correta ou incorreta. O objeto a que visam, juntas, a observagdo exterior e a
introspec¢do ¢ pois uma estrutura ou um significado que ¢ alcangado, nos dois casos,
através de materiais diferentes . Nao ha como negar a introspec¢do , nem transforma-la
no meio de acesso privilegiado a um mundo de fatos psiquicos. Ela é uma das
perspectivas possiveis sobre a estrutura e o sentido imanente da conduta que sdo a tnica
“realidade” psiquica. (MERLEAU-PONTY. A estrutura do comportamento. 2006, p.
285)

A propria nocao de intencionalidade que na perspectiva husserliana poderia assumir uma
leitura introspectiva ,que em ultima instancia estaria sedimentada numa operagdo racional,
assume na filosofia de Merleau-Ponty uma encarnagdo que ¢ fundamentada em meu corpo
enquanto estrutura.

E importante realgar que a nog¢io de comportamento acaba funcionando como uma saida
valida frente a questdo de uma atividade intelectiva como caracterizacdo de nossa humanidade,
dado que o empréstimo da no¢ao de comportamento behaviorista leva o autor a um dos pilares de
sua filosofia: o abandono da visdo mecanicista do organismo humano e conseqiientemente um
materialismo orgéanico da estrutura do sujeito, permitindo-o elaborar uma concepg¢ao formal do

comportamento, utilizada contra a propria Gestalt.

6 Essa idéia ¢ trabalhada na introdu¢do a Estrutura do Comportamento de Alphonse de Waelhens na edigdo

em questdo; Cf. Bibliografia.
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A consciéncia merleaupontyana ¢ encarnada no corpo, a totalidade organica prepara o
terreno para o comportamento simbolico, € € no corpo proprio que o existencial alcanga toda sua
plenitude, ndo ha mais como contornar o mundo , 0 momento vivido de nossa experiéncia ,
nossas agdoes no mundo-da-vida, tornaram-se a partir desse momento ndo um aderego , mas a
condicdo de existéncia do proprio pensamento.

Existem, nestas primeiras conclusdes de Merleau-Ponty uma forte influéncia do sentido
do Dasein de Heidegger, dado que esse momento irrefletido ndo aponta para nenhum tipo de
subjetividade transcendental, mas, caracteriza por meio da antinominia de uma consciéncia
natural e uma consciéncia naturante, a radicalizacdo de uma nova idéia de razdo , que se
fundamenta justamente nesta experiéncia da des-razdo do vivido, fundamentada em sua

propriedade inalienavel de vivo.

Percebemos no interior da obra de Ponty, a tentativa de resgatar a possibilidade de um
mundo compartilhado, que ele denomina de um inico mundo intersubjetivo. Eu jamais
vi, entretanto, dentro do terreno da antropologia , 0 que eu denominarei de certa forma
de um mundo (espago) natural e inumano. De fato sabemos que depois da Estrutura do
Comportamento o corpo humano retoma , através da funcdo simbdlica ou atitude
categorial, todos os recursos universalizantes capazes de adentrar a um mundo comum .
(ETIENNE, Bimbenet. Uma nova idéia de razdo: Merleau-Ponty e o problema do
universal. 2003, p.58)’

A consciéncia enraizada no mundo perde o carater representativo do objeto que ¢ a ela

apresentado, ndo se trata aqui de uma operagao interior desencadeada por um exterior mecanico,
mas de uma totalidade existencial em ato, o alcance existencial da no¢do de estrutura ja adentra,
n’A Estrutura do Comportamento, ao terreno ontologico dado que o corpo como elo de
correlagdo com os objetos do mundo ,retira de si as dicotomias do sujeito conhecedor e do objeto
conhecido em prol de um momento MA4gico em que dialeticamente participo ¢ ndo apenas o
contemplo, nas palavras de Merleau-Ponty (2006, p.210-11) Pouco importa de que material as
particulas do universo sdo feitas, o que conta € o tipo de totalidade, o significado da totalidade.
Essa concepgdo de uma consciéncia encarnada, que se manifesta nas nuancias de meu
corpo, e da acesso ao ser pela minha existéncia, tém na percepcao, o porto seguro de minha total

abertura ao mundo em minha vivéncia.

! Tradugdo nossa : Car ponty va s’ingénier dans la suite de son ouvrage a reconquérir la possibilité d’un

monde partageable , de ce qu’il appele un unique monde intersubjectif: Le: Je ne vis jamais entiérement dans Iés
espaces antropologiques, je suis toujours attaché par més racines @ um espace naturel er inhumain”. De fair on sait
depuis de la Sctruture do Comportament que corps humain posséde , a travers la fonction symbolique ou attitude
categoriale, toutes 1és ressources universalisantes capables de 1’ouvrir 8 um monde comum.



Até mesmo o conceito de natureza deixa de ser concebido como mera matéria bruta das
impressdes sensiveis, visto historicamente pela filosofia como feixe ordenado de relagdes
objetivas sustentadas pela consciéncia.

A subversdo merleaupontyana da phisis, em seu sentido passivo de analise, emprega a
esta uma relacdo de causalidade como uma multiplicidade de acontecimentos exteriores uns aos
outros, que compartilham do mesmo mundo que o meu pela manifestagdo de seus perfis, sempre
acessiveis a meu toque, a correlagdo comega a dialeticamente manifestar uma nova visao da
organicidade da estrutura do homem em seu comportamento .

A relagdo entre natureza consciéncia € redirecionada numa espécie de jogo de estruturas e

super-estruturas em constante relagao:

A lei da queda dos corpos € a expressdo de uma propriedade do campo terrestre , que ,
na verdade, é a todo instante produzida e mantida pelo conjunto das relagdes do
universo (MERLEAU-PONTY. A estrutura do comportamento, 2006, p. 18-19)

E a partir da estrutura que Merleau-Ponty pode inaugurar uma nova forma de
compreender o homem , como corporeidade enraizada numa ontologia bruta, no mundo-da-vida,
na forma mais radical de nossa existéncia , recolocando na experiéncia original toda a beleza da
vida distinta de um mero fendmeno perceptivo.

Nesta perspectiva, a ordem humana, por meio de sua propriedade simbolica transfigura o
circuito reflexo proposto por Pavlov. As incontaveis possibilidades de comportamentos que nosso
sistema nervoso ancorado no corpo enquanto totalidade lida enquanto atribuicdo de sentido que ,
nos permite configurar uma resposta sempre nova, inédita, caracteristica de nosso
comportamento simbdlico e de nossa experiéncia primitiva.

O equilibrio da resposta ,quando tratamos do homem, ultrapassa o conhecimento da
verdade atingida artificialmente no laboratério , o mundo-da-vida possui um distanciamento
natural da mensurabilidade seja dos aparelhos da ciéncia ou da interpretacao do psicélogo ou

mesmo da logica do filosofo.

As reacdes desencadeadas por um estimulo dependem da significacdo que este tem para
o organismo considerado ndo como um conjunto de forgas que tendem ao repouso pelas
vias mais curtas, mas como um ser capaz de certos tipos de agdo .No ato de mostrar, o
plano privilegiado no qual se desloca o brago, longe de ser determinado pelas condi¢des
de um equilibrio fisico com o meio, corresponde as necessidades interiores de um
equilibrio vital, depende ndo de condi¢cdes locais mas da atividade total do
organismo.(MERLEAU-PONTY. A estrutura do comportamento. 2006, p. 230)

Em torno da questdo do estimulo e da resposta podemos perceber que ha variagdes que
simplesmente ndo conseguem ser mapeadas pela fisiologia da percepcao, dado que, o laboratdrio

experimental ndo pode enunciar leis aplicaveis a facticidade do mundo-da-vida, onde a resposta



nao depende apenas do determinado estimulo, mas ultrapassa esta perspectiva adentrando a um
direcionamento do sentido do comportamento do sujeito em questao.

Hé uma forte acentuacdo da capacidade de se orientar com relacdo a algo distinto do que a
mecanica do organismo quer enunciar, ou se preferirmos o universo simbolico do comportamento
humano passa a demonstrar a propriedade existencial da agdo humana como terreno fundador da
ontologia bruta de Merleau-Ponty.

Essa particularidade do equilibrio organico quando tratamos especificadamente do
comportamento simbdlico do homem, traz em seu bojo a questao do objeto que tradicionalmente
foi concebido como oferecido a uma consciéncia reflexiva.

O primeiro movimento exposto pelo filosofo francés com relagdo a esta questdo se da em
torno do conhecimento por perfis, que servem de base segura para tratar o sentido do

transcendental em Merleau-Ponty.

As coisas na experiéncia ingénua sdo evidentes como seres perspectivos: ¢ a0 mesmo
tempo essencial para elas oferecer-se sem um meio interposto e revelar-se pouco-a-
pouco e nunca completamente; elas sdo mediatizadas por seus aspectos perspectivos,
mas ndo se trata de uma mediagdo logica, ja que nos introduz na realidade carnal das
coisas apreendo num aspecto perspectivo, que sei ser apenas um de seus aspectos
possiveis, a propria coisa que o transcende. (MERLEAU-PONTY. A estrutura do
comportamento. 2006, p. 290)

As metaforas utilizadas por Merleau-Ponty ,como a do cubo ou mesmo a do cinzeiro ,
demonstram que a percep¢ao nao ¢ , como fora consagrada na historia da filosofia, fonte de erro
quando tentamos conhecer o “mundo sensivel”, mas ao contrario ¢ justamente por essa
caracteristica de “oferta” do objeto parte por parte que se liga o significado do transcendental no
pensamento merleaupontyano.

Todo dito secreta algo de ndo dito, todo visivel deixa transparecer algo de invisivel,
parece ser esse o cerne daquilo que o conhecimento por perfis quer enunciar.

O que ¢ expresso nessa enunciacdo € que as propriedades materiais ndo conseguem
embarcar a totalidade do mundo, 0 real é um tecido solido, mas ndo ¢ mensuravel em sua
totalidade, caracterizando o existencial merleaupontyano como uma constante busca, como uma
interrogacdo que penetra a realidade carnal das coisas, ou em outros termos, a vida é um
movimento dialético de uma totalidade concreta, o universal em cada nova atitude, frente a cada
situagdo originaria se enraiza no terreno ontoldgico, onde as significacdes sdo compartilhadas.

A consciéncia deixa de ser a caracteristica definidora do homem, dado que pensar ndo ¢

mais operar com conceitos, mas o homem se define pela capacidade simbolica de seu



comportamento sem uma perspectiva hierdrquica entre o intelectivo e o sensivel, ou seja os
dualismos dao lugar a ambigiiidade .

E justamente nessa relagdo com a perspectiva do objeto, que temos a correlagio fundante
entre sujeito e objeto, uma encarnagdo da consciéncia nas coisas, que ¢ totalmente distinta, de
uma consciéncia que simplesmente constitui por meio da representacdo do objeto um campo da

imagem interna processada por um estimulo sensivel.

A tomada de consciéncia nada acrescenta as estruturas fisicas, € somente o indice de
estruturas fisicas particularmente complexas. Essas estruturas, e ndo a consciéncia,

devemos dizer, ¢ que sZo indispensaveis para a definicdo do homem. (MERLEAU-
PONTY. A estrutura do comportamento, 2006, p. 212)
A estrutura, por seu aspecto formal, capaz de se relacionar com a matéria sem recair numa

perspectiva materialista,que menospreza o carater simbolico de nossa relacdo com o mundo, ¢ o
pilar que permite a Merleau-Ponty indicar a atitude categorial como o universo da atribuicao de
sentido.

O simbdlico atesta essa promiscuidade entre sujeito ¢ mundo, enraizando por meio de
minha percepcao a ontologia bruta e o jogo dialético entre as ag¢des fisicas e 0 meio propriamente
humano dado que 0 que chamamos de natureza ja é consciéncia da natureza, o que chamamos de
vida, ja € consciéncia da vida, o que chamamos de psiquismo ainda € um objeto diante da
consciéncia (2006, p.286).

O existencial merleaupontyano ¢ uma constante correlagdo destas estruturas, sendo que as
limitagdes da percepcdo ndo podem ser vistas num sentido negativo, mas é aqui que o

transcendental se manifesta como nos afirma o proprio filésofo na seguinte passagem:

[...] o horizonte do percebido se estende para além do perimetro da visdo e abrange, além
dos objetos que impressionam minha retina , as paredes do comodo atras de mim, a casa
e talvez a cidade em que me encontro, dispostos perspectivamente em torno do nucleo
sensivel. (MERLEAU-PONTY. A estrutura do comportamento, 2006, p. 332)

Quando pensamos, para nos apoiar num dos exemplos dados por Merleau-Ponty, em um
campo de futebol, nas linhas que dividem o gramado, temos que além destas propriedades
materiais que constituem os limites do espago do jogo , estas assumem uma perspectiva que
ultrapassa sua materialidade sem recair num sentido que ultrapassa sua organizacdo material.
Essas linhas divisorias recebem uma carga de energia que se relaciona diretamente com a
atribui¢do de sentido dado tanto por jogadores quanto por aqueles que assistem a agdo executada

durante, e mesmo posterior ou anteriormente, ao jogo.



Desta forma podemos concluir com clareza que ¢é pela nogao de estrutura, que emerge das
relagdes entre consciéncia e natureza, que Merleau-Ponty pode preparar o terreno para pensar a
partir da corporeidade o terreno da “subjetividade”.

A estrutura possui, portanto, papel fundamental na compreensao do homem; passaremos agora
a apontar a amplitude do comportamento simboélico ,quando pensamos no outro, € o alcance ético
moral que os apontamentos levantados até aqui podem ter no corpus da filosofia

merleaupontyana.

III. Conclusoes

O vivido intersubjetivo como radicalizagdo da experiéncia existencial: corpo, ontologia e ética.

Qual a amplitude das reflexdes a cerca da consciéncia , do corpo e da natureza humana
desenvolvidas no interior da Estrutura do Comportamento? A resposta a esta questdo gira em
torno do modo como nos relacionamos com o mundo, com 0s outros € Conosco Mesmos.

Muitos estudiosos de Merleau-Ponty colocam barreiras em conclusdes que postulam ja na
primeira grande obra do fildésofo francés o principio da intersubjetividade. Mas, se atentarmos a
questdo da necessidade da expressdo do simbdlico, € mesmo ao aparecimento do termo
hecceidade , podemos notar claramente a articulagdo destes dois conceitos como um esbogo do
que ¢ entendido por “subjetividade”, sendo que, a perspectiva merleaupontyana retira a carga

introspectiva desse conceito.

Mas se nem sempre se trata de ligar exteriormente minha consciéncia a um corpo, cujo
ponto de vista ela adotaria de uma maneira inexplicavel, e se tudo se resume, em suma,
a admitir que certos homens véem coisas que ndo vejo , para permanecer fiel a esse
fendmeno ¢ preciso distinguir em meu conhecimento a zona das perspectivas
individuais e a dos significados intersubjetivos. (MERLEAU-PONTY. A estrutura do
comportamento, 2006, p. 332)

A zona dos significados intersubjetivos pressupde além do carater existencial garantido pela
encarnagdo de minha consciéncia, um esbogo de “subjetividade” manifestada em nossa
corporeidade, ou em termos mais merleaupontyanos (que evita o conceito de subjetividade), um
principio de individualizagdo que o fildsofo ndo furta em apropriar do pensamento de Dun Scoto:

a hecceidade.



Podemos compreender o sentido empregado por Merleau-Ponty ao termo hecceidade
como a forma que garante minha individualidade estrutural com relacdo ao mundo, mas ao
mesmo tempo, num sentido muito préximo ao Dasein , como fungdo fundamental que me
propicia uma abertura Ser.

A consciéncia ingénua, 0 meu primeiro contato com o objeto ndo ¢ visto por Merleau-
Ponty nem num sentido negativo , nem como mero desencadeamento de processos de fisiologicos
coordenados pelo cérebro que desembocam na representagao.

A relacdo entre a consciéncia perceptiva e a nogao de estrutura , utilizada como chave
para a compreensdao do significado expresso pelo comportamento do homem, funciona em
primeira instancia , nas palavras(2006,p. 326) do filosofo como um modo de indicar como o
estatuto do objeto, as relacdes da forma com a matéria , as da alma com o corpo, a
individualidade e a pluralidade das consciéncias se colocam nesse primeiro momento irrefletido
que a consciéncia perceptiva inaugura como organicidade e historicidade da presenga do homem
no mundo.

Existe nesta perspectiva uma radicalizagdo da experiéncia , sem entretanto, se recair num
mero empirismo radical, dado que o enraizamento da consciéncia no mundo por meio de minha

corporeidade latente desvincula os objetos empiricos de uma rigidez ligada a fungdo de estimulo .

Reduzida a seu sentido positivo, a conexdo da alma com o corpo nada mais significa do
que a hecceidade do conhecimento por perfis, ela parece ser um prodigio apenas se, por
um preconceito dogmatico ,afirmamos que todas as entidades de que temos experiéncia
deveriam nos ser dadas “integralmente”, como os significados pretendem sé-lo.
(MERLEAU-PONTY. A estrutura do comportamento, 2006, p. 331-332)

O significado da conduta do outro, expressa por seu corpo, € oferecido a mim por meio
de minha percepcdo ou em outros termos consciéncia perceptiva, comega a dar o contorno de
uma intercorporeidade, ou seja, a relagdo das estruturas no inevitavel mundo-da-vida aponta para
um sentido comum, temos nesse constante movimento dialético a expressao maxima do sentido
existencial do mundo-da-vida merleaupontyano.

O movimento presente em A Estrutura do Comportamento leva a partir da ordem
bioldgica a ordem simbolica como terreno fértil da atribuicdo de sentido, e ndo haveria sentido
em pensar esse mundo simbodlico sem sua expressao que sempre retorna ao corpo, seja na palavra

na pintura ou na literatura,



Nesse sentido, temos que os significados eclodem no mundo vivido visando ja um mundo
intersubjetivo, garantido pelo corpo, instaurando a intercorporeidade como momento fundante da
radicalizacdo da experiéncia existencial propria do homem.

Temos aqui claramente a heran¢a heideggeriana no interior do pensamento de Merleau-
Ponty , pela afirmagdo de Heidegger na sua Carta sobre humanismo(1967, p.41-42) : Nao se
supera o erro do biologismo, ajuntando-se ao corpo do homem a alam e a alma o espirito, e ao
espirito o existentivo.

O comportamento simbolico retira a carga de mera justaposicdo entre alma e corpo , a
estrutura permite pensar essa manifestacdo do sentido como a propriedade fundamental do

homem o que j& desencadeia em certo sentido a violéncia da intersubjetividade.

Assim , ndo me conhec¢o por posi¢do, mas ndao tenho tampouco o poder inato de
conhecer de fato o outro. Comunico-me com ele pelo significado de sua conduta, mas
trata-se de captar sua estrutura, isto €, por trds de suas palavras ou mesmo de suas
acdes, perceber a regido na qual elas se preparam. Como vimos, o comportamento do
outro exprime uma certa maneira de existir antes de significar uma certa maneira de
pensar. (MERLEAU-PONTY. A estrutura do comportamento, 2006, p. 342)

O conceito de corpo configura a no¢do de consciéncia e também o de natureza humana,
fundamentado na correlagdo mundana existencial da ontologia merleaupontyana .

A consciéncia estd ,portanto, por se fazer na existéncia, ela deixa de ser um efeito,
passando a ser ela mesma, pela correlagdo estrutural pensada na otica da corporeidade,
constituinte da causa e do efeito.

E nesse jogo dialético das estruturas que podemos observar que o outro deixa de ser mero
indice de angustia para a compreensao de “meu eu”, tornando-se parte significativa da violéncia
que intersubjetividade , sempre por se concretizar, por se fazer em cada nova inevitavel
correlagdo que a presenga do outro desencadeia distante de qualquer perspectiva a priori ou
mesmo dualista.

O problema levantado por Dilthey com relacdo a dificuldade de compartilhar uma
experiéncia individual , ¢ de certa forma resolvido a partir do momento em que se assume a
intersubjetividade como uma dialética da relagdo dos corpos no mundo-da-vida, e dado que, ndo
ha espaco para uma consciéncia conhecedora do todo, a totalidade passa a se manifestar no
conhecimento por perfis , que inclusive sdo apontados no comportamento do outro, nas palavras
de Merleau-Ponty (2006,p.335): Todas as consciéncias que conhecemos se apresentam assim

através de um corpo que € seu aspecto perspectivo.



A ontologia existencial de Merleau-Ponty parece efetivamente beber na fonte de
Heidegger , entretanto, o problema antropologico com relagdo a cultura ¢ tratado com mais
cuidado, efetivando o sentido da transcendéncia com relacdo ao conhecimento por perfis,
marcando na mundanidade do homem este aspecto simbolico o filosofo francés fortalece o

sentido existencial do mundo-da-vida.

Assim, a dialética humana ¢ a ambigua : manifesta-se inicialmente pelas estruturas
sociais ou culturais que fazem surgir e nas quais se aprisionam . Mas seus objetos de
uso e seus objetos culturais ndo seriam o que sdo se a atividade que os faz seguir ndo
tivesse também como sentido nega-los e supera-los. (MERLEAU-PONTY. A estrutura
do comportamento. 2006, p. 274

A experiéncia perceptiva nos coloca num mundo circundante, e assim como Heidegger ¢
questionado sobre a questdo de uma ética propria , o terreno moral parece precisamente preparado
para que ,a partir da corporeidade mundana do homem, possamos pensar a amplitude do aspecto do
comportamento daqueles que compartilham um mundo comum.

A questdo que se levanta ¢ como esta radicalizacdo da experiéncia pode intervir em nossos
juizos éticos dado que, nas palavras de Merleau-Ponty (2006,p.343) antes de ter pensado nossa
classe ou nosso meio, somos essa classe e esse meio.

Nao ha, no corpus da filosofia merleaupontyana se quer um pequeno texto que aborde
diretamente essa tematica, mas o filosofo parece ter consciéncia desta relacdo entre ontologia e

ética, sendo que essa sincronicidade do existencial recebe pela corporeidade um sentido concreto.

(...)o mundo da expressdo, ¢ o mundo em que os homens agem e falam e pensam em
comum, um mundo historicamente determinado pela criagdo de sentido , este mundo do
significado conquistado , que se faz, se prolifera e se constroi dentro do acaso da
existéncia . ( BIMBENET, Etienne. Une nouvelle idée de la raison: Merleau-Ponty et
le probléme de I’universel. 2003, p.59).%

A perspectiva da fonte de uma moralidade que se baseia primeiramente em meu corpo,
elimina qualquer perspectiva de uma autonomia da vontade em sentido kantiano, como se o
fundamento de nossos juizos morais estivessem relacionados ao trabalho exclusivo de uma razao
que operasse com representacdes sensiveis.

A moralidade apontada por Merleau-Ponty, recoloca o homem como existente, € confere
uma primazia a agdo como manifestacdo da concritude de nossa experiéncia, como elo fundador

de nosso mundo vivido.

8 ~ o A . .
Tradugdo nossa: 1€ monde de 1€ ’expression , ce monde ou les hommes agissent, parlent er pensent em

commun, ce monde est um monde historiquement determine par la création du sens; c’est 1€ monde d’um sens
conquérant, qui se fait, se profere er se construir dans 1€ hasard de I’existence. (p.59 Cf. Bibliografia)



Se ao contrario , reconhecemos , mesmo que s6 como fendmeno, uma existéncia da
consciéncia e de suas estruturas resistentes, nosso conhecimento depende daquilo que
somos, @ moral comega por uma critica psicolégica e socioldgica de si mesma, o
homem n&o esta seguro de possuir de antemio uma fonte de moralidade®, a
consciéncia de si ndo esta nele de direito, s6 é adquirida pela elucidagdo de seu ser
concreto, s6 se comprova pela integragdo ativa das dialéticas isoladas —corpo e alma-
entra as quais ele se encontra inicialmente esfacelado. (MERLEAU-PONTY. A
estrutura do comportamento. 2006, p. 344)

Dar uma maior corporeidade aquilo que chamamos de principios morais, comeca
justamente em assumirmos que basear a ética numa moralidade deontologica que se fundamenta
em prescrigdes, ditas racionais, pode fazer com que nossa conduta se retire daquilo que ¢ mais
primitivo em nossa humanidade: a vida.

Nesse sentido ao assumir que a fonte da moralidade do homem recebe seu fundamento a
partir de sua corporeidade , se pautando sempre pela experiéncia concreta que se da no mundo-
da-vida, em nossa experiéncia original, Merleau-Ponty aponta diretamente a perspectiva moral
de sua obra.

Podemos perguntar se apenas esse apontamentos podem sustentar o que estamos aqui
denominando de moralidade merleaupontyana, mas se nos recordarmos da perspectiva
apresentada por Heidegger com relacdo a ontologia e a ética quando aquela se debruca
profundamente sobre a esséncia da Verdade do Ser, podemos , confiantes na credibilidade que
Merleau-Ponty deposita na fenomenologia existencial heideggeriana, abordar a investigacdo
sobre a consciéncia e a natureza humana empenhada pelo filésofo francés como uma tentativa de
ultrapassar o dominio da racionalizagao criticicista da conduta moral em suas prescrigdes para o
comportamento do homem , em prol de um resgate do universo simbolico como terreno
fundamental para a formulagao dos valores humanos em sua vivéncia coletiva.

E se, sabemos das fortes criticas tecidas a Sartre na Carta sobre o humanismo, sendo que
o existencialista francés ja esbogava os principios de conceitos como liberdade, situacdo e
responsabilidade quando o texto era publicado, basta que observemos a auséncia do nome de
Merleau-Ponty na mesma, para que imaginemos que o mestre alemdo também entendera a

profundidade e o alcance ontoldgico — ético — existencial da Estrutura do Comportamento.

Grifo nosso.
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