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RESUMO

Este ensaio tem como tema central a discussdo sobre a juventude da Comunidade
quilombola Lagoa da Pedra no municipio de Arraias, Estado do Tocantins. O objetivo
do estudo e o local da pesquisa sdo demarcados junto a jovens moradores desta
comunidade. As indagacOes desta pesquisa visam compreender a elaboragédo dos
projetos juvenis em um campo de possibilidades, caminhos individuais e coletivos. Ou
seja, de que maneira os elementos sociais externos e internos complicam as relagoes
internas e afetam a elaboracao de projetos de vida identificando as crises que surgem no
local a partir das relagBes entre familia,cultura, comunidade, educacéo. Os sujeitos da
pesquisa foram (5) cinco jovens, sendo (02) dois do sexo feminino e (03) trés do sexo
masculino. A metodologia utilizada € qualitativa, realizada através do trabalho de
campo, por meio de entrevistas semiestruturadas com perguntas abertas e fechadas com
0s jovens moradores da comunidade estudada. Os resultados apontam para a
complexidade da vida em que se encontram o0s jovens nos dias atuais. Nota-se que 0s
jovens se consideram um jovem comum, que tem seus desejos, anseios e dificuldades,
porém, se relacionam com o tempo futuro e seu planejamento de formas distintas.
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ABSTRACT

This essay is focused on the discussion of Youth Lagoon Stone Community in the city
of Manta TO. The aim of the study and the research site are marked with the young
people of this community. The questions of this research aimed at understanding the
development of youth projects in a range of possibilities, individual and collective
ways. le how external and internal social elements complicate internal relations and
affect the development of life projects identifying the crises that arise on site from the
relationships between family, culture, community, education. The study subjects were
five (5) young people, and (02) Two female and (03) three male. The methodology used
is qualitative, conducted through field work, through semi-structured interviews with
open and closed with the young residents of the community studied questions. The
results point to the complexity of life in which they are young people today. To note
that young people consider themselves a common young man, who has his desires,
anxieties and difficulties. However, relate to the future time and its planning in different
ways.
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INTRODUCAO

Este estudo tem como tema central a discussdo sobre o que é ser jovem e o que
¢ viver a juventude na contemporaneidade. Objetivou-se com essa pesquisa, identificar
as concepgOes de jovens moradores da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra sobre
seus projetos de vida dentro de um campo de possibilidades, trajetorias individuais e
coletivas. Assim, é possivel identificar as relacbes que os jovens estabelecem com a
tradicdo, o trabalho, o lazer, o territorio quilombola e a urbanizagdo préxima. Entre o
cotidiano e os projetos, se travam as duvidas entre o ficar na comunidade ou ir para a
cidade em busca de oportunidade, bem como dificuldades em dar continuidade nos

estudos.

MATERIAL E METODOS

Os jovens participantes dessa pesquisa sdo moradores da comunidade
quilombola Lagoa da Pedra, localizada no municipio de Arraias no Estado do
Tocantins. Vivem atualmente na comunidade aproximadamente 20 jovens na faixa
etaria dos 15 aos 29 anos, sendo que a maioria deles mora com pais ou avés e alguns em
sua casa propria. Alguns jovens nao trabalham nem estudam e vivem da renda familiar
ou da aposentadoria dos mais velhos, enquanto outros trabalham em terras préximas a
comunidade, ou saem para trabalhar e estudar em cidades vizinhas a comunidade.

Este ensaio é resultado de um estudo mais aprofundado para conclusdo de
curso. A pesquisa de natureza qualitativa foi realizada com a participacdo voluntaria de
05 jovens, sendo 02 do sexo feminino e 03 do sexo masculino, nafaixa etaria entre 15 a
28 anos.

Para coleta de dados, foram utilizadas entrevistas semiestruturadas do tipo
individual, com perguntas abertas, realizadas junto aos jovens moradores da
comunidade que sedefinem como quilombolas, com o objetivo de identificar as
representacdes sobre projetos de vida a partir do contexto estudado.

O método utilizado para a analise dos dados foi a analise de contetdo proposta
por Laurence Bardin (2010), que segundo a autora, pode ser resumida atualmente como:

um conjunto de técnicas de andlise das comunicagBes visando obter
por procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do contetido
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das mensagens indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a
inferéncia de conhecimentos relativos as condicdes de
producdo/recepcao (varidveis inferidas) destas mensagens (BARDIN,
2010, p. 44).

Partindo da indicacdo de alguns autores que discutem a tematica em questao
(ABRAMO, 2007; CANEVACCI, 2005; OZELLA, 2003; PAIS, 1993), optamos por
ouvir dos préprios jovens suas percepcdes de mundo, através das visdes de seus projetos
de vida e suas atribuicdes de sentidose significadosa sua condicdo juvenil. ParaAbramo
(2007), apesar do grande interesse da academia nos ultimos anos pelo tema juventude, a
maior parte da reflexdo é ainda destinada aos sistemas e instituicGes presentes nas vidas
dos jovens; familia, sistemas juridicos ou penais no caso de adolescentes em situacao de
risco, ou mesmo estruturas sociais que conformamsituagdes ‘“problematicas” para os

jovens.

Comunidades quilombolas na atualidade

De acordo com Munangae Gomes (2006), a historia da escravidao mostra que
luta e organizacBes, marcadas por atos de coragem, caracterizaram 0 que Se
convencionou chamar de “resisténcia negra” cujas formas variavam de insubmisséo as
condicGes de trabalho, revoltas, organizacdes religiosas, fugas, até aos chamados
mocambos ou quilombos.

De inspiracdo africana, os quilombos brasileiros constituiram-se estratégias de
oposicdo, a uma estrutura escravocrata, pela implementagdo de outras formas de vida,
deuma outra estrutura politica na qual se encontraram todos os tipos de oprimidos.
Desse modo, os lacos de solidariedade e o uso coletivo da terra formaram as bases de
uma sociedade fraterna e livre das formas mais cruéis de preconceitos e de desrespeito a
sua humanidade.

A partir de 1970, a questdo quilombola foi recolocada no contexto nacional
com a descobertadas comunidades quilombolas, gracas, em grande parte, ao
movimento negro contemporéneo e ao exercicio intelectual de varios autores como
Abdias do Nascimento, Clovis Moura, Beatriz Nascimento, Lélia Gonzalez, Joel
Rufino, Kabengele Munanga, dentre outros. Ao lado disso, € importante mencionar

a mobilizacdo politica que culminou na publicacdo de um artigo das Disposicoes



Transitorias (68), da Constituicdo de 1988, que da direito a titulacdo das terras
ocupadas.

“Terras de pretos”, “comunidades negras rurais”, “remanescentes das
comunidades de quilombolas” sdo variagfes que comprovam ndo haver consenso
quanto a questdo quilombola, visto que a origem dessas comunidades aponta para
a compra da terra pelos escravos alforriados, para a doagdo de terras pelos proprietarios
falidos, para a prestacdo de servicos em revoltas e ndo somente pela referéncia aos
redutos de negros fugitivos.

Nesse sentido, historiadores e antropdlogos advertem parao fato de o termo
quilombo, tomado politico e juridicamente, abrigar, sob um mesmo teto conceitual
todas as comunidades negras cujas formagdes sao particulares e adversas. Aqui importa
lembrar, ainda, que muitas comunidades foram formadas apds a promulgacédo da Lei
Aurea, que extinguiu a escraviddo, por uma forte razdo: era a tnica possibilidade do
negro viver em liberdade, em um espago onde sua cultura nédo era desprezada,

Segundo Moura (1981, p. 16), o primeiro registro oficial do termo “quilombo”
apareceu em uma correspondéncia do Conselho Ultramarino ao Rei de Portugal, em
1740. Nesta, quilombo é definido como “toda habitacdo de negros fugidos que passem
de cinco em parte despovoada, ainda que ndo tenha ranchos levantados nem se achem
pildes neles”. Conforme Munangae Gomes (2006, p. 61), a palavra Kilombo é
originaria da lingua banto ‘umbundo’, falada pelo povo ‘ovimbundo’ para se referir a
um tipo de instituicdo sociopolitica militar existente na area formada pela atual
Republica Democratica do Congo (antigo Zaire) e Angola. O autor ao se referir aos
quilombos do Brasil, considera-os

[...] copia do quilombo africano reconstruido pelos escravizados para
se opor a uma estrutura escravocrata [...] organizaram-se para fugir
[...] e ocuparam territérios brasileiros ndo povoados, geralmente de
dificil acesso [...] abertos a todos os oprimidos da sociedade (negros,
indios e brancos) prefigurando um modelo de democracia plurirracial
que o Brasil ainda estd a buscar (MUNANGA, 1996, p. 58).

A expressao “quilombo” era usada no Brasil, desde o periodo colonial, para
designar o ajuntamento de negros que escapavam das tentativas de captura ou morte
comandadas pelos senhores de escravos (REIS; GOMES, 1996, p. 9). Moura (1981) foi

pioneiro nos estudos sobre quilombos, é a partir de seus trabalhos que se comeca a



pensar quilombo do ponto de vista dos negros, e como forma de resisténcia a
escravidao.

No final do século XVI, a experiéncia de aquilombamento em Palmares -
localizado na Serra da Barriga na Capitania de Pernambuco, que hoje abrange o0s
estados de Pernambuco e Alagoas - motivou uma série de trabalhos. A obra pioneira,
intitulada “O Quilombo dos Palmares”, foi publicada pelo antropélogo Edison Carneiro

em 1947 e faz parte de estudos com perfil culturalista.

Segundo Carneiro (1988, p.13-14),

[...] o quilombo, por sua vez, era uma reafirmacdo da cultura e do
estilo de vida dos africanos. Os quilombos, deste modo, foram — para
usar a expressdo agora corrente em etnologia — fendmeno contra-
aculturativo, de rebeldia contra os padrfes de vida impostos pela
sociedade oficial e de restauracdo dos valores antigos.

Essa concepgédo serviu de referéncia para a criagdo de organizacdes negras
como o Centro Civico Palmares (CCP) e a Frente Negra Brasileira (FNB), nas décadas
de 1920 e 1930. Mais adiante, as vésperas do centenario da Abolicdo, o quilombo foi

definido como uma das contradi¢cfes do sistema escravista:

[...] essas comunidades de ex-escravos organizavam-se de diversas
formas e tinham propor¢Bes e duracdo muito diferentes. Havia
pequenos quilombos, compostos de oito homens ou pouco mais; eram
praticamente grupos armados. No recesso das matas, fugindo do
cativeiro, muitas vezes eram recapturados pelos profissionais de caca
aos fugitivos. Criou-se para isso uma profissdo especifica. Em Cuba
chamavam-se rancheadores; capitdes do mato no Brasil; coromangee
ranger, nas Guianas, todos usando taticas mais desumanas de captura e
repressdo. Em Cuba, por exemplo, os rancheadores tinham costume o
uso de cées amestrados na caga aos escravos negros fugidos. Como
podemos ver a marronagem nos outros paises ou a quilombagem no
Brasil eram frutos das contradi¢Ges estruturais do sistema escravista e
refletiam, na sua dindmica, em nivel de conflito social, a negacdo
desse sistema por parte dos oprimidos (MOURA, 1987, p. 12-13).

A Lei de Terras de 1850, redigida em meio ao processo de esgar¢camento e
desintegracdo do sistema escravista, contribuiu substancialmente para tornar invisiveis
os africanos e seus descendentes no novo processo de ordenamento juridico-territorial
do pais, ndo os considerando como brasileiros e denominando-os de “libertos”. Por
meio desta lei, grileiros, posseiros e supostos donos de terras buscaram a regularizacéo
de suas propriedades sem levar em conta as populacbes quilombolas que,

historicamente, ocupavam seus territorios. Dai, seguidamente, os negros foram expulsos



dos lugares onde viviam, ainda que a terra fosse fruto de heranca ou de doagéo
legalmente registrada. Pode-se entdo afirmar que, atualmente, a nogdo de quilombo para
esta parcela da sociedade brasileira esta diretamente relacionada a possibilidade de um
direito a ser reconhecido, de uma injustica a ser reparada, e ndo apenas a um passado
distante, remoto, do qual resta apenas rememorar.

Ap6s a Constituicdo Federal de 1988, cujo artigo 68 das Disposi¢des
Transitorias prevé o reconhecimento da propriedade das terras dos remanescentes de
comunidades quilombolas, delineiam-se novas questdes relacionadas aos direitos dessas
comunidades. Surgem novos sujeitos, territorios e acdes politicas que visam a garantir
tais direitos. O texto aprovado pela Constituinte reconhecia a propriedade definitiva das
terras ocupadas por “remanescentes das comunidades de quilombos”, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos. Com isto, introduzia-se uma nova pauta na politica nacional: a que
requeria que partidos politicos, afrodescendentes, cientistas e militantes fossem
convocados a definir o que vem a ser o quilombo e quem s&o os quilombolas.

Até os anos de 1980, a historiografia corrente sobre o assunto, definia quilombo
como local de negros fugidos da condicdo de escravos. O quilombo era entdo
historicamente determinado e representava um elemento presente em um modo
especifico de producdo, o escravista. No interior desta historiografia destacam-se os
trabalhos de Moura, responsavel por uma visdo do quilombo a partir do prdprio negro.

Do ponto de vista juridico, ficou consolidada a denominacao de “Comunidades
remanescentes de quilombos”, assim definida pela Constituicdo de 1987. Entretanto,

como bem afirma llka Boaventura Leite,

[...] o texto final do artigo 68 da Constituicdo Federal, ao falar em
“remanescentes das comunidades dos quilombos” ira, inicialmente,
dificultar a compreensdo do processo e criar VArios impasses
conceituais. Aquilo que advinha como demanda social, com o
principal intuito de descrever um processo de cidadania incompleto e,
portanto, abranger uma grande diversidade de situagdes envolvendo os
afrodescendentes, tornou-se restritivo, por remeter a ideia de cultura
como algo fixo, a algo cristalizado, fossilizado, e em fase de
desaparecimento (LEITE, 2000, p.340).

N&o obstante, todos 0s matizes que envolvem a caracterizagdo das
comunidades negras, seja o institucional, o histérico e ou o social, uma questdo posta e
muito importante para a qual ainda ndo se tem resposta é se, efetivamente, o quilombo
ou, nessa nova denominacdo, as “comunidades remanescentes de quilombos”

expressam, coerentemente, a dimensao politica da identidade negra no Brasil ou se, ao
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contrario, reduz, submete a “alteridade dos diferentes grupos que sob este prisma teriam
que se adequar a um conceito genérico para novos propositos de intervencdo e controle
social” (ARRUTI, 2006, p. 12).

No entanto, a ideia da existéncia de uma identidade quilombola relaciona-se
direta e indiretamente a ideia de necessidade de justica social ligada ao reconhecimento
do direito desses grupos de reafirmarem essa identidade, de terem acesso a bens
materiais e simbdlicos e o direito & representagdo politica (GOMES, 2009, p. 37). O
processo de formacdo de identidade das comunidades negras rurais no Brasil coaduna-
se com a historia das lutas e das resisténcias desses grupos a predominancia de uma
sociedade branca, de matriz europeia e cristd, hegemonica. No entanto, tal identidade
manifesta-se distintamente, sendo formulada e reformulada, em cada contexto histérico
e geografico, no sentido de afirmacao de suas especificidades (FERREIRA, 2009).

A identidade negra pode ser entendida entdo,

[...] como uma construgdo social, histérica, cultural e plural. Implica a
construgdo do olhar de um grupo étnico/racial ou de sujeitos que
pertencem a um mesmo grupo étnico/racial, sobre si mesmos, a partir
da relagdo com o outro. Construir uma identidade negra positiva em
uma sociedade que, historicamente, ensina aos negros, desde muito
cedo, que para ser aceito é preciso negar-se a si mesmo é um desafio
enfrentado pelos negros e pelas negras brasileiros (as) (GOMES,
2003, p. 171).

Segundo Barth (1998), a autodefini¢cdo (no caso das comunidades quilombolas
no Brasil, o autorreconhecimento) é a forca motriz que vai direcionar as relacdes de
interacdo no interior do grupo e fora dele. E através da auto definicdo e da auto
atribuicdo, que se tem a constatacdo da identidade quilombola. Fundamental lembrar
que em outros momentos a identidade étnica de uma comunidade era constatada através
de sinais externos como a cor da pele e por manifestacdes culturais originadas dos
préprios sujeitos sociais.

Convem, ainda, enfatizar que a identidade étnica ndo é imutavel. Os elementos
de uma cultura que define cada grupo étnico podem sofrer muta¢es ao longo dos
tempos, sobretudo porque o0s proprios grupos étnicos selecionam 0s seus tragos
culturais, sejam baseados nas suas historias, lembrangas e memorias, ou em elementos
do contexto social presente (GUIMARAES, 2009). Nesta mesma linha de pensamento,
Munanga (2004, p. 14) afirma que “a etnia ndo ¢ uma entidade estatica, pois os
contetidos culturais sdo dindmicos, (re)definidos a partir de interacfes e dos contextos

sociais”



Portanto, 0 que caracteriza uma comunidade quilombola ndo é apenas a
questdo da ocupacdo e demarcacdo de um espaco geografico, e, sim, aspectos que

evolvem questdes de cidadania e direitos humanos.

A Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra: um pouco da sua histéria

A partir de um breve levantamento sobre as préaticas cotidianas das pessoas
naComunidade Quilombola Lagoa da Pedra, verifica-se que existem varios registros
escritos sobre a historia e a vida das pessoas dessa comunidade. Por isso, surge a
necessidade de evidenciar a importancia de se registrar tudo aquilo que os mais velhos
vém dizendo, para que nao sejamperdidas as informacdes e a riqueza das comunidades
tradicionais.Os dados e apontamentos a serem apresentados a seguir Sdo apenas iniciais,
havendo, portanto, a necessidade de pesquisas no sentido de trabalhd-los em maior
profundidade, no que se refere a producdo da vida material e imaterial destas
comunidades.

A comunidade Lagoa da Pedra se constitui como um grupo de remanescentes
de quilombos, cujo reconhecimento da identidade afrodescendente, se da a partir dos
artigos 215 e 116 da Constituicdo Federal de 1988; da Lei n° 7.668/1988, que cria a
Fundacdo Cultural Palmares, que tem como finalidade “promover a preservacdo dos
valores culturais, sociais e econdmicos decorrentes da influéncia negra na formacéo da
sociedade brasileira”; do decreto lei n°. 4.887/2003, que regulamenta o procedimento
para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes dos quilombos; da Certiddo de Auto Reconhecimento
expedida em 25 de agosto de 2004 reconhecendo assim a Lagoa da Pedra como
remanescente das comunidades dos quilombos.

A Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra localiza-se no sudeste do Estado
do Tocantins e regido norte do pais, cerca de 35 Km da sede do municipio de Arraias -
TO. Ocupa uma area de 80 alqueires, composta por trinta e trés familias, com
quantitativo de aproximadamente 180 pessoas.No aspecto da histéria da comunidade,
muito do que € conhecido dessas comunidades vém dos registros orais, como aponta
Farias (2005), em seu trabalho de Concluséo do Curso:

[...] os dados obtidos neste trabalho foram levantados com base no que
disseram a maioria dos entrevistados da comunidade. O que pude
perceber é que as vezes uns dizem uma coisa e outros dizem outra. Por
isso eis a necessidade de estar registrando tudo aquilo que os mais
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velhos vém dizendo, para ndo deixar perder a cultura e a historia da
comunidade local. (FARIAS, 2005, p.26).

A Comunidade Lagoa da Pedra é uma comunidade rural de negros, situada no
municipio de Arraias®. A formagdo desse municipio estd ligada a mineragdo de ouro
(séc. XVII e XVIII) para a qual concorreu a mdo de obra escrava, 0 que explica em
parte, o grande nimero de mesticos negros na sua populacdo. A referida comunidade
teve origem no inicio do século passado quando Joaquim Evangelista Machado, um
provavel descendente de escravos, tomou posse de uma gleba de 500 alqueires de terra.
Quase todos descendentes sdo desse primeiro ancestral, seu sistema de producao ainda é
0 da agricultura de subsisténcia.

O nome Lagoa da Pedra originou-se do fato de existir uma lagoa com uma
pequena serra de pedras no meio. Isso porque quando alguém perguntava se havia visto
seus animais em algum lugar, respondiam que estavam l4 na “lagoa da pedra.” Dai a
origem do nome Lagoa da Pedra. Ainda hoje existe a lagoa, mas apenas no periodo das
chuvas, pois ela ndo é mais perene. A serra de pedras, por sua vez ndo existe mais,
devido ao assoreamento.

Mudancas tém ocorrido na comunidade por causa da influéncia que
pessoas/instituicdes externas vem exercendo sobre a populacdo e isso pode de certo
modo influenciar ou mesmo levar a modificagcdes em sua cultura em decorréncia de sua
legitimag&o enquanto remanescentes de quilombos. Mas apesar de a comunidade apenas
recentemente ter se tornada reconhecida, algumas melhorias ja passaram a chegar até
ela. A Fundacdo Nacional de Saude - FUNASA, por exemplo, realizou um projeto de
saneamento basico, com o qual possibilitou que hoje todas as familias da comunidade e
a escola pudessem contar com banheiros e 4&gua encanada em casa.

A partir do final de julho de 2005, com o final do trabalho da FUNASA, a
comunidade ganhou uma bomba elétrica e um reservatério de 10 mil litros, mas ainda
ndo é o suficiente devido ao grande consumo de agua, pois € necessario encher o
reservatorio cerca de cinco a seis vezes ao dia no periodo da estiagem. A comunidade
ndo conta com nenhum funcionario responsavel para este servico, quem cuida é a
familia que mora mais proximo do local. Apesar de toda essa dificuldade de

sobrevivéncia e da proximidade de Arraias, bem como a existéncia da modernidade e o

* Cidade bicentenaria do sudeste do Tocantins, formada a partir do ciclo do ouro no século XVIII, que, de
acordo com Apolinario (2000), a constitui¢do populacional foi formada por Africanos Sudaneses, Bantos
e 0s nascidos no Brasil.



acesso as escolas da cidade, os moradores da Comunidade Quilombola da Lagoa da
Pedra ndo perderam suas caracteristicas particulares e sua rusticidade, como apontado
anteriormente.

Umas dessas permanéncias € o uso ainda muito habitual das plantas medicinais
pelos moradores, como o boldo, erva cidreira, folhas de laranja, manjericdo, algodao,
flor de mamao, carrapicho, guiné, casca de roma, casca de angico, de ipé, pacari,
manga, caju e muitas outras. De algumas sdo usadas as folhas, outras as raizes e de
outras as cascas, e sdo utilizadas para combater varias enfermidades como: febre, gripe,
ma digestdo, dor de barriga, dor de estdmago, dor de cabeca, colicas, ressaca entre
outras.

Uma tradicdo que efetivamente contribuiu para a permanéncia da comunidade
engquanto um grupo fechado e que permanece como uma de suas caracteristicas € o
casamento entre membros da mesma familia (entre primos), com o intuito de preservar
suas origens, crengas e costumes.

Todos esses elementos apontados fazem parte das tradigdes culturais da
comunidade e é necessario que eles sejam transmitidos aos mais jovens, pois 0 que se
percebe é que por parte dos mais velhos existe muito medo de que a juventude ndo dé
continuidade a estas tradicOes, pois, com a chegada de algumas tecnologias, esse
conhecimento fica muitas vezes deixado de lado.

Outro aspecto significativo na comunidade é a religiosidade enguanto um
elemento extremamente forte, pois quase todas as suas manifestacBes culturais sao de
caracteristicas religiosas. Como exemplo: a Sissia®, que faz parte da roda de Séao
Gongalo, e que é de origem africana, trazida pelos escravos para o Brasil e €
caracterizada por musica agitada ao som de tambores (bumba, caixa) e pandeiro.

A Sussia era uma das diversdes dos negros nas senzalas em comemoragoes
marcantes e também no lazer. Conta-se que a Sussia era embalada em volta das
fogueiras nos pousos do giro das folias. A tradigdo ndo permitia o toque fisico entre o0s
folibes e as mulheres durante o periodo do oficio da folia, isso porque qualquer atitude
libidinosa seria profanar, ou seja, desrespeitar a presenca do Divino Espirito Santo.
Acredita-se que a desobediéncia seria punida no percurso do giro.

* Também conhecida como Stcia ou Suca. A Stssia é uma danca de origem africana, trazida pelos
escravos, caracterizada por musicas agitadas ao som de tambores e cuicas. Uma espécie de bailado em
qgue homens e mulheres dancam em circulos. Ela é dangada no folclore de Parand, Santa Rosa do
Tocantins, Monte do Carmo, Natividade, Conceicdo do Tocantins, Peixe, Tocantindpolis e outras cidades
do interior Tocantinense.

10



A danca da Sussia € um rito de pagar promessa, onde se abre uma roda, num
batuque alucinante, com palmas, tambores e cantoria as mulheres com roupas de muita
roda, dangam rodopiando, mal tocando os pés no chdo, e assim um vai tirando o outro
para dancar, uma dupla de cada vez, ndo somente as mulheres, mas também os homens,
e até as criangas. Segundo os mais velhos, havia mulheres que dangavam a Sucia
equilibrando garrafas na cabeca. Hoje em dia ninguém mais faz isso. A jiquitaia por sua
vez, € uma forma de brincadeira advinda dos tempos da escravatura. Os gestos simulam
o0 ataque feroz das formigas pequenas e vermelhas, que sdo as jiquitaias. E que também
dancadas junto a sussia.

H& também a danca de S&o Gongalo, o santo protetor das mulheres; como uma
danca que se transmite ha geracdes e que esta sendo esquecida, pois a maioria das
criancas ndo conhece mais. E uma danca onde as dancarinas usam roupas brancas com
uma fita vermelha amarrada do ombro a cintura. As mulheres usam saias, vestidos com
muita roda. S&o cerca de 6 a 8 pares com um par de guias que sdo homens. E ao som do
violdo com uma melodia do Bendito de S&o Goncgalo. Cada uma das mulheres usa um
arco todo enfeitado com flores e velas (candeia de cera).

Sabemos que a cultura de um povo ndo se da apenas por meio de fatos. Ela é
constituida por um conjunto de fatores que vem desde a época de nossos avos. Sao
habitos, costumes e respeito que sdo transmitidos de pais para filhos, avos para netos e
que devem ser preservados.

Na comunidade da Lagoa da Pedra isso ndo é diferente, pois a cultura é mais
que uma heranga genética, ela determina o comportamento do homem e identifica uma
comunidade. O homem age de acordo com a sua cultura, 0 homem sempre se modifica,
mas a cultura deve permanecer e nunca ser esquecida. A cultura é o resultado das
experiéncias historicas das geracdes passadas. As manifestacfes culturais podem ser
transmitidas através da comunicagao oral e gestos.

Portanto, valorizar e reforcar a importancia dessas tradigdes para preservar a
comunidade enquanto tal é possibilitar seus lacos e vinculos, costumes e tradicOes,
afinal foram estes que possibilitaram a preservacdo das caracteristicas e permanéncia

dessa comunidade atual.
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Juventude do campo e a construcéo da identidade

A juventude é um assunto bastante presente na sociedade atual e nos espacos
de discussao para o desenvolvimento de politicas publicas. Apesar dos dados estatisticos
serem relevantes, varios autores sugerem que os critérios fixos, numéricos, etéarios e
bioldgicos séo insuficientes para compreender as juventudes contemporaneas frente a
complexidade relacionada aos estudos sobre essa categoria.

Na visdo de Mannheim (1982, p. 91-100) a juventude é tida como forca
potencialmente transformadora da sociedade, sendo que enquanto nas sociedades
tradicionais o poder e o prestigio sdo depositados nos mais velhos, as sociedades
modernas contardo principalmente com a cooperacdo da juventude quando quiserem
mudar sua filosofia social ou politica.\Weisheimer (2005, p. 23) ao se referir ao estilo de
vida do jovem no meio rural afirma que esta cultura estaria intimamente ligada aos
processos de modernizagdo do campo, pois segundo ele, é importante considerar que
atualmente até nas “regifes mais isoladas 0s meios de comunicacdo promovem a
disseminacdo de uma cultura urbana, e com isso surgem o0s processos de hibridizacédo
que os jovens rurais sentem de forma bastante intensa”.

Nos resultados dessa pesquisa, vale destacar que a modernizagdo do campo,
apesar de ser uma realidade cada vez mais observada em qualquer comunidade
tradicional, ndo atinge a todos da mesma maneira, uma vez que alguns jovens sentem
esse processo de forma mais aberta em relagdo a outros, ou seja, depende do contexto e
das condi¢fes em que cada jovem vivencia.

Uma das grandes questbes em debate é definir a juventude na atualidade.
Quando referida a uma fase de vida, a juventude é uma categoria socialmente
construida, formulada a partir de contextos econdmicos, sociais e politicos e esta sujeita
a modificagdes ao longo dos tempos (PAIS, 1990).

A defini¢do de juventude em cada sociedade passa por uma cultura social. “Em
cada tempo e lugar, diferentes grupos e sociedades definem o que € ser jovem e 0 que
esperar de suas juventudes” (NOVAES, 2008, p.3).

Para Aquino (2009, p. 25), “n@o ha consenso em torno dos limites de idade que
definem a juventude, pois esta é uma categoria em permanente construcdo social e
historica, variando no tempo, de uma cultura para a outra, e até mesmo no interior de

uma mesma sociedade”.
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Segundo Novaes (2008, p. 3),“0 parametro mais usado para estudar a juventude
geralmente é a faixa de 15 a 24 anos”, que é a definicdo da Organizacdo Internacional
da Juventude, mas ha paises que antecipam ou prolongam esta faixa etaria. Segundo a
autora, a Organizacdao Mundial da Saude define os adolescentes como pessoas de 10 a
19 anos e o0s jovens como pessoas de 15 a 24 anos e o termo 'gente jovem' é utilizado
para incluir ambos 0s grupos.

No Brasil, até recentemente, era tomada por populacdo jovem os individuos
entre a faixa etaria de 15 a 24 anos. Porém, a partir da lei 11.129 de 30/06/2005, que
cria a Secretaria Nacional de Juventude (SNJ), o Conselho Nacional de Juventude
(Conjuve) e o Projovem, se estabelece uma nova faixa etéria que compreende o periodo
de 15 a 29 anos. Atualmente cresce o0s estudos brasileiros que adotam esse recorte.

Dessa forma se utiliza a delimitacdo de 15 a 29 anos, com os subgrupos de 15 a
17 (jovem-adolescente), de 18 a 24 anos (jovem-jovem) e de 25 a 29 anos (jovem-
adulto).

Para Bourdieu (1983, p. 112), falar dos jovens como se fosse uma unidade
social, um grupo constituido, com os mesmos interesses, € relacionar esses interesses a
uma idade definida biologicamente constitui uma manipulacdo evidente. Segundo o
autor, em sua entrevista “a juventude é apenas uma palavra”, ele defende a ideia de que
é preciso estar atento aos diferentes universos sociais que permitem pensar a condi¢do
juvenil ao analisar as diferencas entre as juventudes.

Compreendem-se na realidade cotidiana, distintas situacfes e caminhos juvenis
ndo lineares. Podemos citar como exemplo: jovens adultos que se casam e continuam
morando na casa dos pais, ou que tem filhos e ndo se casam, ou que se casam, tem
filhos e continuam na condicdo de estudantes, e as combinacdes ndo param por ai.

A construcdo da identidade de um jovem brasileiro hoje, seja ho ambiente rural
ou urbano, incorpora tanto tendéncias e questdes individuais como sociais, agrega
referencias locais e globais, agrupa influencias do mundo globalizado e disposi¢fes
pessoais, misturando ao mesmo tempo distancias geograficas e temporais.

A operacionalizagdo da andlise da categoria juventude deve, invariavelmente,
levar em conta as “muitas” juventudes manifestas em diferentes espagos. Nesse sentido,
é importante considerar como caracteristica inerente a condicdo juvenil as inferéncias e
influéncias do momento em que se encontram os jovens, entendido como uma transi¢ao

gue lhes colocam em sensivel estado de mal estar. Decidir que caminho seguir, por qual
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profissdo se dedicar, estudar ou ndo, que area de estudos optar, que local de moradia,
etc., é bastante complexo.

De acordo com Pais (1993), a diversidade da juventude se manifesta pelos
diferentes mapas de significacdo que os jovens constroem devido a maior mobilidade, a
diferentes mecanismos de linguagem e de valores a que estdo expostos. Weisheimer
(2007) explica que, no caso objetivo das ciéncias sociais a juventude deve ser
compreendida como uma categoria relacional entre as caracteristicas inerentes e
manifestas pelos jovens.

A juventude tem sido objeto recorrente das Ciéncias Sociais, que a
percebe como uma construcdo social, cultural e histérica dindmica
sobre a qual se impdem diferentes mecanismos de integragdo social,
superando as abordagens pautadas por uma natureza bioldgica. Ou
seja, o significado da juventude e do que é ser jovem € relacional a
outras categorias e ndo se restringe a um estagio do ciclo vital ou faixa
etaria. O fundamental, para sua construcdo como categoria
socioldgica, é ter presente que se trata de uma representacdo social
que ndo se reduz a principios naturais. E antes de tudo um signo da
relacdo que a sociedade estabelece, simultaneamente, com seu passado
e seu futuro. Como expressao da vida social, a juventude ndo pode ser
facilmente definida em funcdo de um Unico aspecto ou caracteristica,
apresentando-se como um grande desafio tedrico as Ciéncias Sociais
(WEISHEIMER, 2007, p. 238).

A juventude rural, entendida como uma categoria social especifica, também se
configura diante da diversidade e da heterogeneidade. Isto decorre do fato de que nédo é
apenas “estar” no espago rural e situar-se numa baliza cronologica de idade que
configura de modo claro o que “€¢” um jovem rural ou o que ¢ “ser” um jovem rural. O
fato de estarem vinculados a agricultura ndo os torna agricultores (FERREIRA;
ALVES, 2009). O processo de categorizacdo, ou mesmo de preocupacdo com a
juventude rural se manifesta, como assinala Castro, na problemética de saida dos jovens

do meio rural. E a partir deste fendmeno que passam a ser objeto de estudo.

No caso de jovens rurais, temos questdes que dizem respeito a estar
nessa realidade, com esses multiplos contextos e com a posicdo de
hierarquia do campo frente a cidade. Isso explica a insisténcia em um
tema que parece sempre o ponto de partida, o “tema problema”: a
migracdo, a permanéncia ou a saida do campo, a circulacdo. [...] o que
ndo é novo. Existem trabalhos desde o século XIX falando sobre a
migragdo de jovens do campo para a cidade. Mais especificamente, os
estudos do campesinato realizados nas décadas de 1960, 1970 e 1980,
contribuiram muito para a discussdo, ainda que jovem/ juventude ndo
fosse a categoria-chave de anélise (CASTRO, 2007, p. 131).
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Em termos de definicdo compreende-se que o jovem rural é aquele ndo apenas
que reside no meio rural, mas que o vivencia, que participa de unidade produtiva de
carater familiar, onde ocupa espagos culturalmente definidos. E o sujeito que se
relaciona com um modo de ser especifico, vinculado a uma realidade onde o mundo do
trabalho e 0 mundo da vida se fundem e se confundem. N&o é, ou esta imobilizado nesta
condicdo, ndo é refém de um espaco ou situacdo, € um articulador de préaticas de vida
como qualquer outro, embora mantenha as suas especificidades identitarias que
carregam as particularidades de seu modo de vida.

De acordo com Weisheimer (2005, p. 25) a juventude rural é identificada de 14
maneiras diferentes nos estudos: alunos rurais, jovens, jovens agricultores, jovens do
campo, jovens do interior, jovens do sertdo, jovens empreendedores rurais, jovens
empresarios rurais, jovens filhos de agricultores, jovens rurais ribeirinhos, jovens sem-
terra, juventude em assentamento rural, juventude escolar rural.

Portanto, cabe ressaltar que ao partir de uma definicdo ndo se pretende isolar a
categoria juventude. A relacdo de contatos, mobilidade e construcdo de novas
mentalidades € inerente a condicdo juvenil. Concorda-se com Wanderley (2007, p. 31),
que adverte no sentido de que nem o isolamento nem a diluicdo sejam operados com
essa categoria: “[...] se ndo cabe isolar, ndo cabe também dilui-los numa pretensa
homogeneidade, que desconhece as formas particulares de viver a juventude, quando se

€ jovem nas areas rurais brasileiras”.

Construcéo de projetos de vida dos/das jovens

Este estudo foi desenvolvido a luz da teoria das representagdes sociais. Segundo
Minayo (2004) representacOes sociais € um termo filoséfico que significa a reproducéo
de uma percepc¢do anterior ou do contetdo do pensamento. Nas ciéncias sociais sdo
definidas como categorias de pensamento, de acdo e de sentimento que expressam a
realidade, explicam-na, justificando-a ou questionando-a.

Do ponto de vista sociologico, Durkheim é o autor que primeiro trabalha
explicitamente o conceito de representacdo social. Usado no mesmo sentido que
representacdes coletivas, o termo se refere a categorias de pensamento através das qual
determinada sociedade elabora e expressa sua realidade. Para ele,

As representacdes coletivas traduzem a maneira como 0 grupo se
pensa nas suas relacbes com os objetos que o afetam. Para
compreender como a sociedade se representa a si propria e ao mundo
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gue a rodeia, precisamos considerar a natureza da sociedade e ndo a
dos individuos. Os simbolos com que ela se pensa mudam de acordo
com sua natureza [...].Se ela aceita ou condena certos modos de
conduta, é porque entram em chogue ou ndo com alguns dos seus
sentimentos fundamentais, sentimentos estes que pertencem a sua
constituicdo (DURKHEIM, 1978, p. 79).

Segundo Moscovici (2010, p. 21) as representagdes sociais estdo intimamente

ligadas ao,

[...] sistema de valores, ideias e praticas, com uma dupla funcéo,
primeiro estabelecer uma ordem que possibilitard as pessoas orientar-
se em seu mundo material e social e controla-lo; e em segundo lugar,
possibilitar que a comunicacdo seja possivel entre os membros da
comunidade, fornecendo-lhes um cddigo para nomear e classificar,
sem ambiguidade, os vérios aspectos de seu mundo e de sua histéria
individual e social.

Ainda para Santos (2002, p. 29) as “representacdes sociais surgem de
ocorréncias do cotidiano social e estdo espalhadas na cultura, nas instituicdes, nas
praticas sociais, nas comunicacdes interpessoais e nos pensamentos individuais”. As
representacdes sociais, sendo definidas como formas de conhecimento pratico, inserem-
se mais especificamente entre as correntes que estudam o conhecimento do senso

comum. Nesta perspectiva, para Spink (1993),

As correntes que se debrucam sobre os saberes enquanto saberes quer
formalizados ou ndo, procuram superar a clivagem entre ciéncia e
senso comum, tratando ambas as manifestacbes como construgdes
sociais sujeitas as determinacGes sOcio-histéricas de épocas
especificas (SPINK, 1993, p. 302).

Esta teoria tem se mostrado um instrumento fundamental para a compreensédo
das aparentes discrepancias e dicotomias emergentes no complexo processo de
conhecimento de um dado fendmeno social. Para tanto, possui o impacto do cotidiano
na construcdo do conhecimento como pressuposto fundamental. Portanto, representar,
nesta perspectiva, ndo significa reproduzir ou duplicar, representar significa reconstruir.
Em outras palavras, representar € participar ativamente do processo de construcdo da
sociedade e de si.

As representacfes estdo ligadas a sistemas de pensamento ideoldgicos ou
culturais mais amplos, a conhecimentos cientificos, a condi¢do social e a esfera da

experiéncia privada dos individuos. Assim, elas apoiam-se em valores variaveis
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segundo os grupos sociais de onde tiram suas significacdes, e em saberes anteriores, 0s
quais séo relembrados por uma situacao social especifica (JODELET, 2001).

Na abordagem da Juventude como representacdo social e autorrepresentacaoo
termo ‘juventude’ designa um conjunto de relagdes sociaisespecificas, vividas por
elementos classificados como jovens em uma dadasociedade. Weisheimer (2005)
enfatiza que mais do que uma faixa etaria, najuventude pensada como representacdo
social fala-se em “condigao juvenil”.

Esta condicdo aparece como uma posicdo na hierarquia social fundada em
representacdes sociais, ou seja, busca-se apreender os significados atribuidos, que
define quem é e quem ndo é jovem em um dado contexto sociocultural. Dessa forma,
esses critérios de inclusdo e exclusdo de quem entra e quem sai da categoria jovem séo
socialmente construidos, tornando-se moveis suas fronteiras. Esta abordagem permite
nos entender a constituicdo de diferentes expressdes juvenis, como realidade multipla,
fundada em representacdes sociais diversas.

A tematica ‘projeto de vida’ ¢ trabalhada neste estudo a partir do referencial de
Schutz (1979). Para o autor, projeto de vida ¢ “instrumento bésico de negociacdo da
realidade com outros atores”, sejam eles individuos ou coletivos. Portanto pode ser
considerado como instrumento de comunicacdo e forma de expressar, articular
interesses, objetivos, sentimentos e concepcdes de mundo.

Projetos de vida estdo ligados historicamente a distintas visdes de mundo e de
futuro e refletem as representaces sociais a seu respeito em determinada sociedade.
Podemos supor que ao se referir a um projeto de vida o jovem representa de alguma
maneira o que ele compreende que se encaixa no tempo e histéria do mundo em que
vive e reflete, portanto, componentes mais amplos de uma estrutura social.

As condi¢bes de construcdo de um projeto de vida tem se modificado
continuamente em consequéncia dessas modificacbes. A  partir  dessas
transformacdes,existem grandes dificuldades de se pensar em projetos de vida em
nossas sociedades contemporaneas, visto que suas principais caracteristicas sao as
incertezas e as preferéncias do que faremos.

Projetos de vida, geralmente € o procedimento utilizado que despacha a algum
tipo de rascunho, plano, intencdo. A nocdo de projeto de vida estaria ligada a
diferentesalteracdes e sofre influéncias das expectativas sociais e familiares.

Para melhor realizacdo de um projeto, o jovem tem que se conhecer, descobrir

0 gosto que se sente prazer em fazer, experimentar suas potencialidades e assim sera
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maior a sua capacidade de elaborar os seus projetos. Assim, quanto mais conhece a sua
realidade melhores e maiores sdo as possibilidades na area onde queira atuar.

Alguns jovens ndo conseguem calcular planos em consequéncia de
visibilidade de futuros arriscados e outros se dedicam a planos bem elaborados. Estas
realidades convivem ao mesmo tempo nas sociedades contemporaneas.

Segundo Schutz (1979)o projeto de vida no nivel individual lida com a
performance, as exploracGes, o desempenho e as opgdes ancoradas nas avaliaces e
definicdes da realidade. Segundo o autor, a acao é consciente, no sentido em que, antes
de a realizarmos, temos em nossa mente uma figura do que vamos fazer. Um projeto de
vida enquanto projeto do ato e ndo do ato em si pode ter qualquer grau de clareza, desde
a vagueza até o maximo de detalhe. O projeto do ato é na verdade um mero esbog¢o, com
muitas lacunas e variaveis. “Essas lacunas sdo preenchidas e as varidveis recebem
valores conforme a acdo progride, passo a passo” (SCHUTZ, 1979, p. 127).

Para o autor, as antecipagdes no pensamento do senso comum da vida
didria possuem horizontes em aberto e que podem ou ndo ser preenchidos quando o
evento antecipado ocorrer. Em sintese, essas consideracdes abrem espaco para
ampliar o estudo; um leque de possibilidades referenciais de constituicdes de projetos, a
partir das interacbes que ocorrem no local estudado, uma vez que 0S jovens
participantes dessa pesquisa se relacionam continuamente com diferentes contextos e

visoes de mundo.

RESULTADOS E DISCUSSAO

Apresentaremos nesse topico os resultados da pesquisa relacionados ao campo
investigado com o objetivo de analisar os conteudos referentes as representacfes sobre
juventudes contemporaneas e seus projetos de vida da comunidade quilombola Lagoa
da Pedra.

Para organizar os conteudos, que sdo apresentados e discutidos a partir das
falas dos 05 jovens entrevistados, fez-se aleitura das entrevistas buscando identificar
unidades tematicas de significacdo segundo a teoria utilizada como guia de leitura.
Apbs a analise preliminar, delimitou se 2 (dois) eixos de leitura: 1. Representacfes da

juventude e do jovem quilombola; 2 . Projetos de vida;
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Representacdes da juventude e do jovem quilombola

a) Ser jovem, adolescente ou adulto.

Ao questionar os jovens se eles na atualidade se consideram como
adolescentes, jovens ou adultos, a grande maioria se considera jovem, pois atribui ao
estilo de vida e elementos relacionados a responsabilidade da paternidade,
compromissos ou experiéncia de vida para se auto classificar, como veremos nas

respostas a seguir:

Adolescente. (Jovem 1)
Jovem. (Jovem 2)

Eu me considero jovem, porque atualmente estou na fase de
amadurecimento, na fase de aproveitar muita coisa. (Jovem 3)

Jovem, porque acredito que tenho responsabilidade, e é nesta etapa da
vida, que acordamos para o mundo. Acredito eu que tenho capacidade
de lutar por eles e vencer esses desafios que é colocado diante de nés.
(Jovem 4)

Adulto. Ja& tenho uma responsabilidade a cumprir, filhos para educar,

enfim uma familia a cuidar. (Jovem 5).

Diante das falas, a representacdo da juventude aparece como liberdade, curtir a
vida, ficar em casa, ter maiores responsabilidades, preocupacdo em relacdo ao futuro.
Estes elementos definem a sua condicao de ser, adolescente, jovem ou adulto.

Nessa linha de pensamento, Capelo, Martins e Amaral (2007, p. 206) enfatizam
que “definir a faixa de idade ndo ¢ suficiente para definir o jovem. E preciso que o
proprio jovem se defina como tal”. Assim, ha uma aproximacgéo da teoria de Fredrik
Barth (2000), que expressa a necessidade de reconhecimento por parte do individuo
para que seja posicionado e pertencente a determinado grupo ou para usufruir e lancar
médo de um cddigo identitario. Estereotipar o jovem é colocar um rétulo que geralmente
néo cabe nele.

Quando questionados sobre o que € ser jovem na atualidade, constantemente
associam a poder sair, passear, ndo ter tantas responsabilidades como o adulto. Mas ao
mesmo tempo, a juventude associa a necessidade de pensar no futuro, por meio dos

estudos para se ter um bom emprego.
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Ser jovem € a fase que deixa a adolescéncia e comecga a agir com
maior responsabilidade planejando o seu futuro. (Jovem 1)

E viver novas aventuras, novas experiéncias, desfrutar das coisas boas
do mundo. (Jovem 2)

Ser jovem ¢é sonhar pelo futuro e lutar por uma vida melhor. Estar
atentos aos sinais dos tempos, as necessidades dos mais pobres, aos
olhares dos que sofrem e aos gritos dos que clamam por justica.
(Jovem 3)

Ser jovem é curtir a vida com responsabilidade, é lutar pelos seus
direitos e deveres e ser cidaddos perante a sociedade. (Jovem 4)

O jovem enquadra na educacdo, no lazer, no convivio familiar, social,
no trabalho e em todos os projetos que vem beneficiar a vida humana.
(Jovem 5)

As representacdes da juventude aparecem como um processo intermediario,
ligados ao compromisso com o futuro, a um periodo de preparacdo, porémdetentora de
elementos como impulsividade, vaidade e maior liberdade do que adulto.

Assim, as representacdes da juventude parecem estar ancoradas em dois €ixos:
No primeiro a juventude aparece como associada a “liberdade” em contraponto com o
adulto que gosta mais de ficar em casa e que tem maiores responsabilidades; no segundo
eixo aparece ancorada na “preocupa¢ao em relagdo ao futuro”, relacionada aos estudos e
profissdo. Nota-se que a idade ndo aparece vinculada diretamente aos conceitos
adolescente, jovem ou adulto. Para os/as entrevistados/as sao esses outros elementos,

descritos anteriormente que definem a sua condicao.

b) Representacdes do que é ser jovem quilombola

Quando estimulados a falar se o0 jovem se considera como quilombola, as
respostas espontaneas aparecem associadas, a cor, descendéncia familiar, moradia,
cultura e reconhecimento e pertencimento a comunidade.

Sim. Porque somos uma comunidade reconhecida como remanescente
de quilombo e a partir do reconhecimento passamos a ter nossa
identidade como quilombola, a qual me sinto orgulhosa. (Jovem 1)

Sim. Porque sou filho, neto, bisneto de remanescente de quilombo e
moro numa comunidade quilombola. (Jovem 2)

Sim, por ser descendente de quilombo e pelo reconhecimento. (Jovem
3)
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N&o, porgue ndo sou e ndo tenho descendente de quilombo. (Jovem 4)

N&o. Porque a comunidade ainda se encontra em um estado onde
precisa desenvolver muito para padronizar & uma comunidade
quilombola comecando pela saude, Educacdo etc. (Jovem 5)

Assim, a0 mesmo tempo em que a maioria das/dos entrevistados/as
expressam em seus discursos, a percepcdo de que pertencer a comunidade e poder
ser considerado quilombola representa acesso a certas oportunidades que nao
teriam fora da comunidade, outros dizem ndo serem quilombolas por ndo ser
descendente de quilombo ou pelo fato da comunidade apesar do reconhecimento,

ndo ser organizada.

c) Como é vista atualmente a juventude na comunidade
As falas sugerem em geral, uma série de elementos complexos que envolvem a
autorrepresentacdo de ser jovem quilombola nesta comunidade, como mostram 0s

depoimentos abaixo.

Atualmente a juventude na comunidade estd sendo esquecida. As
politicas publicas para o jovem quilombola ainda ndo chegaram até
nos, 0s jovens estdo desestimulados sem demanda de emprego e curso
de formacdo, area de laser e etc. (Jovem 1)

Como uma juventude guerreira que apesar da falta de recursos ainda
correm atras dos sonhos. (Jovem 2)

A juventude é vista como o futuro da comunidade. (Jovem 3)

Bom, a juventude na comunidade hoje, pensa em um padrdo de vida
melhor, é uma juventude sonhadora, que pensa em melhorar a
comunidade em que vivem. (Jovem 4)

Na escola, no trabalho com os pais, em algumas comemoracdes da
comunidade. (Jovem 5)

Constata-se que para a maioria dos entrevistados a juventude quilombola é vista
como, guerreira, forte, o futuro da comunidade. No entanto, é not6ria também a clareza
de um entrevistado quando afirma que a juventude estd esquecida pelas politicas

publicas.
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Representacdes dos projetos de vida

Quando questionados sobre o que é para eles projeto de vida, os jovens
entrevistados fizeram varias associacGes desprendidas. Para eles, a conquista dos
projetos passa primeiramente por se tornarem profissionais e terem melhores empregos.

Neste sentido, enxergam na formagao profissional um possivel caminho. Os
planos geralmente se vinculam as melhores chances de trabalho e renda para
conquistarem bens de consumo ou melhores condicGes de vida tanto para eles proprios
como para sua familia. Mas também alguns projetos aparecem ancorado sem auto
superacdo, através da conquista de seus sonhos. Alguns jovens também registram a
necessidade de conquistar a independéncia financeira.

Terminar os estudos, cursar uma faculdade, buscar melhoria tanto pra
mim e minha familia, quanto pra comunidade em que vivo. (Jovem 2)

Estudar e encontrar um emprego. (Jovem 3)

Dessa forma, podemos observar que seus projetos de vida geralmente se
objetivam mediante expressfes como familia, ter uma vida melhor. Essas séo as formas
apontadas para a concretizacdo desses projetos que passa geralmente por ter uma

profissdo, um trabalho ou educacéo superior.

Terminar os estudos, prestar vestibular e realizar meus sonhos que é
jogar futebol. (Jovem 1)

E prestar um vestibular, fazer um curso de arquiteto e informatica e ter
um padrao de vida melhor. (Jovem 4)

Criar meus filhos, dar uma 6tima educacdo, compartilhar minha vida
com a esposa em fim ser muito feliz. (Jovem 5)

Quando perguntados se eles acham que morar numa comunidade rural interfere
nos seus projetos, existem duas inferéncias que emergem em suas falas. Para alguns, o
fato de viver em uma area rural dificulta o acesso a possibilidades de insercéo

profissional e educagéo.
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Através dos depoimentos € possivel entender que o fato de estar na

comunidade rural interfere enquanto diminuicdo de condigfes e oportunidades de

trabalho e estudo.

N&o. Porque ndo importa onde vocé mora. O que importa é vocé lutar
pelos seus objetivos de vida. (Jovem 1)

N&o. (Jovem 2)

Sim, a dificuldade de sair da comunidade pra viver na cidade. (Jovem
3)

Sim, porque para realizar 0 meu projeto preciso sair. Mas ndo quero
deixar a comunidade. (Jovem 4)

N&o. Muito pelo contrario aqui produz quase de tudo ndo tenho grande
dificuldade em conseguir o basico para meu sustento. (Jovem 5)

Vale destacar que nem todos os jovens entrevistados pretendem permanecer na

comunidade. Notamos que o0s que pretendem permanecer conseguem vislumbrar

possibilidades de acesso aos seus projetos conciliando ficar na comunidade. Para alguns

jovens entrevistados o Unico meio de conquistarem seus projetos € sair da comunidade.

Sair. Porque na comunidade ndo fornece estrutura suficiente para
realizar os meus objetivos. (Jovem 1)

Sim. Vou sair para fazer faculdade mais pretendo voltar. (Jovem 2)
Nunca pensei sair daqui. No entanto, as oportunidades que nds temos
aqui é muito pouco. Por isso pretendo sair para estudar e encontrar um

emprego aqui mesmo. (Jovem 3);

Permanecer, porque é aqui que esta minha raiz e também por ser um
lugar tranquilo e sem violéncia. (Jovem 4)

Permanecer. E daqui que tiro meu sustento e de toda minha familia.
(Jovem 5).

As discusstes em torno da juventude rural se referem, mais detidamente, a dois

polos: éxodo e permanéncia (BRUMER, 2007). Contudo, os fatores envolvidos nessa

problematica também suscitam abordagens especificas. O primeiro deles refere-se a

situagdo de invisibilidade. Além desse tem-se: 0s processos de saida, isto &, oS

mecanismos de insercdo em atividades urbanas; o envelhecimento da populagéo rural; a

saida recorrente “das jovens” e a consequente masculinizagdo da populacdo do campo; a

probabilidade de uma situagdo de celibato entre os jovens do sexo masculino; o0s
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problemas de acesso a educacdo no campo; a caracteristica urbana das escolas do
campo; as demandas por atividades de lazer; demandas por acesso a informagéo
(internet); demandas por acesso a renda; os processos de sucessdo; 0s conflitos
familiares e as estratégias de permanéncia lancadas por uma parcela desses sujeitos.

A situacdo de invisibilidade da juventude rural é constituida pelo néo
reconhecimento dessa categoria como agente social. E percebida como um grupo em
crise, que precisa tomar suas decisfes de acordo com a expectativa exterior. De certa
maneira a énfase na tendéncia migratoria dos jovens € compreensivel pelo fato de que
essa saida ¢ um fendmeno entendido como um problema, “pois contribui para o
esvaziamento do campo e pressagia o fim do mundo rural” (FERREIRA; ALVES,
2009, p. 245).

O ndo atendimento das demandas, das necessidades e dos anseios dos jovens
rurais, configura como mencionamMalagodie Marques (2007, p. 202), o elemento
motivador principal das saidas. Contudo, sdo “as dificuldades em conjunto, vividas pelo
nucleo familiar, que pesam sobre a decisdo de migrar”. Essas dificuldades se
manifestam na estrutura de distribuicdo da terra e transformam-se num entrave a
reproducdo agricola e na consequente migracdo dos jovens (WANDERLEY, 2007, p.
24). Como asseveraWeisheimer, a falta de oportunidade de trabalho e geracdo de renda,
dada a impossibilidade de reproducdo das unidades produtivas € que levam o0s jovens a
migrar.

A questdo da identidade para estes jovens vem da superacdo e da ideia de que
existe um eu interior natural, separado do mundo exterior, retirando uma mascara que ja
vem do seu interior com o qual ja nasceram. Esta vai sendo construida por cada um, por
meio das relacdes que estabelece com o mundo e com os outros, a partir do grupo social
a que pertence,do contexto familiar, das experiéncias individuais, e de acordo com 0s
valores, ideias e normas que organizam sua visao de mundo.

Quando o assunto € a educacéo, atraves do significado dos estudos, nota-se que
o tema assume diferentes significados. A0 mesmo tempo em que o estudo €
considerado importante a medida que estd ancorado em estratégias para a conquista do
trabalho viabilizando a elevacdo social, os jovens percebem que o estudo serve como

estratégia para ndo ser passado para tras, como mostra 0s depoimentos abaixo:
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Praticamente tudo. Pois é com o estudo que vou dar meus primeiros
passos para a busca do sucesso, mas ndo quero sair daqui. Quero
voltar e ajudar minha comunidade. (Jovem 1)

O futuro digno que quero ter, ser gente. O estudo representa muito,
sem estudo a gente ndo consegue nada na vida muitos tem
oportunidade e ndo aproveitam jogam tudo fora. E a gente aqui ndo
tem.(Jovem 2)

A oportunidade de mudar de vida e ndo ser manobra de ninguém
(Jovem 3)

Praticamente tudo, conhecimento, aprendizagem, desenvolvimento é a
minha maior seguranca. (Jovem 4)

Tudo. Sem o estudo nada vocé consegue porque ele é o centro de
referéncia para qualquer emprego. (Jovem 5)

Algumas falas também demonstram o estudo como oportunidade que ndo esta
acessivel igualmente para todos. Alguns deixam implicito que alguns jovens da
comunidade tém menos acesso do que outros jovens da propria comunidade e se
comparam com jovens de condi¢des sociais mais favoraveis.

No geral, nota-se que a educacdo para a comunidade apesar de ser valorizada
pela maioria, passa a ser um ponto de tensdo ao inserir novos valores e padrdes culturais
distintos dos padrfes vigentes da comunidade. Os adultos, com algumas excegdes,
depositam nos mais jovens a esperanca de que com 0 acesso a educagdo, muitos
poderdo projetar a comunidade.

Percebe-se ainda que os proprios jovens colocam na juventude, as esperancas e
as frustracdes que podem comprometer o seu futuro na comunidade, como um reflexo
social mais amplo. No entanto, podemos observar de forma implicita em suas falas que

a maioria dos jovens entrevistados se consideraresponsaveis com o projeto coletivo.

CONCLUSAO

A partir da andlise das entrevistas e do aporte teérico utilizado, nota-se que a
juventude da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra se considera um jovem comum,
que tem seus desejos, anseios e dificuldades. Para os participantes da pesquisa a
responsabilidade esta atrelada a certo compromisso com o futuro, que passa por estudar
e dedicar um pouco do seu esfor¢o para garantir a entrada na vida adulta através da

insercédo profissional.
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No entanto, a0 mesmo tempo a responsabilidade com o futuro ¢é
constantemente lembrada. A liberdade parece ser outro elemento de destaque no
discurso dos entrevistados sobre o que é ser jovem. Em relacdo aos projetos de vida,
observa-se que para a maioria dos entrevistados pensar no futuro é pensar em formas de
insercdo social, idealizada por meio do trabalho, profissdo e estudo. O tempo da
juventude € para se preparar para conquistar um futuro melhor.

Pode-se entender que os projetos de vida dos jovens entrevistados da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra sdo entendidos como projetos que lhes
permitam acesso primeiramente a uma vida tranquila, que Ihes dé condicgdes de acesso a
bens de consumo e melhores condigBes financeiras e de acesso aos bens culturais
também do urbano. Ainda sobre esse aspecto é importante observar que 0s projetos
individuais referenciados pelos entrevistados estdo em constante evolucdo. Ao mesmo
tempo em que pensam em projetos individuais, observa-se que a estrutura de seus

projetos ndo pode ser classificada como meramente individualista.
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