Cadernos de Histéria da Educagdo — v. 9, n. 1 — jan./jun. 2010 225

DANTE E O PAPEL DO GOVERNANTE NO DESENVOLVIMENTO INTELECTIVO:
UMA ANALISE DA HISTORIA DA EDUCACAO

Dante and the govern role in development the intelectuality: an analysis of the education history
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RESUMO

Este texto tem como proposta analisar, na obra Monarquia, de Dante Alighieri, algumas virtudes que
ele considerava necessirias ao governante para que este pudesse promover o desenvolvimento
intelectual de seus stditos. Com base no método histérico-social, podemos perceber que, nas
formulacdes de Dante, em fins do século XIII e inicio do X1V, est4 presente a idéia de que somente
o imperador, fazendo uso da razio e praticando as virtudes ético-politicas, da justica, da tolerincia,
da prudéncia e da firmeza, poderia assegurar um governo justo e harmonioso. Para o autor, essas
seriam as condigdes necessirias para o desenvolvimento do individuo e do intelecto humano.
Concluimos que, ao eleger o governante como educador de seus suditos, Dante deixa para a nossa
contemporaneidade a idéia de que podemos governar nossos atos, contribuindo para o

desenvolvimento do individuo e para a preservagio e o bem viver da sociedade.
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ABSTRACT

This text aims to analyze, on workmanship Monarchy, by Dante Alighieri, some virtues that he
considered necessary the governor so that this could promote the intellectual development of his
subjects. On the basis of the social-historic method, we notice, in the formulations of Dante, ends of
century XIIT and beginning of the XIV, is present the idea that only the emperor, making use of the
reason and practicing the ethical-politics virtues, of justice, of tolerance, of prudence and of firmness,
could assure a right and harmonious government. For the author, these reasons are necessary
conditions for developing of the individual and the human intellect. We also conclude that, when we
elect the governor as the educator of its subjects, Dante leaves for our present time the idea of that
we can govern our acts, contributing for the development of the individual and to the preservation

and the comfort of the society.
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Introdugio

A Revolugio Francesa e a Revolugio Industrial transformaram as relagoes de
produgio e trabalho, introduziram inovagdes técnicas e tecnoldgicas e desencadearam
um processo de continuas mudangas sociais e culturais, ou seja, de profunda
reestruturagdo na sociedade. Segundo Frigotto (1996), essas mudangas sociais explicam
as contradicdes existentes entre a produgdo cientifica e tecnolégica e a massa de
desempregados em nossa sociedade, j4 que o capital, a tecnologia, as redes de informacio
e o saber estio em posse de poucos.

No mundo globalizado que caracteriza a atualidade, verifica-se, em linha
ascendente, a perda da consciéncia critica dos individuos em relagio ao contexto social,
bem como de referenciais éticos e morais. O resultado é um embrutecimento dos homens,
que os distancia cada vez mais uns dos outros. Nota-se a falta do engajamento das
pessoas em projetos coletivos e na luta por causas mais amplas, por meio das quais a
existéncia individual adquire novos sentidos.

Os teéricos do medievo, como Agostinho, Boécio, Abelardo, Hugo San Victor e
Tomds de Aquino, mostram os homens do passado como seres datados historicamente,
com as virtudes e vicios de sua verdadeira natureza. Devemos olhar para eles como
espelhos, pois acreditamos que o conhecimento do passado nos servird de exemplo, de
corretivo. Os tedricos medievos se comprometeram com o seu tempo, tiveram
discernimento para descobrir que a sociedade necessitava de conhecimento para o
desenvolvimento das institui¢oes e do homem?®.

Conhecendo o passado, aprendemos com o comportamento de seus homens e,
por isso, temos a possibilidade de nio cometer os mesmos erros. Percebemos que, na
Hist6ria, nada acontece por acaso, tudo depende das relagdes sociais, da maneira como
nos comprometemos com o nosso tempo, como enfrentamos as vicissitudes cotidianas.
Em outras palavras, acreditamos que o conhecimento da Histéria é fundamental para a
formagio do individuo, pois ela nos mostra que nada é eterno, que todos os valores e
crengas tém uma histéria e sio produtos da atividade humana no tempo. A Histéria nio
é destino. Com base na histéria, os homens poderio tomar consciéncia de sua situagio
no mundo e modifici-la. Transcendendo sua condigio de individuos privados, eles
conseguirdo se envolver em causas que convergem para o bem viver coletivo.

Partindo da premissa de que o processo educativo se faz em meio as agdes sociais,
que o ser humano é educado para ser reflexivo, atribui-se 2 Hist6ria da Educagio o
objetivo de construir os fundamentos estruturantes do pensamento educacional que
percorre o caminho da Histéria. Temos que voltar nosso olhar para o passado, para as
autoridades cldssicas. Torna-se relevante compreender como o pensamento dessas
autoridades influenciou a construgio da idéia de educacio, de conhecimento, de cultura.

Por isso, utilizando o método da histéria social, que nos permite olhar o homem
em sua totalidade, em seu papel social, conceberemos Dante Alighieri como sujeito

3 Evidentemente, ndo estamos nos referindo a toda a populag¢do, mas especificamente aos dirigentes e
intelectuais.



Cadernos de Histéria da Educagdo — v. 9, n. 1 — jan./jun. 2010 227

histérico. Com essa mesma perspectiva, analisaremos as linhas gerais de seu pensamento
na obra Monarquia*. Mediante suas formulagdes teéricas, discutiremos como seu
posicionamento, no seu tempo e ambiente, contribuiu para o desenvolvimento do ser
humano e da sociedade.

Esse fil6sofo reconhece na Etica a mais sublime disciplina que a razio humana
pode desenvolver. Como suas grandes preocupagdes sio o individuo e o género humano,
Dante indica que a ética é a condigio da nobreza humana. E no convivio social que o
homem deve buscar o conhecimento (virtude intelectual) e praticar a justica (virtude
moral) para, prudentemente, orientar suas a¢des para o bem de si e do outro. Elegendo
0 Monarca como o tnico capaz de governar a sociedade e assegurar a paz e a justica,
Dante as identifica como as condi¢des do desenvolvimento do individuo e do intelecto
humano.

Faz-se necessirio, portanto, nos apropriar das formulagdes de Dante, ji que as
entendemos como questdes atemporais, como exemplos para que, em nosso presente,
nos posicionemos com firmeza e autonomia intelectual diante dos problemas cotidianos.
Nossa orientagdo, nesse exercicio de apropriacio, é de que devemos olhar a Histéria
nao como receptores passivos de informagdes prontas, mas, sim, como participantes do
processo de construgio do conhecimento histérico, de forma a nos conscientizar de
nossa propria histéria e de nosso lugar no mundo. Em suma, entendemos que o passado
nos ensina a ser homens e sujeitos de nossas acoes.

Dante - Contexto Histdrico

Salientamos, primeiramente, a relevancia da andlise do contexto social e intelectual,
do momento histérico em que os textos cléssicos foram produzidos. E necessirio
considerar os elementos mais importantes das sociedades nas quais e para as quais os
intelectuais escreveram. Recentemente, a historiografia apontou uma nova perspectiva
para compreender os clissicos: o estudo da mentalidade das sociedades anteriores 2
nossa.

Adotando essa perspectiva, consideramos que, pela histéria, podemos construir
uma imagem mais préxima do pensamento politico do passado. Para compreender as
questdes formuladas por um autor, é relevante saber algo do tempo histérico e da
sociedade em que ele viveu ou escreveu, situando o texto em seu contexto, de forma a
poder compreender algumas de suas intengdes basicas ao escrever. Esse procedimento
permite compreender aquilo que nos escapa da mera leitura. Com efeito, o estudo do
pensamento politico

[...] nos permite definir o que seus autores estavam fazendo quando escreveram.
Podemos comegar assim a ver nio apenas que argumentos eles apresentavam, mas
também as questdes que formulavam e tentavam responder, e em que medida aceitavam

e endossavam, ou contestavam e repeliam, ou as vezes até ignoravam (de forma

* De acordo com a Catholic Encyclopedia, Dante escreveu essa obra politica em 1309.
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polémica) as idéias e convengdes entio predominantes no debate politico. [...] E,afim
de reconhecer a diregdo e forga exatas de seus argumentos, necessitamos ter alguma
apreciagio do vocabulario politico mais amplo de sua época. [...] Pois compreender as
questdes que um pensador formula, e o que ele faz com os conceitos a seu dispor,
equivale compreender algumas de suas intengdes bésicas ao escrever, e portanto implica
esclarecer exatamente o que ele pode ter querido significar com o que disse — ou deixou
de fazer (SKINNER, 1996, p. 13).

Quando situamos adequadamente o texto em seu contexto histérico, ingressamos
no ato de interpretar. Como uma interpretagio tedrica nio se reduz a observar o texto,
mas também o contexto mais amplo da producio textual, afirmamos que, para entender
as formulagées de Dante Alighieri (1265-1321), é necessario olhar para a sua sociedade
e ambiéncia.

Segundo o historiador germanico Oto de Freising (apud SKINNER 1996), em
meados do século XII, no Norte da Itilia, delineava-se uma nova organizagio social e
politica: o ambiente citadino. Nessa regido, as cidades haviam se tornado reputblicas
independentes, governadas, cada uma delas, mais pela vontade dos consules do que
pelos principes. Os consules eram trocados quase que anualmente para controlar o
“apetite de poder” e conservar a liberdade popular. Para esse historiador, a posi¢io
politica das cidades italianas era contriria ao pensamento da época, ou seja, o de que a
monarquia hereditdria seria a Gnica forma correta de governar.

Na segunda metade do século XII, segundo Skinner (1996), o poder dos consules
decaiu, permitindo a ascensdo do podesta ao governo. Esse funciondrio assalariado,
eleito pelo voto popular, era investido de poder supremo sobre a cidade. Geralmente
era de outra cidade, para evitar vinculos ou lealdade locais que poderiam trazer problemas
para seu governo, o qual deveria ser justo e imparcial. Com um mandato de
aproximadamente seis meses, ele administrava a cidade, contando com a ajuda de dois
conselhos principais. Um deles poderia ser formado por até seiscentos membros e
outro se limitava a quarenta cidadios.

E importante esclarecer, no entanto, que essa posi¢io de independéncia das cidades
era parcial, ji que elas ainda eram consideradas vassalas do Santo Império romano. Todavia,
as cidades italianas nio aceitavam a autoridade do imperador. Liberdade, para elas, antes
de qualquer coisa, significava sua independéncia em relagio a esse poder. Por isso, o
Império tinha preméncia em impor sua jurisdigio sobre elas. Em fins do século XI, o
c6digo civil romano passou a servir como base para a teoria e pratica da lei por todo o
Santo Império.

Desde que os juristas passaram a estudar e a glosar textos antigos, o principio
cardeal para a interpretagio da lei foi o Cédigo de Justiniano. Nio hi davida de que os
antigos textos juridicos legitimavam a idéia de que o princeps’, identificado por todos

3 No inicio dos tempos modernos, esse termo é traduzido como principe. Na Europa dos primérdios da
modernidade, essa tradu¢@o aparecia com uma conotagdo mais ampla: o termo principe freqiientemente era utilizado
para se referir a reis e imperadores, ndo somente a principes (SKINNER, 1996).
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os juristas com o Santo Imperador romano, deveria ser aceito como o senhor tnico do
mundo. Esse trabalho dos glosadores, a0 mesmo tempo em nio oferecia as cidades
condi¢oes de legitimar a idéia de liberdade em relagiao ao Império, dotava os imperadores
do amparo legal para subjugar as cidades. Por essa razio e por suplantar todos os Estados
do mundo em riquezas e poder, a Itdlia, a partir do século XII, especialmente 1154,
quando ocorreu a primeira expedigio de Frederico Barbarossa, lutou por quase dois
séculos para se impor enquanto Regnum Italicum® e firmar sua independéncia
(SKINNER, 1996).

Durante todo o conflito contra o Império, as cidades italianas contavam com o
Papado. Essa alianga foi selada pelo papa Alexandre III, em 1159, quando o Imperador
Barbarossa recusou-se a elevd-lo ao trono pontificio. Na seqiiéncia, novas aliangas
ocorreram, a exemplo das que foram firmadas pelo papa Gregério IX, em 1238, e
Inocéncio IV, em 1243. Todavia, essas aliancas representavam um perigo, ji que
correspondiam ao desejo dos papas em comandar o glidio secular e, evidentemente,
governar o Regnum Italicum.

Nesse periodo, tentando manipular as politicas internas nas cidades do Norte da
Italia, os papas demonstravam suas ambi¢des temporais. Em fins do século XIII, o
papado conseguiu assumir o controle direto e temporal de uma vasta parte do centro da
Italia, influenciando significativamente a maioria das principais cidades do Regnum
Italicum. Segundo Ullmann (1972 apud SKINNER, 1996), essa politica papal foi
acompanhada de uma teoria, cujo fim era legitimar e explicar as pretensdes do papado
ao governo dos assuntos temporais. Na década de 1140, Graciano formulou o c6digo
de direito candnico, reunindo vérios decretos papais. Varios papas juristas, como
Alexandre II, Inocéncio III, Inocéncio IV, continuaram a formular teses para dar base
legal ao desejo da supremacia papal. Nessas condigdes, a0 mesmo tempo em que resistiam
aos papas, algumas cidades italianas procuravam formular teorias que legitimassem sua
contestagio dos poderes e das imunidades que a Igreja entdo pleiteava.

Uma forma de impedir o avan¢o da Igreja em suas pretensdes seria buscar apoio
junto ao imperador, equilibrando o embate que, em razio da célebre bula de Bonificio
VIII, Unam Sanctam, de 1302, era favordvel ao papa. Nessa bula, abordava-se a discutida
tese da existéncia de dois gliddios na sociedade, o clerical e o laico, e, com base na idéia
da supremacia do poder espiritual sobre o temporal, declarava-se que ambos os glidios,
em ultima instincia, caberiam ao papa, vigirio de Cristo, autoridade para instituir e
destituir o poder terreno. Por isso, a idéia de que o Regnum Italicum pertencia ao Santo
Império romano foi retomada com o argumento de que as pretensdes papais usurpariam
os direitos que, por lei, eram delegadas ao Imperador.

E nesse contexto que consideramos necessario situar as formulagdes de Dante,
um dos pensadores mais importantes do periodo. Esse intelectual participou do embate
e, em sua obra politica, Monarquia, ofereceu apoio ao Imperador, ji que o concebia
como um possivel instaurador do equilibrio no conflito entre o papa e as cidades.

¢ Esse termo, usado pelos tedricos das cidades-Estado italianas, refere-se aquela parte do norte da Itdlia que
corresponde ao reino Lombardo medieval, que Oto I reincorporou ao Império germanico em 962.
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Dante — Monarquia

Na década de 1290, o papa Bonificio VIII comegou a interferir nas fac¢des internas
de Florenga. Seu objetivo era adquirir controle sobre essa cidade de forma a aumentar
sua riqueza e poder. Em 1300, descontentes, os florentinos lhe enviaram uma embaixada,
contestando suas ambi¢des. Como represilia, o papa excomungou o governo florentino,
incumbindo Carlos de Anjou de dominar a cidade e promover o golpe de Estado de
1301, desferido pelos aristocratas.

Ap6s o golpe, em conseqiiéncia de sua participagio na embaixada de oposi¢io ao
papa, Dante foi exilado de Florenca. Por isso, em 1310, quando Henrique VII marchou
sobre a Itdlia, Dante depositou suas esperangas nesse Imperador, considerando-o um
lider capaz de congregar um nimero razodvel de descontentes, bem como de organizar
uma for¢a militar eficiente para expulsar da cidade o governo pré-papal e restabelecer o
controle imperial sobre o Regnum Italicum (Skinner, 1996).

Assim, envolvido com a politica, Dante olha para a sociedade e percebe que em
momentos de transi¢io é preciso ter bom senso, isto é, em momentos turbulentos,
torna-se indispensével ter temperanca, equilibrio e prudéncia nas a¢ées. Em sua obra,
envolvido com a realidade politica de seu tempo, ele procura responder a necessidade
premente do seu momento, ou seja, a de restauragio da paz e da harmonia. Segundo ele,
a paz universal é o meio, por exceléncia, que assegura a felicidade dos homens.

Na Monarquia, Dante mostra uma acentuada preocupagio com a auséncia de
harmonia na sociedade de seu tempo. Considerava que, para a sociedade se desenvolver,
era imprescindivel buscar essa harmonia na terra. Para isso, defendia a instituigio de
um governante laico, monarca ou imperador, que fosse capaz de promover a paz e coibir
a violéncia entre os homens. Para ele, somente um imperador poderia restabelecer a
justica e a paz, enfim, governar os homens. Para reforgar sua tese, além de retomar
passagens da Biblia, das obras de Agostinho, ele recorria a intelectuais do mundo antigo,
como Cicero, Catio, Homero, Hesiodo, Aristételes.

De acordo com Skinner (1996), Dante indica duas causas principais para a auséncia
de paz ou tranqiiilidade na Itilia de seu tempo. A primeira, assunto de seu Livro II,
seria a negagio da legitimidade do Império; a segunda, que discute em seu Livro 111,
seria a crenga ilegitima de que a autoridade do Império dependia da autoridade da Igreja,
j4 que, para ele, o papado nio possufa um genuino poder secular. Portanto, como Dante
argumenta em seu livro de abertura, o Imperador seria a Ginica e legitima for¢a unificadora,
capaz de por fim as disputas entre as fac¢des internas que dividiam a Itilia,
impossibilitando a paz e a concérdia entre os homens. Foi nessas condigdes que ele
defendeu o valor especial da unidade e da superioridade do todo sobre as partes. Assim,
a soberania do Imperador garantiria a realizacio da justica, ja que dois principes poderiam
entrar em conflito, requerendo a arbitragem imparcial de outrem.

Torres (2006) considera que Dante teceu um sistema ideal para o mundo politico:
o de perfeito equilibrio entre o Império e os reinos. De seu ponto de vista, somente um
governo Uno seria capaz de governar a sociedade, garantindo o atendimento dos pontos
comuns a todos os homens e conquistando a harmonia entre eles. Esse governo seria
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comandado por meio de lei Gnica, a ser repassada aos demais governantes temporais, 0s
quais, dessa forma, sob a orientagio do supremo filésofo, o imperador, iriam dirigir as
multidées humanas em seus feudos, reinos, conselhos de cidades, entre outros. Somente
por esse caminho seria possivel chegar ao perfeito desenvolvimento humano. Para Dante,
o papel do governante, como o Grande Fil6sofo da Cristandade, seria o de guia do
género humano. Na figura do governante, ele via a possibilidade de ordenar a sociedade,
j& que, tendo em vista um governo justo, que buscasse 0 Bem Comum do povo, ele
abdicaria de seus interesses pessoais para cuidar dos interesses de todos, do bem publico.
Em dltima instincia, defenderia todos os que dele necessitassem. O monarca, como
legislador, precisaria manter a paz, proteger os pobres, mediar disputas entre as forgas
socials, entre reis, reinos, senhores feudais, cidades, gerando, assim, a harmonia e a
concoérdia, as quais sio indispensdveis para o desenvolvimento humano.

O monarca seria o Gnico capaz de conquistar esse objetivo. Apenas ele, em todo
o universo, estaria livre da cupidez, ja que possufa tudo e nada mais seria capaz de lhe
corromper a alma. Ou seja, como o imperador estava acima de todos os principes,
superando-os em poder, nio poderia desejar nada mais, a nio ser o bem-estar de seu
povo. Somente o governante poderia manter a unidade da sociedade. E o que pode ser
percebido nas palavras de Dante:

Quando nada pode ser ji apetecido, impossivel se torna a cupidez, por isso que as
paixdes nio podem sobreviver ao desaparecimento do seu objeto. Nada existe que
possa eximir-se a ser objeto do Monarca, porquanto a jurisdi¢io deste termina no

oceano (Liv. I, cap. IV).

Imbuido desse mesmo pensamento a respeito de um governo Gnico, escreveu
Tomads de Aquino (1995), algumas décadas antes de Dante.

Logo, se é natural a0 homem o viver em sociedade de muitos, cumpre haja, entre os
homens, algo pelo que seja governada a multidio. Que, se houvera muitos homens e
tratasse cada um do que lhe conviesse, dispersar-se-ia a multidio em diversidade [...] se
nio existira alguma poténcia regedora comum, visando a0 bem comum de todos os
membros. Isso podendo, diz Salomio (Pv 11,14): “Onde nio hé governante, dissipar-

se-d o povo” (c.II, arg. 4).

Percebemos, pois, que Tomds de Aquino, ao analisar as questdes de governo, de
certa maneira, ofereceu elementos para se defender a autonomia do governante laico.
No entanto, ele nio deixou de afirmar a supremacia papal. Segundo Oliveira (2005), o
mestre dominicano, embora defendendo os interesses da Igreja, conseguiu, de forma
equilibrada, separar os poderes clerical e laico, porque o cerne de seu pensamento era
entender o conhecimento divino e humano, as agoes e as posi¢oes dos homens. Para
ele, cabia ao governante, como educador, estabelecer leis que educassem e levassem os
homens a desenvolver as virtudes propicias para o bem viver coletivo, contribuindo,
assim, para o desenvolvimento humano e conservagio da sociedade. Segundo ele, s6 a
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harmonia e 0 bom senso entre os glidios religioso e laico poderiam produzir e conduzir
as coisas a0 Bem Comum; no entanto, nio se poderia esquecer de que Deus é o Sumo
governante de todas as coisas, tanto as temporais como as espirituais.

Para a autora, existem distingdes nas formulagdes dos dois intelectuais. Em Tomis
de Aquino, a defesa da separacio dos dois glidios, clerical e laico, era mediada pelo
principio de universalidade da Cristandade. Para ele, era necessaria a harmonia entre os
dois poderes, porque ambos seriam essenciais a0 homem: um zelaria pela matéria e
outro cuidaria do espirito, tendo Deus como norteador. Dante, no entanto, declarava
que aos principes deveria pertencer o poder temporal e, embora admitisse que ambos
os poderes advinham de Deus, afirmava que a Igreja j4 nio podia mais ter supremacia
sobre todas as coisas. Com esse pensamento preconizava o rompimento com a idéia de
unicidade crista.

Verificamos, entretanto, que ambos os filésofos, Tomas de Aquino e Dante,
valorizavam a razio, a qual caberia conduzir a formagio do intelecto humano. Assim,
para Dante, o governo tnico se justificava pela capacidade de desenvolvimento intelectivo
dos homens.

Segundo Torres (2006), Dante recorre a uma questio fulcral de toda a filosofia
medieval, isto é, 2 questio da diferenga entre intelecto especulativo e pratico. Torna-se
necessario, antes de retomar as formulagées de Dante, discorrer sobre esses dois
conceitos.

Para tanto, nos remetemos s idéias de um dominicano, do século XIII, Boécio
de Dicia (apud De Boni 2005), para quem as virtudes superiores do homem sio a razio
e a inteligéncia; o intelecto seria o elemento divino do homem. Este, por sua vez, possui
duas poténcias, a especulativa e a pritica. A primeira refere-se 2 maior possibilidade de
conhecer a esséncia divina, a verdade nas coisas singulares; a segunda é a poténcia que
leva a pritica do bem em todas as agdes humanas. Para esse intelectual, conhecer a
verdade e cultivar o hibito do bem é um deleite que corresponde 2 felicidade humana.

A virtude superior do homem é a razio e a inteligéncia; e constitui a dire¢io da vida
humana tanto na teoria como na prética. Portanto, o bem supremo, que é possivel ao
homem, refere-se 4 sua inteligéncia. [...] De fato, se algo de divino existe no homem, é
digno que seja o intelecto. [...] Orano intelecto humano hi uma poténcia especulativa
e uma pritica. Isto se manifesta pelo fato de que o homem por vezes é especulativo, a
respeito daquelas coisas sobre as quais nio exerce sua atividade, como no caso das
coisas eternas; e por vezes é também ativo, segundo a determinagio do intelecto, ao
escolher uma coisa intermediria em todas as agdes humanas. [...] o supremo bem

possivel a0 homem consiste no conhecimento da verdade, na pritica do bem e no
deleite em ambos (BOECIO DE DACIA apud DE BONI 2005, p. 278-280).

Segundo Torres (2006), Dante complementa essas idéias aos afirmar que o
Imperador, possuidor do intelecto especulativo, recebe de Deus a luz da méxima politica.
O Imperador é o elo entre o mundo celeste e 0 mundo terreno e essa ligacio se realiza
por meio da funcio de que foi investido, ou seja, a der ser representante de Deus na
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terra. As doutrinas que fundamentardo a agdo politica do vigirio terreno (Imperador)
sdo transmitidas por Deus, para que, assim, ele organize o mundo, em busca da paz e da
felicidade.

Dante nos explica como funciona esse mecanismo de transmissio que liga as duas
instincias terrenas (Monarca e principes), essa lei geral que encaminha a sociedade para
a paz: o Monarca (o supremo chefe, o eleito entre os eleitos) possui o intelecto
especulativo (que revela a lei maior); os principes particulares (governantes laicos dos
reinos, feudos, cidades) possuem o intelecto prético, ou seja, o que opera o bem, a lei.
Portanto, o intelecto especulativo cuidaria dos juizos relacionados a toda a humanidade,
ao passo que o intelecto pritico deveria retirar desses juizos o que se aplicaria A sua
realidade, possibilitando a conquista do desenvolvimento humano.

A virtude intelectiva de que falo entende-se as formas universais ou espécies; e ainda,
de certa maneira, s formas particulares. Eis por que se costuma dizer que o intelecto
especulativo se transforma em intelecto pratico, cujo fim é agir e fazer. Digo agir, por
causa das ac¢des que coordena a prudéncia politica; digo fazer, por causa das acdes
manuais que as artes dirigem. Todas estas a¢des sio servas da especulagio, bem supremo,

para o qual a Bondade Suma criou o género humano (DANTE, Liv. I, cap. ITI).

A respeito da idéia de um governo laico para direcionar as multidées humanas,
Torres (2006) afirma que, em Dante, essa elevada cultura do espirito é indicada somente
para a elite aristocritica, fundada e mantida pelos privilégios da inteligéncia. Somente
aqueles que se comportam como verdadeiros filésofos, que se posicionam diante dos
inimeros problemas postos na sociedade, ou seja, somente aqueles que conduzem sua
busca e formulam conclusées, mediante o uso da razio, é que podem alcangar a perfeicio
e, por isso, lhes é concedido, por Deus, o dom da verdadeira nobreza. Com base nessa
premissa, o florentino salienta que a causa da nobreza nio é a estirpe, mas o fruto do
amor, a Filosofia. Vejamos um trecho da obra Convivio:

Assim que nio diga um qualquer dos Uberti de Florenca, nem um outro dos Visconti de
Milio: ‘Porque sou de tal linhagem, sou nobre’; pois que a semente divina nio cai na

3 bl bl b ol
linhagem, isto é, na estirpe, mas sim nas pessoas singulares, e, tal como abaixo se provari

a estirpe nio faz nobre as pessoas singulares, mas estas a estirpe (DANTE, IV, XX).

Verifica-se, portanto, que, para Dante, a Filosofia tem uma finalidade pratica por
exceléncia. E ela que realiza o tipo ideal do ser humano. Ou seja, a criatura humana, por
suas préprias poténcias, apenas pelo esfor¢o da razio, guiada pelo seu livre arbitrio,
pode se elevar a perfeicao. Somente aqueles que buscam os conhecimentos que, com a
ajuda da experiéncia e da razdo, o intelecto humano pode adquirir é que conseguem
atingir a verdadeira nobreza. Fazem nobre a estirpe essas pessoas singulares que, por
sua exceléncia intelectual ou virtudes morais, a ela souberam se elevar.

Dante acreditava que os germens da verdadeira nobreza se encontravam em certos
grupos da sociedade: principes e bardes, cavaleiros e senhores, damas da nobreza e da
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alta cultura. Por isso, em sua obra Convivio, ele propde uma verdadeira iniciagdo filoséfica
para certas gentes do mundo, as gentes da nobreza. Ele toma para si a responsabilidade
de encontrar e cultivar as forgas morais do homem e, assim, elevd-lo ao mais alto e
digno modelo de humanidade. Sua proposta é desenvolver, na sociedade politica, a mais
elevada das relagoes humanas, pois a perfei¢io singular do individuo constitui o primeiro
pilar para a perfeigio da cidade. Para que a verdadeira nobreza se manifestasse, seria
necessario assegurar condi¢des favordveis ao desenvolvimento da mais alta cultura do
espirito, da arte, da poesia, do pensamento. Por isso, era premente providenciar a
educagio desse segmento, ensinando-lhe o ideal da grandeza humana.

Comentando esse principio de Dante, Torres (2006) observa que, no quarto
tratado da obra Convivio, o autor identifica os caracteres da nobreza verdadeira, define
as virtudes filoséficas necessirias para governar a sociedade e guid-la para a felicidade e
para a perfei¢do terrestres: a temperanga, a for¢a da alma, a generosidade, a graga amével
e a justiga. No segundo e no terceiro tratados, o filésofo conceitua Filosofia, estabelece
as forcas e os limites da razio humana e menciona os contatos da Filosofia com a Teologia,
a Razio, a Revelacio. Adepto do pensamento aristotélico, ele aceita a contemplagio
como o mais alto esfor¢o do espirito humano. Sua proposta é estabelecer um sistema de
colaboracio entre Filosofia e Teologia, j4 que ambas sio criagdes miraculosas de Deus.
Pela razdo, o homem participa da inteligéncia divina.

Cabe aqui pontuar que os tedlogos dos séculos XII e XIII, baseando-se no
pensamento agostiniano, segundo Kantorowicz (1998), reconheciam somente as virtudes
teologais infusas - a Fé, a Caridade e a Esperanca - como auténticas. Eles nio atribufam
as virtudes morais e intelectuais, puramente humanas, nenhum mérito sobrenatural
autdnomo. Em conseqiiéncia, aquelas agdes virtuosas que podiam ser executadas mesmo
por um pagio ou um infiel nio tinham nenhuma conseqiiéncia para a salvacio.

Ja Tomids de Aquino, sob influéncia aristotélica, atribuiu autenticidade as virtudes
ético-politicas. Ele distinguiu as virtudes teologais e as intelectuais, bem como suas
fungoes e fins, sem romper com a unicidade das sete virtudes. Para ele, uma virtude
politica é boa em si mesma e, quando ¢é suscitada pela graga, serd ainda mais digna de
mérito. Dante, como discipulo de Tomas de Aquino, compactuou com essa doutrina,
considerando um ato de virtude politica como bom.

Avancando na discussio, vale destacar as palavras de Oliveira (2005) sobre Dante.
Para a autora, em Dante, a cidade é o lécus da razio, do intelecto, da vida social. E na
cidade que novos segmentos sociais despontam como forga politica: burgueses,
mercadores, estudantes, os mestres e aprendizes de oficio. O ambiente citadino é propicio
para que a sociedade se governe, objetivando seu desenvolvimento, o bem viver, o bem
comum e o desenvolvimento do homem.

Se agora consideramos a cidade, cujo fim € viver bem e com suficiéncia, impde-se o
governo de um s6; o que deverd ocorrer tanto numa reta quanto numa obliqua situagio
politica. Se isto acontece, compromete-se o fim da vida social, e a cidade corre, incluso,
o risco de desaparecer. Enfim, num reino, cujo fim é assegurar com maior seguranca e

tranqiiilidade os beneficios da cidade, um s6 rei deve reinar e governar, pois que, a nao
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ser assim, nem os membros do reino atingem o fim que lhes é préprio, nem o reino

pode escapar a desagregacio [...] (DANTE, Liv.], cap.V).

Dante acentua que a paz e a prudéncia sio indispensiveis para que as capacidades
intelectivas do homem se desenvolvam e é o governante que deve assegurar esses
elementos para que a sociedade se desenvolva e se conserve. Em seu tratado politico,
propde a busca da paz e o fim das guerras e conflitos que ocorriam por toda Europa.
Nesse sentido, identifica o ambiente necesséirio, considerando-o como uma precondi¢io
essencial para que a felicidade temporal possa, de fato, ser conquistada. Este é,
conseqiientemente, o principal objetivo do governante. Observemos em suas palavras:

[...] o imperador que, segundo as ligdes da filosofia, dirige o género humano para a
felicidade temporal. E como a este porto nenhuns ou poucos, e mesmo assim com
extrema dificuldade, podem chegar, se o género humano nio desfruta da tranqiiilidade
da paz, que é o apaziguamento de todas as paixdes enganosas, o fim que mais deve
procurar servir o curador do orbe, chamado principe dos Romanos, é que nesta habitagio

mortal se viva livremente em paz (DANTE, Liv. ITI, cap. XVI).

Como, para Dante, no que diz respeito as coisas terrestres, o imperador é o
educador da Cristandade, deve dirigi-la, com base nos ensinamentos da filosofia
aristotélica, para a felicidade e perfeicio temporais, para a beatitude desta vida. Esse
pensador reconhece na ética a mais importante das disciplinas instituidas pelo trabalho
da inteligéncia. Por isso, Dante declara que o monarca deve ser um homem virtuoso,
ético, que cuida do bem comum.

Segundo Torres (2006), especialmente no terceiro e no tltimo livro da Monarquia,
Dante, em consonincia com Aristételes, apresenta a questio do fim duplo da humanidade.
Para ele, o homem seria formado por uma esséncia corruptivel e outra incorruptivel,
isto é, somente os seres humanos sio constituidos de corpo e alma. O homem é o Gnico
que possui dois fins: um, como ser corruptivel, é alcancar o paraiso terrestre; outro,
como ser incorruptivel, é atingir a salvagio eterna no paraiso celeste. A primeira finalidade
atinge-se nesta vida por meio de doutrinas filoséficas, “[...] desde que, todavia, sigamos
os ensinamentos destas e exercitemos as virtudes morais e intelectuais”. A segunda se
alcanga por meio das doutrinas espirituais, “desde que as ponhamos em pritica com o
auxilio das virtudes teologais, fé, esperanga e caridade” (DANTE, Liv. III, cap. XVI).
Segundo Kantorowicz (1998), Dante distingue os dois grupos de virtudes para se chegar
aos dois parafsos. Ao parafso terrestre se chega por meio das virtudes intelectuais (a
Prudéncia, a Firmeza da alma, a Temperanca e a Justiga); o celeste é alcancado por meio
das virtudes infusas (a Fé, a Caridade e a Esperanca).

Complementando esse raciocinio, o estudioso da filosofia medieval, Etienne Gilson
(2007), afirma que, para Dante, da mesma forma que ha duas finalidades e dois meios,
cada um por sua via, hi também dois poderes, Gltimos e supremos, ou seja, a necessidade
de dois gladios para governar o género humano: o Pontifice romano, que governa por
meio da revelagio, rumo 2a vida eterna, e o Imperador, que, por meio de doutrinas
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filosé6ficas, conduz a felicidade temporal. Todavia, esses dois universalismos justapostos
estariam sob a autoridade de Deus. Acima dos dois estaria apenas Deus. S6 esse poderia
eleger o Imperador, confirma-lo e julgd-lo. O papa é o pai espiritual de todos os fiéis,
inclusive do Imperador, e deveria ser respeitado por este como um pai é respeitado
pelo filho. No entanto, é de Deus que advém toda a autoridade do Imperador e nio do
papa.

Segundo a interpretagiao de Skinner (1996), Dante entende que somente sob a
diregio do Império, com poder igual e independente da Igreja, os homens podem atingir
a felicidade nessa vida. Com efeito, o governante deve exercitar as virtudes morais e
intelectuais, com auxilio das virtudes teologais. Hi dois caminhos para se atingir esse
fim, igualmente distintos. O primeiro é a prépria razio plenamente expressa na obra
dos fil6sofos; o segundo é o do Espirito Santo: “[...] a verdade sobrenatural de que
carecemos por meio dos Profetas e Hagidgrafos, ji por Jesus Cristo, [...] ja pelos
discipulos d“Ele” (DANTE, Liv.III, cap. XVI).

Podemos apontar, assim, que as virtudes que Dante propde ao governante, ou
seja, seu cardter ético e moral, que se desenvolve com a inteligéncia e com o hébito, é
condi¢io essencial para o desenvolvimento e para a preservacio da sociedade.

Diante de tudo que foi discutido, como afirma Torres (2006, p. 20), a premissa
fundamental de Dante na Monarquia é que, conforme Aristételes, existe um fim moral
e ético, um “fim em si”, na comunidade humana. Em outros termos, sob a ética de
Dante, 0 homem, como homem, nio tem necessidade do apoio da Igreja para alcancar a
beatitude filoséfica, a paz secular, a justi¢a, a harmonia. Esses alvos podem ser
conquistados por meios préprios, pelo uso da razio e pela pritica das quatro virtudes
ético-politicas: a justiga, a tolerincia, a prudéncia e a firmeza.

Considera¢oes Finais

Ao lermos as autoridades do passado percebemos sua constante preocupagio com
a ética e a moral. Na perspectiva da filosofia e da histéria da educagio, a ética e a moral
sdo condigio para o desenvolvimento e a conservagio da sociedade. Para os intelectuais
do passado, como homens de sua época e ambiente, a criatura humana era o centro de
interesse.

Assim, em suas formulagdes, Dante, nos indica de forma arrojada que a formagio
do governante deve ser alicer¢ada na ética, na moral e nas virtudes. Esses requisitos sio
desenvolvidos pela inteligéncia, pela capacidade reflexiva dos homens, pelo conhecimento.
O governante tem que conhecer o todo do homem. Assim, o papel da educagio é,
dentre outros, ensinar sentimentos, valores éticos e morais para que a sociedade se
preserve, para que os homens possam viver bem coletivamente.

Percebemos que Dante era um homem de agio, de vida ativa, engajado na luta politica
pela reforma da reptblica florentina, das republicas e dos signori (Império) italianos,
seguindo, assim, a tradi¢io dos tedlogos clericais e laicos no esforgo de resguardar a
dignidade necessaria da vida préitica. Assim, sua obra nos serve como modelo para termos
uma vida ativa, nos colocando como agentes participes dos problemas de nossa época.



Cadernos de Histéria da Educagdo — v. 9, n. 1 — jan./jun. 2010 237

Dante, bem como outros filésofos do medievo, atribui aos homens a
responsabilidade pelo governo das coisas racionais, particulares e daquelas que convergem
para o bem comum. A nés, como sujeitos de nossa época, cabe, pois, a responsabilidade
sobre nossos atos, os quais devem ser conduzidos para o bem viver em sociedade: o
meu agir cotidiano nio deve ser delegado ao outro. E a nés, como educadores, compete
0 comprometimento moral com o nosso tempo histérico, pois, sem formagio moral e
intelectual ndo hi como existir o homem, consequentemente, nao haverd sociedade. Ao
homem, portanto, cabe essa missio, pois somente o homem é capaz de ensinar os homens

a ser homens.
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