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ESCOLA, CULTURAS, CIDADES — AS DINAMICAS
RELIGIOSAS E A MODERNIDADE
School, cultures, cities — The religions dynamics and the modernity

José Antonio Afonso*

RESUMO

O nosso objectivo é promover uma reflexdo que tenha como dimensao axial a religido; no tempo, situa-
remos o debate no século XIX e, no espago, o continente europeu é um referencial tendo como denomi-
nador o processo de urbanizacdo. A modernidade serd balizada na tensio religido catdlica e movimentos
protestantes e evanggélicos, possibilitando configurar a autonomia do politico, do cientifico e do indivi-
dual. Ter-se-d0 em aten¢io os conflitos do religioso como momentos genealégicos de promocdo da
secularizacdo e da laicizagdo no campo educativo.
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ABSTRACT

Our aims is to promote a reflexion having as an axial dimension the religion; in the time we shall placed
the debate in the XIX century and, in the space, the european continent is a reference having as a denominator
the very strong process of urbanization. The modernity will be marked by the straim of the catholic
religion and by the protestant and evangelical movements and will do possible to shape the autonomy of
the politic, of the single person and of the science. Take care with the religions conflits as a genealogical
moments to promote the secularization and the laicization inthe educational field.
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Estado Nagdo e modernidade

Durante o século XIX opera-se a ruptura com o estado real do Antigo Regime, emergindo
o estado liberal como afirmacio da nac¢io politica, nascida com a revolugio francesa de 1789. A
nacio € entendida como um conjunto étnico ou cultural. Apesar destas caracteristicas remonta-
rem a monarquia — como no caso francés — um conjunto de medidas que atravessam 0s
regimes do século XIX, quer sejam mondrquicos, quer sejam republicanos, vio promover a
unificacdo do pais. As politicas sobre a lingua, as praticas da institui¢do escolar conjuntamente
com uma série de fenémenos sociais-situados fora do campo do estado — como sejam a consti-
tuicdo de um mercado nacional, a revolucdo nos transportes, particularmente o ferrovirio, as
migragoes, ..., contribuem fortemente para a construgao histérica e simbodlica das nacSes. As
comunidades emergentes baseiam-se numa conjugacio de concepg¢des objectivas que se entrela-
¢am com concepeoes subjectivas; na pratica cada territério delimitado que nasce mescla dimen-
sOes concretas (paisagem, monumentos, povo, histéria, tradicdes) com uma dimensao de codificagdo
que constroi a identidade colectiva, com base num intenso trabalho de traduzir simbolicamente o
particular de cada espaco, e neste campo o enorme labor da génese de uma identidade que se
pode declinar como unidade social e cultural — passa pela educagio, enquanto momento de
composi¢ao de uma matriz da representagao colectiva, tendo a histéria, enquanto disciplina esco-
lar desempenhado a missdo de inventar mitos, natureza, povo e lingua (face a pluralidade de
linguas escritas ¢/ou faladas justificar a lingua comum a na¢io). Sendo o século XIX um tempo
em que as nagoes europeias se industrializam e se urbanizam ¢é em simultineo a inscricio na
nacio, como elemento de identidade, a referéncia ao arcaismo e ao mundo rural'. E o século do
nacionalismo e ndo do cosmopolitismo; assiste-se a emergéncia de movimentos patridticos mar-
cados por concepgodes racicas e eugénicas. A diferenca entre povos sdo culturais, logo produto da
historia, ultrapassando-se, deste modo, os ideais universais da revolugio francesa.

A partir dos séculos XVII e XVIII, na Europa, as sociedades fundam-se na racionalidade
de todas as actividades sociais e econdémicas e na emergéncia do Estado. A modernidade caracte-
riza-se pela alianc¢a de uma filosofia do direito individual, de um debate politico regulado, e pela
perca progressiva da importancia da religido. A modernidade pode-se declinar enquanto articula-
¢do de trés dominios: a) primado da racionalidade; b) afirmag¢do da autonomia e realizagdo do
individuo e do sujeito; ¢) criacdo de ambitos diferenciados e especializados da sociedade; ou seja
instituem-se registos distintos para as actividades social, politica, econémica, cultural e religiosa.
Este processo de modernidade foi dificil e ao seu paulatino aprofundamento opuseram-se as
forcas conservadoras e despoéticas, ancoradas numa pretensa comunidade intemporal e virginal;
na sua defesa emergiram as forcas democraticas fundadas no direito individual. Neste aspecto
ressalta o nascimento da sociedade capitalista assente no contrato entre o empresario individual e
o trabalhador (assalariado) e no direito comercial e do trabalho, mas, também, o nascimento de
sociedades secularizadas, onde a escola e a ciéncia desempenham um papel crucial. Sdo socieda-
des onde o crescimento econémico caminha a par com um florescimento cultural.

Mas, estas sociedades sdo também, caracterizadas pelas assimetrias sociais, pela exclusio, e
por um conjunto de flagelos sociais perante os quais o Estado reage, optando por no dominio da

! Note-se que o surgimento do conceito de regido, aparece em Franga em 1874, essencialmente associado a ideia de uma
cultura popular. No entanto, a vontade de conservar as tradi¢des rurais emerge por volta de 1800 num movimento animado pelos
eruditos locais como reac¢do ao centralismo e estribado no romantismo literario. A regido oscila entre o localismo rural e formas de
nacionalidade cultural, sendo representada na dimensao exclusivamente literdria e folcldrica ja que se enquadra numa unidade —
aNagdo. S6 no século XX € que o regionalismo cultural se assume como autonomismo politico. No ambito escolar a disciplina de
histdria para além da funcdo civica, tem uma fungio integradora e uma fung@o patridtica que justamente permitam disseminar a
ideia de unidade territorial justificada por uma genealogia imemorial.
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economia promover a regulagdo — proteccionismo — e no campo do social optar por dinamicas
solidaristas. No momento da emergéncia da classe operaria, o Estado nao pretende intervir direc-
tamente, tomando posi¢oes arbitrais entre grupos sociais antagonicos (por exemplo: limita¢oes da
duragdo do trabalho, protec¢io das criancas e das mulheres, ...), mas indirectamente estimula o
reagrupamento dos actores sociais em organismos sociais e centra-se objectivamente na protec¢ao
do individuo através do encorajamento da formacdo de uma elite escolar, de origem popular (e.g.
Bolsas), pela ajuda médica gratuita aos pobres e indigentes, pela ajuda as pessoas desprovidas de
condi¢cbes econdémicas, pelas campanhas higienistas, através de vacinacoes destinadas a prevengao
de epidemias resultantes da consciéncia face as realidades microbianas. Esta via solidarista enrai-
za-se nos ideais liberais que surgiam por uma inter dependéncia dos destinos individuais com os
lagos de solidariedade que se devem estabelecer entre os membros de uma sociedade. Objecti-
vamente pretende-se a integracdo social e a unificagdao do pais. No dominio religioso, contudo, ope-
ra-se uma ruptura coma tradicdo, que se baliza pela laicizagdo do estado, no tocante a neutralidade do
ensino, em matéria religiosa, e a separacio juridica e financeira da igreja hegemonica, que nos paises
latinos se expressa no catolicismo. O Estado institui um tipo de modernidade, caracterizada pela laici-
zag¢ao dos espacos politico e social. No entanto, na Europa religiosa plural (como também nos Esta-
dos Unidos) opera-se uma modernidade de continuidade — secularizagao, onde a énfase esta, histo-
ricamente, balizada na racionaliza¢ao e na individualiza¢do. O processo de laicizagdo surge como
uma regulacio estatal externa, de tendéncia conflituosa, que consegue através da pacificagio do con-
flito, um distanciamento dos lacos Igrejas — Estado ou numa igualdade formal dos cultos separa-
dos do Estado laico. No processo de secularizacio assiste-se a modalidade de intervencao estatal
interna de tendéncia conciliadora. Existe — justificada religiosamente por pressupostos teologicos
— uma legitimidade religiosa de laicos (e ndo s6 do principio) que faz culturalmente possivel uma
democratizacdo conjunta e progressiva das igrejas estabelecidas e do Estado (Cf. Baubérot 2004).

Modernidade, secularizagéo, laicizagdo

Para se compreender a modernidade atente-se, seguindo Max Weber (1990) no contributo
dos valores protestantes que influenciaram directamente o capitalismo: os puritanos protestantes
crentes na predestinacio da alma (a fé de cada um ja esta determinada) para escaparem ao destino
provam, pelas suas ac¢oes quotidianas, que foram tomados pela graca tendo direito a salvacdo do
além. O amor pelo trabalho, a acumulagdo (mas nio usufruto) de bens, provam verticalidade
moral — ética protestante. Por em pratica os valores modernos através de um processo de
racionaliza¢io (uso da ciéncia, individualismo, burocracia) que conflitua com os valores religiosos
tradicionais é um meio de promover a desmagificagio do mundo. De acordo com Max Weber, o
processo de recuo, no seio das religides, da magia — quer dizer a crenga na possibilidade de
chegar a Deus por meios “técnicos” — como meio de salvagio a favor de uma ética, constitui o
processo de racionalizacio interna da religido. Para Max Weber a religido ¢ um dos principais
sistemas de regulacdo da vida, e a racionalizacdo da religido engendrou, no Ocidente, o processo
de racionalizacao do mundo. As “afinidades electivas” entre o calvinismo e o empresario capita-
lista, — ou seja relagio entre religido e comportamento econémico —, manifesta-se na disposi-
¢ao de uma conduta de vida ter favorecido uma mentalidade racional (o trabalho como vocagio)
e um comportamento ascético. Mas, também, a racionaliza¢do da religido implica atitudes zuzranmundo,
ou seja praticas que se entrelacem com o mundo banal e ndo com o espag¢o fechado das comuni-
dades institucionalizadas (ordens religiosas, nomeadamente)®.

2 Para Emile Durkheim a religido introduz uma distancia em relac@o as crises banais e quotidianas e é uma forma, com
sucesso, de integragio social.
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Esta dimensao conjuga-se essencialmente, do ponto de vista histérico, com o surgimento
das correntes reformistas do catolicismo, e em meados do século XIX com a emergéncia do
designado catolicismo social. Se, optarmos, por destacar as dimensoes da identidade religiosa —
e.g. conjunto de dispositivos de crencas, de praticas e de signos matriciados nas igrejas — poder-
se-a0 detectar quatro (Hervieu-Leger, 1993): comunitaria, cultural, ética e emocional. A primeira
refere-se a0 modelo de participacio e as referéncias comuns; a segunda tem presente a assimila-
¢ao dum certo numero de saberes e de saber-fazer, que sdo o principio e memorias comuns, que
implicam transmissao religiosa (catecismo, forma de culto, ...); a terceira aponta para os valores
partilhados pelos crentes susceptiveis de se transformarem em normas de comportamento, ¢ a
quarta traduz-se na comunhio, na celebra¢io, na oragiao que reiteram o sentimento afectivo da
constituicao de um #ds. Estas dimensGes nao se conjugam na harmonia; verificam-se, historica e
sociologicamente, disjun¢des, mas a singularidade da identidade religiosa manifesta-se pela articu-
lacao das dimensdes comunitaria e ética, ou seja pela tradugo pratica da universalidade da men-
sagem, ou seja pelas expressdes militantes do religioso.

O campo clerical catélico, face ao processo de laicizagdo, apoiou-se — na posicao de re-
cusa, de afrontamento — no reconhecimento da legitimacio social, principalmente reflectida na
missao de socializagado moral e num modelo de ensino confessional. Esta posi¢ao, no entanto, nao
quer dizer fixismo, ja que fenémenos de adaptacio catdlica a modernidade estio presentes. No
campo protestante as transformacdes, recomposi¢des e reorganiza¢oes também se verificam, par-
ticularmente pelo Répei/ do século XIX, — os designados protestantismos evangélicos: metodismo,
pietismo, baptistas, ... Estas correntes filiam-se na Reforma radical do século XVI e caracterizam-
se pela centralidade da Biblia (dominio da moral terrena), centralidade do tema da cruz (nog¢io de
expiagdo, de matriz wesleyana), pela conversao individual (regeneragdo — born again) que tem
como corolario que a transformac¢do do individuo é um passo decisivo para a resolucdo dos
problemas sociais, pelo militantismo, que passa pela dindmica solidarista (oferta escolar, ...) e por
uma evangeliza¢do de ac¢ido e de utopia. O movimento do Reévei/adapta-se a modernidade quando
concilia individualismo e democracia como compativeis com o cristianismo. E um movimento
que nasce orientado para o proletariado urbano e com dinamicas associativas e em rede compa-
ginaveis com o modelo organizacional adoptado — congregacionalismo (ver: Anexo I) —, sdo
movimentos que desenvolvem uma cultura ecuménica, muito préxima do humanismo secular, e
integram, a partir da primeira metade do século XIX, a razdo critica e as ciéncias positivas no
dominio espiritual e religioso. Possivelmente a canaliza¢io e orientagiao do processo de seculati-
zagao por parte das Igrejas protestantes tenha tido como objectivo limitar o processo de laicizagio.

Os processos sociais que, com intensidade diversa, percorreram a Europa oitocentista im-
plicaram mudangas estruturais em particular a destruturacao dos sistemas de crengas e de normas
éticas, bem como a diluicao das referéncias identitarias, dos sistemas de sociabilidade e do estatu-
to do individuo. A tensdao é manifesta quando se da a autonomizagio social do individuo face a
tutela da autoridade religiosa, o que implicou que os processos de educagio, cura e providéncia,
se transferissem da esfera do religioso para a esfera do civil. A triangulacdo crenca religiosa/
crenca pessoal/atitude perante a ciéncia passa a ter uma visibilidade muito maior ja que colocam
na sociedade a decisao e gestiao do seu tempo. O fulcral periodo axial desta transformacio é o sé-
culo XIX e algumas questdes podem ser esbocadas (ultrapassando os particularismos de cada
Estado-Nacio); tendo como pano de fundo, a nogao de religidgo civi/ (J. ]. Rousseau) enquanto
revelador das dimensoes religiosas nos modos como as colectividades regionais, nacionais e
internacionais procuraram reagir contra o caracter puramente histérico da sua formagao; ou seja
procurar distinguit os wmbrais de laicizagio (Jean Baubérot) possiveis de detectar’.

3 A designada excepgéo francesa é analisada por Jean Baubérot (2004) e refere-se ao processo que conduziu ao pacto laico.
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1) Um aspecto a distinguir é a evolucdo do pluralismo e a transformagdo dos Estados-
Nagao, o que pde em causa a propria definicdo do Estado-Nagao. Tal implica ter presente os
conceitos (e sua articulacdo) de religido, laicidade, democracia, cidadania, e nacionalidade, o que
remete para a questdo das redefinicdes do campo politico, religioso e social, como levanta possi-
bilidades de se pensar como se processaram as logicas de identidade e de emancipagio (Bastian,
2004; Mély, 2004).

2) Uma outra questdo relaciona-se com a defini¢do do direito a liberdade religiosa que se
foi impondo por toda a Europa, durante a primeira metade do século XIX, que contém os
pressupostos correspondente a representacdo dominante da religiosidade como sendo necessari-
amente de tipo “Liberal”, ou hegemonicamente catélica—, o que implicava a regeneragdo — ou
redefinicio — das manifestacGes das “religides civis”. Esta representa¢do distinguia-se ou coin-
cidia com a religido institucionalizada, o que de acordo com os paises vai metizar a evolugao do
pluralismo religioso; note-se o caso francés onde se definem as religides concordatirias e as nao
concordatarias (Fath, 2005).

A questdo do pluralismo reflecte-se na escola, que se intui como oportunidade de desen-
volver uma melhor consciencializagdo do fenémeno religioso na cultura das novas geracGes, mas,
também, desmontar o modelo confessional, ora através de estratégias de injun¢do das minorias
religiosas, ora pela abertura a questdo feminina, em termos de direito natural e de igualdade civil,
e tendencialmente politica, ora pela fundamentacio e constituicio de légicas que permitam a
emergéncia de uma moral bésica, separada de qualquer concepeio religiosa ou metafisica’.

3) Refira-se o conflito / consenso — secularizagio nas sociedades modernas do século
XIX onde se pode encontrar um processo de secularizagio — mudanca da relagdo religiosa na
mentalidade e na cultura ligada a dindmica social — e um processo de laicizacio — modifica¢ao
da situacdo institucional da religido, resultante, frequentemente das tensdes ou dos contlitos
entre esferas institucionais onde o Estado intervém como sector’. E neste patticular convira
matriciar a laicidade como construgao socio-juridica de instauracdo de um pluralismo religioso é
uma possibilidade de se recomporem identidades (.., mulheres), de se denominarem os perigos
(e.g., seitas, onde, entre 1820 e 1870, em Francga, cabiam os reformadores sociais e os grupos
religiosos acatolicos, sujeitos a vigilancia aturada e a descriminacGes continuas) e de se reivindica-
rem projectos politicos. Poder-se-4, neste caso, referir a laicidade de origem protestante, tal como
¢ defendida por Cabanel (2003 a), para o caso francés onde protestantes liberais, em alianga com
outras minorias (judeus, catdlicos liberais, etc) erigiram uma laicidade, atacada, contudo, a direita e

4Refira-se o fracasso desta corrente de pensamento porque a moral escolar laica conservou uma orientacao espiritualista,
fundando-se num sentimento religioso separado de qualquer dogmatica (Cf., para a experiéncia belga, Ognier,1998).

A escola publica é um analisador privilegiado da gestdao do pluralismo por ser um lugar visivel (fisico) e exemplar
(simbdlico) do cruzamento das diferentes cosmovisdes, e pode revelar como se conflituam, via os métodos pedagdgicos, o modelo
confessional (baseado numa transmissao de conhecimentos do mestre para o aluno, assente no curso magistral e uma pedagogia
frontal) e 0 modelo emergente, muito mais activo e alicercado na apropria¢do dos conhecimentos obtida pela actividade mensal e/
ou experimental do sujeito.

Relativamente a questdo feminina que o conceito costumes € demasiado restritivo, porque confina as mulheres para a
esfera do privado, apesar de ter uma amplitude grande ja que recorre as identidades e as relagdes sdcio-simbdlicas dos géneros e
das geracdes, a relagdo com o corpo fisico (ética sexual, relagdes com a doenca, a vida, a morte) e mais amplamente tudo que se
relaciona com a construc@o da pessoa como sujeito, na medida, em que faz inter-agir a subjectividade individual, as identidades ou
pertencas (referéncia) colectivas e a existéncia de normas. A laicizagdo (ou secularizagio) dos costumes designa, entao, o proces-
so geral de distanciacdo ou de autonomizagao face as normas ou representagdes religiosas tal e qual sdo reiteradas pelas tradi¢oes
monoteistas e solidificadas em sistemas morais e/ou juridicos.

* Vejam-se os casos da Bélgica, Espanha e Itdlia em Jean-Pierre Bastian (2004).

E contudo ao nivel local que se podem observar com mintcia as recomposi¢des da sociabilidade em fungdo da
(re)constitui¢do do lugar social, ultrapassando-se o nivel institucional global e o nivel afectivo individual, criando-se um nivel
socialitdrio gerador de grupos organizados, com uma relativa visibilidade social, e formas e estruturas de enquadramento das
pessoas dispondo de redes locais de influéncia e sociabilidade.
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a esquerda (nomeadamente pelos movimentos materialistas), encaminhando os ideais explicita-
mente religiosos, sabendo que o vinculo entre Republica e religido remonta a revolugo francesa,
nomeadamente através da forte implicagio dos jansenistas. Em 1880 emerge uma Republica puri-
tana na pedagogia, na moral, no sacrificio, no dever, na religiosidade e na interioridade. Os
protestantes liberais, gravitando em torno de revistas e instituicGes educativas, foram os obreiros
da laicidade que procuraram estabelecer como uma espécie de religido civil.

A questio escolar e a pluralidade de laicidades

Esta observacido remete para a relagdo Igrejas-Estado, materializada na instituicao escolar,
onde convira ter presente, como no contexto europeu de oitocentos se foi construindo essa
relacdo, de acordo com possiveis patamares de laiciza¢ao. Do ponto de vista do ideal-tipo po-
dem-se detectar cinco tipos: dois segmentados e trés integrados. O tipo segmentado refere-se aos
sistemas ou ensino escolar estruturado de acordo com as grandes concepgodes religiosas e filoso-
ficas do homem e do mundo, notando-se dois tipos de segmentacio: i) segmentacio externa-
corresponde a uma segmentacao institucional do sistema educativo em diversas escolas de orien-
tacdo filosofica-religiosa diversas (catolicas, protestantes, ...); i) segmentagdo interna — a segmen-
tacdo efectua-se no interior do mesmo estabelecimento escolar, ou ao nivel de uma disciplina.

O tipo integrado renitente a toda a segmentacdo (apesar de admitir uma segmentacio
limitada) privilegia um conceito de educacio nacional. Pode manifestar trés tipos: i) tipo laico —
construido com base na exclusio de todo o ensino religioso fomentando um universal secular; if)
tipo laico-cristio — mescla um universal secular e um universal religioso em fun¢io de cada
sociedade singular; iii) tipo religioso — a educacio ¢ estruturada exclusivamente pela religido.
Estes tipos tém uma outra traducdo em func¢io de como se ensina a religido, na escola piblica’, de
acordo com Jean-Paul Willaime e Séveriné Mathiew (2005) pode-se inventariar um conjunto de
paises (Italia, Grécia e Dinamarca) onde a religido fez a Nagdo, em que o compromisso entre o
poder politico e o poder religioso (hierarquia catdlica, Intetenismo ou igreja ortodoxa) é patente.
Estas nacOes patenteiam os limites da secularizacio.

Um outro naipe de paises (Gra-Bretanha, Alemanha e Suica) assume-se pluralista, e onde o
ensino religioso ¢ multiconfessional. Nestes paises impera uma laicidade com fundo cristio —
que ultrapassa as diferentes igrejas — considerada como um quadro cultural global. No caso da
Gra-Bretanha note-se que s6 a partir de meados do século XIX a mobilizacio dos grupos religi-
0so0s € patente em funcio de um sistema puiblico de ensino — 1870 ¢ passim. Um terceiro grupo
de paises inclui a Bélgica, a Espanha, a Russia e a Turquia e caracteriza-se pelo afrontamento de
tradigoes (e procura de alternativas laicas no ensino confessional): tém-se os movimentos de livre-
pensadores, de anticlericalismo, de atelsmo e de republicanismo autoritario. O quarto grupo de
paises caracteriza-se pela neutralidade republicana (Estados Unidos e Franca) onde a religido
confessional foi banida das escolas.

Esta pluralidade de laicidades marca uma mutagdo inevitavel na concep¢io da construcio
nacional onde a énfase na coesdo social, na democracia e no pluralismo marca o principio de
regulacio social e religiosa.

Num mundo cultural, estruturado pelo cristianismo, o ensino com base no latim e no
grego é ministrado pelos representantes da Igreja Catolica. A partir do século X VI, nas diferentes
correntes protestantes desenvolve-se a instrucdo (alfabetizacdo) com base na Biblia. Com as
luzes, o racionalismo e o universalismo desmoronam a esséncia do ensino confessional. Durante
o século XIX em paralelo com o ensino das humanidades (estudos literarios e filoséficos), o

¢ Sobre a cria¢do dos sistemas publicos de ensino ver Jean-Frangois Chanet (2005) e Benoit Mdly (2004).
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saber cientifico organiza-se em disciplinas que vao estruturar o ensino das massas emergentes,
num contexto fundamentalmente urbano. Convira destringar, num primeiro momento, as etapas
decisivas da histéria das ciéncias que marcam o surgimento do heliocentrismo — a terra nio € o
centro do Mundo. Um primeiro tempo situa-se entre 1550 — 1650. Com a condenacio de Galileu,
pela Santa S¢, em 1633, a relacdo entre ciéncia e fé torna-se problematica, apesar de nio haver
qualquer ruptura. A ciéncia vem de Deus e estd intimamente ligada a teologia. Um segundo
tempo que vai de 1660 a 1720/1730 levanta questdes cruciais. Newton e Leibniz referem-se
sempre a Deus nos seus trabalhos pensando, assim, que O exaltavam através das suas descober-
tas, reconstituindo, no entanto, o Mundo com as leis matematicas e fisicas que estabelecem. A
partir do século XVIII um terceiro momento instala a ruptura definitiva: Buffon e Lavoisier ndo
deixam transparecer a sua fé nos trabalhos que produzem, contudo, as teorias cientificas devem
total observancia e respeito absoluto a Biblia. Em 1715, Buffon é obrigado a declarar solenemen-
te na faculdade de teologia que “nio teve qualquer intencio de contradizer o texto da Escritura”
e que cré “firmemente em tudo o que af é reportado a Criacdo”. Apesar dos esforcos da igreja
catdlica o movimento ¢ irreversivel: a ideia da evolucdo das espécies insinua-se desde os anos
1800, tornando absolutamente caduca a criacio apresentada no Génesis. A partir de 1820, comeca
a notar-se que o sentimento religioso ja nio estd ligado a pratica cientifica; ¢ um sentimento
intimo (Cf. Chatellier, 2003).

Um segundo momento, marca-se através da ambicdo de difundir conhecimentos cientifi-
cos de base pelo método intuitivo que no século XIX se inscreve na légica de extensio da
instrugo. Para um conjunto de educadores, a licio de coisas relevam virtudes civicas e inscre-
vem-se numa escola primaria capaz de uma educagdo liberal, ou seja utilitaria. No entanto, a licdo de
coisas situa-se nos limites de uma escola que instrui e educa o povo nio lhe dando, no entanto,
acesso aos verdadeiros saberes cientificos; ¢ uma escola presa a tensio entre o ideal e a realidade
(¢f- Kahn, 2002).

Ainda, neste quadro, poder-se-a ilustrar a contradi¢do acima assinalada com a generaliza-
¢io do ensino artistico, onde estd incrustada a oposi¢ao de dois modelos: um ensino de inspiracao
académica vocacionado para as elites e um ensino aplicado as necessidades dos artesdos, dos
operarios, do povo. Como demonstra Renaud d’Enfert (2003), para a regido parisiense, os operari-
os pressionavam para a introduc¢do do desenho artistico; as elites reagiram impondo o desenho
linear enquanto expressio de difundir o rigor cientifico através de métodos oriundos da geome-
tria. Este movimento é acompanhado pelos filantropos que viram no rigor cientifico de moralizagao
do povo; pelos industriais que pretendiam uma melhor formagio/qualificagio da sua mio-de-
obra, e pelos pedagogos, que na linha de Pestalozzi, encontram no desenho linear e geométrico
uma pratica melhor adaptada do que a pintura ou desenho de mao livre ao projecto pedagogico.
Com o desenvolvimento da escolarizacio foi-se criando directamente estribada uma cultura gra-
fica exclusivamente escolar desconectada das realidades profissionais. Outra ilustra¢do podera
radicar no que reflectem os exames de massas. Se permitem dar nota da recep¢io escolar, ou seja
o modo como os textos/manuais escolares foram recebidos, apropriados e utilizados pelos seus
destinatarios, possibilitam ainda, na média duragio, detectar a variacio da importancia das discipli-
nas, ou seja o peso relativo que assumem em cada momento, bem como os métodos de ensino,
enjo revelados ¢ o ditado; — aprendizagem de cor das nomenclaturas histéricas e geograficas,
obsessiao pela ortografia, mas os exames sublinham que a escola urbana é capaz de formar melhor
que a escola rural (Cf. Cabanel, 2003 b).

Um terceiro momento inscreve-se num rastreio de provaveis genealogias de formulagdes
laicas para a escola. Joseph Priestley representa uma das primeiras tentativas de criagdo de um
curriculo adaptado ao comércio e industria, em expansio por volta de 1800; o seu projecto critica
o clero angelicano e aposta numa educagao liberal onde se conjugam ciéncias da natureza, histéria
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moderna, técnicas, comérceio, lingua inglesa. O plano de estudos de Joseph Priestley é secular a
aproxima-se das experiéncias francesas que apostavam num ensino modernizado. Em paralelo
emergem as posi¢cdes de Thomas Peine a favor de um governo representativo, e apologizando o
direito de consciéncia universal, na esteira de Condorcet, ¢ as de Mary Wollstonerft e William
Godwin reclamando a coeducagdo e a gratuidade da escola elementar, mas também, lancam
criticas ao clero angelicano por nio assumir uma educagao nacional. Estes actores inserem-se no
designado movimento de infidelidade, de cariz urbano e popular (Mély, 2004, p. 140-150).

Dentro desta linha surgem as tentativas do quaker Joseph Lancaster de criar “escolas ndo
sectarias” e a resposta angelicana, encabecada por Andrew Bell de contrariar o movimento,
mesmo usando o mesmo método de ensino. As escolas mutuais de Lancaster vao ser recuperadas
pelos utilitaristas ja que a férmula pedagdgica permite escolarizar muitas criangas com um custo
minimo. As tentativas de James Mill e Francis Place de criar escolas elementares (privadas) laicas
revela-se infrutifero. Robert Owen, patrao filantrépico e experimentador de uma politica e orga-
niza¢io social novas, vai recuperar a férmula da educagdo com o meio de luta contra o “velho
mundo imoral”, num quadro de uma religido da humanidade, ou seja de uma religidao secular
como pregava o liberal John Stuart Mill, a semelhanca de Edgar Quinet (7bidens, p.206-301).

Estes movimentos enquadraram-se num debate, ja com bastantes anos, que opde ciéncia e
dogma, e que John Stuart Mill sintetiza do seguinte modo: os dogmas religiosos nao tém qualquer
utilidade. Do debate pode-se reter que um dos factores que contribuiu para a secularizacio do
mundo foram as conclusées dos estudos cientificos, que apesar de inacessiveis a maioria das
populag¢oes, se difundiram rapidamente. Mas, no essencial, o que o saber cientifico veio promo-
ver foi um método fundado na observacio directa, na experimenta¢io, na formac¢iao de uma
reflexdo autbnoma e critica, na confronta¢ao de pontos de vista, que sdo prova necessaria da sua
validade, em paralelo com modalidades de elaboragdo e transmissdo que contrastam com um
discurso religioso ensimesmado e em posi¢do cada vez mais delicada, pelos confrontos que
surgiam das ciéncias da natureza (cosmologia, quimica, geologia, zoologia, ...) ao arruinar as
pretensGes holistas, mas também da medicina, com a polémica entre materialistas e vitalistas, e,
ainda, das emergentes ciéncias humanas ao promover “olhares cientificos sobre a religidao”. As
mudangas sociais e politicas permitem também salientar as diferencas e a autonomia da ciéncia —
veja-se o caso de Darwin e de T. H. Huxlley, mas vao promover, pelo menos no ambito dos
paises (e movimentos) protestantes uma secularizacio interna do discurso religioso.

A emergéncia de um conceito de escola independente de toda a sociedade religiosa come-
¢a a interessar os sectores mais modernizados das classes médias que nela exponenciam um
factor de crescimento e de coesdo social. Surgem, por toda a Europa, escolas ndo confessionais,
mas de matriz cristd, com as modalidades ja assinaladas em func¢do da singularidade de cada
Estado-Nacio.

Educagio e questdo social

Este movimento nao pode ser desligado de um conjunto de institui¢des paternalistas que
nascem da questdo social, originada pelo nascimento das cidades industriais. Os liberais reformis-
tas consideravam possivel corrigir os abusos do capitalismo industrial. A cidade concentra rique-
za e pobreza; os contrastes sao abissais, podendo a cidade ser a imagem da dissonancia irreversivel
do mundo moderno: “multitude, solitude”, dizia Baudelaire.

Na época explosiva da primeira revolugao industrial, Monchester, tal como a descreve
Engels, esta no centro do drama da modernidade: uma gigantesca concentra¢ao industrial, milha-
res de migrantes dos campos, os espagos delimitados onde vegetam os exércitos de reserva do
capital, a fome generalizada dos proletarios, o alcoolismo dos sobreviventes, os cadaveres sem



Cadernos de Historia da Educagdo —n®. 5 — jan./dez. 2006 145

sepultura. Manchester ¢ um aglomerado inumano e alucinante de como o homem chega ao capital
e a razdo instrumental (Cf Alvarez-Uria, Varela, 2004).

Os inquéritos realizados pelos reformadores sociais, permitem pelo conhecimento empirico,
detectar a desorganizacio social resultante da passagem de uma sociedade camponesa para uma
sociedade industrial; o declinio das regras de comportamento; a ruptura dos vinculos locais e o
enfraquecimento do grupo primario (familia, comunidade); os modos de ocupagio do territério e
a distribuicdo das actividades e das instituicdes (Carré, 2001). O objectivo é detectar a miséria
operaria e urbana, mas também configurar dispositivos que permitam integrar as populacses
pacificando-as. As violéncias urbanas (Farge, 2005) revelam como se vai tecendo o lugar social
nas sociedades industrializadas, e o suicidio é de acordo com Emile Durkheim (2002) um indica-
dor do disfuncionamento social, ja que manifesta o indice de uma miséria moral e o enfraqueci-
mento dos quadros de sociabilidade: tipologia que Emile Durkheim estabelece (altruista, egofs-
tas, anonimos) pode-se esclarecer o grau de integracdo — o suicida egoista resulta de uma
defeituosa integracio, de uma perca de referéncia, de um isolamento; o suicida an6nimo evidéncia
os desregulamentos sociais modernos [0 estudo de E. D. é publicado em 1897] que conduzem os
individuos a esperar muito e nio serem capazes de concretizar os seus desejos.

A estes elevados custos da industrializacdo respondem os reformadores sociais com inici-
ativas que possibilitem recuperar quadros de sociabilidade, regenerar os individuos, restaurar a
dignidade do trabalho e formio cidadios. Iniciativas como as do Museu Social revelam-se
paradigmaticas do znvestimento civico (Alexis de Tocqueville) no social. Um conjunto de empresari-
os filantrépicos, a que se associaram economistas ¢ médicos, empregando sectores solidaristas
catdlicos e protestantes sociais, expuseram, em 1889, as suas ideias de reforma social, que assen-
tava numa regulamentacio do trabalho e na utopia de criagdo de uma cidade social (uma cidade
operaria) onde se iriam debater as fragilidades e debilidades dos incipientes sistemas de protec¢ao
social, mas sobretudo regular as selvaticas formas de explora¢io do trabalho. Entre 1894 ¢ 1914
uma intensa actividade de divulgacio das ideias tem lugar. A rede estabelecida quis promover a
iniciativa privada e responder de forma humana ao tratamento da questao social (Horne, 1999).

Muitas das iniciativas estdo balizadas para as classes populares e para segmentos etarios
especificos, criangas e jovens. Sublinhando, por um todo a mudanca radical das representacdes
sobre a infancia, a juventude e as profissGes (nomeadamente as operarias), e por outro lado a
forte interac¢do entre sistema de crengas religiosas, valores morais e comportamentos sociais. A
educacio, nesta perspectiva, significa, entdo, desenvolver o sentido dos valores, os modos de
pensar e os esquemas comportamentais. O século XIX ndo ¢é totalmente inovador ja que coloca
no centro das suas preocupagdes a educacido do cidadio, linhagem da educacio do homem
honesto ou do homem esclarecido, contudo a margem de utopia advém da possibilidade de
instaurar um projecto colectivo que esta na linha de Rousseau, ao permitir a0 homem ser e
recusar a alienacio.

Pestalozzi quis fazer passar os principios democraticos do pensamento educativo das
Luzes, no que refere ao direito a educacdo para todos, demarcando-se de todas as tendéncias
dogmaticas. Criticou a escola confessional e erigiu uma pedagogia da intuicdo em que se devia
deixar a crianga descobrir, discutir e fazer-se por ela mesma, como quis Comenius. Ainda partin-
do de Comenius, que afirmava que o desenvolvimento da crianca estava dependente de uma
dupla exigéncia: a educagdo familiar — através da mae — e a educacio comunitaria — conjunta-
mente com outras criangas, Froebel e Pauline Kergomard tentam conciliar estas duas dimensdes
no dominio da educacio para a “pequena infancia”. Estes dois pedagogos mostram-se inovado-
res, ja que se situam nos antipodas das escolhas das elites. A influéncia das correntes pietistas é
forte e anima os ideais de inimeros movimentos democraticos que rejeitando a tutela eclesiastica
pretendem democratizar a sociedade pela educagdo, permitindo as classes populares lutar pela
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justica social, mas também aos individuos adquirirem uma formacio civica e uma autonomia
social e pessoal’.

A educacio correspondente as aspiracoes da burguesia das cidades que passa de um ideal
herdado do humanismo a uma concepg¢ao mais critica, aberta as ciéncias, a experimentac¢io e ao
julgamento individual contrapbéem-se as pedagogias reformistas, que pugnam por uma educagao
do homem na sua totalidade — estética, valorizacdo do trabalho manual e integracdo do individuo
na comunidade — revelando um neo-humanismo que se diferencia da escola concebida como
lugar exclusivamente de aprendizagem da democracia (Samuel-Scheyder, Alexandre, 1999). E

aqui as questdes da laicizagdo e da secularizacio estdo de novo em aberto.

Anexo I: Tipos de Igrejas protestantes

Modelo Institucional
ritual

Modelo Institucional

ideoldgico

Modelo associativo

ideoldgico

Modelo associativo

carismatico

Igrejas catdlicas

Igrejas reformadas

Igrejas baptistas

Igrejas pentecostais

Igrejas ortodoxas Igrejas luteranas Igrejas evangélicas Mega-churches

Igreja Eclesia Congregacio Congregacio livre
denominacional

Carisma de fungio Carisma ideoldgico Carisma ideoldgico Carisma pessoal

Padre Doutor Doutor Profeta

Magistério institucional Magistério ideolégico Magistério ideolégico Magistério carismatico

Instituicio sagrada

Instituicio deslocalizada

e funcional

Organizacio supra-local

e normativa

Fraca organizagao

supra-local, personalisagao

Local de verdade =

Local de verdade =

a mensagem

Local de verdade =

a mensagem

Local de verdade =

o profeta

Personalidade = o tedlogo

Personalidade = o tedlogo

Personalidade = o profeta

Instituicao
Personalidade = o padre
Chefe da institui¢io =

o padre

Chefe da institui¢do =

o presidente

Chefe da organizacio =

o tedlogo

Chefe da organizacio =

o tedlogo

Identificacio dos poderes

institucionais e ideolégicos

Separagio dos poderes

institucionais e ideolégicos

Separagio dos poderes

organizacionais e ideolégicos

Identificacio dos poderes

ideolégicose pessoais

(Fonte: Willaime, 2005, p. 35)
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