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SIMULACAO E OFENSIVA - MOVIMENTACOES CATOLICAS E REIVINDICACAO DO
ENSINO DA RELIGIAO NO CURSO LICEAL (PORTUGAL, DECADA DE 1890)
Simulation and offensive - drives and claim of catholic teaching of religion in secondary school
(Portugal, decade 1890)

José Anténio Afonso!

RESUMO

Nos anos finais de 1890, e tendo como detonador a Reforma do Ensino Secundirio, estimulada
por Jaime Moniz, em 1895, geraram-se maltiplas reagdes. Umas foram protagonizadas pelos dife-
rentes setores liberais, e outras dinamizadas pelos movimentos neocatélicos, ambas, no essencial,
visaram contestar diversos aspetos da Reforma. Interessa-nos dissecar os argumentos dos cat6li-
cos, particularmente, por um inesperado objetivo: a urgente necessidade de instituir a disciplina de
Ensino Catdlico. O cerne do debate residiu precisamente na retérica utilizada para legitimar essa
reivindicacio, que ultrapassando o mero registo de uma putativa disciplinar curricular, se embebe
no Amago da intrinseca natureza da dinimica de modernizagio da sociedade portuguesa.
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ABSTRACT

In the final years of 1890 and with the detonator Reform of Secondary Education, stimulated by
Jaime Moniz in 1895, were generated multiple reactions. Some were enthralled by the different
sectors liberals, and other streamlined by new catholics movements, both in essence aimed to
challenge various aspects of the Reformation. We are interested in dissecting the arguments of
Catholics, particularly, by an unexpected goal: the urgent need to establish the discipline of Ca-
tholic Education. The crux of the debate resided precisely in the rhetoric used to justify this claim,
that surpassing the mere registration of a putative disciplinary curriculum, soak up the core of the
intrinsic nature of dynamic modernization of Portuguese society.
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O campo do ensino secundirio em Portugal estava matriciado pela coexisténcia
entre diferentes agentes, sendo que o Estado é responsdvel por uma parte significativa
da oferta. A necessidade de regulamentar o funcionamento do campo em multiplas
dimensdes — desde a imprescindivel formacio do corpo docente até 2 homologagio da
Inspec¢io Escolar, passando naturalmente pela clarificagio da natureza e missio do Ensino
Secundério — fez com que o consenso ticito se desfizesse. O Estado assume de forma
decidida a organizagio do campo e desenha um modelo de Liceu assente num paradigma
totalmente distinto daquele que tradicionalmente vigorava (Fernandes & Magalhaes, 1999).
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Os diferentes agentes reagem com intensidade, e entre eles os catélicos (na sua
reconfiguragio em face das mudangas patentes na sociedade, mas também sublinhando as
tensdes que a reorganizagio das relagdes entre a Igreja Catdlica e o Estado provocavam),
que aproveitando a conjuntura, pugnou por uma insofismavel liberdade do ensino,
ancorada no axioma: se os principios religiosos orientam todo o governo catélico, logo
a educacio religiosa deve estar presente em todos os graus de ensino, e o Estado nio
deve interferir no ensino, limitando-se a elaborar os programas, proceder a exames e a
aprovar os manuais. Estes propésitos denunciam ji a ofensiva contra a moral cientifica
que envenenava as escolas modernas e face a qual se deveria constituir um movimento
que incorporasse todos aqueles que “unidos pela fé catdlica” combatessem os ” livres
pensadores (Ferreira, 1902).

O acontecimento recente que despoletou a reagio foi a designada reforma Jaime
Moniz (Decreto aprovando o regulamento geral do ensino secundirio, Didrio do
Governo, 183, de 17 de agosto de 1895 e Lei organizando a instrugio secunddria, Didrio
do Governo, 125, de 28 de maio de 1896)? propunha uma nova estrutura pedagdgica para
o ensino liceal: o sistema de classes substitui o regime de disciplinas; o curso é organizado
em cinco anos e mais dois (complementar); hi uma preponderincia das componentes
cientificas. Estas sio algumas das inovagdes a que se devem acrescentar as que se prendem
com as revisdes curriculares e as que se relacionam com a formacio de professores. J. M.
de Queiroz Veloso, em 1908, enfatizava o sucesso da reforma:

As vantagens dessa reforma sobre todos os planos de ensino anteriores eram, porém,
tdo manifestas, representavam tamanho progresso pedagégico, que ela pode ser, com
justiga, considerada como o fato culminante da histéria da nossa instrugio secundéria
desde a criagio dos liceus nacionais, em 17 de novembro de 1836. (Veloso, 1909, p. 41).

A sua convicgdo alicergava-se entio na sua “completa execugio” — que contras-
tava com as constantes hesitagdes que, desde, pelo menos, 1873, assolavam esta
fileira do ensino — que pressupunha um modelo muito preciso (“inspirado no
tipo dos gindsios reais prussianos”) de “orientagio acentuadamente moderna,
com o predominio do estudo das linguas vivas e das ciéncias fisico-quimicas e
histérico-naturais” (id., p. 39). Assim, reforca o autor:

Em face dadeplorivel decadénciaa que este ramo dainstrugio tinha chegado, com uma
repartigao puramente arbitriria das matérias, pelos diferentes anos do curso; com uma
bifurcagio em secgdes de letras e ciéncias, sem obediéncia, nem respeito a qualquer
plano pedagégico, pois cada aluno tinha direito de realizar os seus estudos a capricho,
o que transformava os liceus em simples fibricas de fazer exames; compreende-
se bem que o novo regime adotasse um curso tnico [que refletisse] as exigéncias
da vida moderna, pelo espantoso progresso das ciéncias da natureza. (id., p. 42).

Certamente, as reagdes foram multiplas e de todos os setores sociais, e das mais

dispares orientagdes ideoldgicas, os protestos fizeram-se sentir com maior ou menor

2 Paraa legislagio ver Instruccio Piblica em Portugal (1900).
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intensidade e pertinéncia. Interessa-nos, em particular, detetar como as forgas catélicas
se posicionaram. Com veeméncia denunciaram que os clérigos eram excluidos do ensino
secunddrio e que a reforma, diziam, tinha “olvidado o ensino religioso”, reclamando, por
consequéncia, “a necessidade urgente do ensino catélico nos liceus, sem 6dios e com o
intuito de regenera¢io da pétria em harmonia com as institui¢des vigentes” (Comissio
de Vigilancia, 1899, p. 4).

Neste contexto, a nossa proposta ensaiara detetar os argumentos esgrimidos pelos
neocatélicos — amplamente difundidos na imprensa e em representagdes dirigidas as
Cortes —, nomeadamente os que revelam uma indole constitucional e politica, para além,
obviamente, daqueles que patenteiam a minuciosa seriagio de realidades educacionais
europeias onde a religido é ensinada. Acrescentavam os neocatélicos — possivelmente
exagerando a sua retérica — que se o “estabelecimento do ensino religioso nos liceus é
contra a Carta Constitucional; entdo nesse caso, a Carta teria que ser reformada” (id.,
p- 8), mas ndo se coibiram, também, de identificar os defensores de um ensino neutro,
quer no secundario, quer, por extensio, na instrugiao primaria, como ainda recensearam
as posicoes e os atores que se manifestaram contra o “ensino catélico”. Ao estudarmos
este incidente, queremos tomé-lo como um #ndice dos fenémenos contraditérios que
marcaram a sociedade portuguesa Oitocentista. Se, por um lado, as forgas conservadoras
tendiam a recentrar a sociedade em funcio de um conjunto de valores, tradigdes e rituais
tidos por ancestrais e perenes, por outro lado, as for¢as modernizadoras apostavam com
determinagio numa abertura mental de Portugal, capaz de pulverizar qualquer resquicio
de anacronismo, e apostando na criagio de uma economia forte e dinimica. Estes dois
polos representam a tensio latejante na sociedade que toma a escola ptblica como um
indelével marcador desses conflitos e crispagoes.

O ensino secunddrio é, no caso que nos ocupa, 0 pretexto para uma inusitada
ofensiva catélica, quando continuava a ser um espago exclusivamente de uso das elites,
que manipulavam o capital académico de um modo essencialmente patrimonial. A quebra
de um ciclo configura-se possivelmente com a reforma de Jaime Moniz, que rompendo
com os modos de reprodugio do capital social, que por usucapiio ji faziam parte dos
quotidianos liceais, introduz uma outra légica necessiria no processo de construgio do
cidadio liberal como ainda — com intimeras modelagdes, de que a abrangéncia de um
ensino moral e civico pode deixar antever — é um contributo indeclinvel na revitalizacio
da identidade coletiva recentemente dilacerada. A sociedade portuguesa mudava:
democratiza-se (o espago publico recebe novas correntes de pensamento e de religiio) e
abre-se (ainda que muito lentamente) 2 modernidade. Os novos agentes aportam um ela
de mudanga e de transformagio que vai fomentar a reagio do pais “velho”.

Contexto da reforma

Portugal, anos 90 do século XIX. O pais vive acontecimentos traumaticos na esséncia
da sua identidade coletiva. Em 1889, o Brasil torna-se republicano; a partir de 1890, e
nos anos posteriores, a tensao do Ultimatum provoca uma intensa onda de patriotismo
em paralelo com a “sacralizacio do Império”. Uma larvar e persistente crise financeira
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manifesta-se desde 1891-2, abalando qualquer tentdme de recuperacio. O associativismo
civico e politico vai-se consolidando, assumindo modalidades de contestagio cada vez
mais pressionantes, de que a revolta republicana do Porto, de 31 de janeiro de 1891,
podera ser uma ilustragio da reconfiguragio das sociabilidades urbanas (cf., Ramos, 2010).

O movimento republicano vai alastrando e a formacio de centros republicanos vai
paulatinamente evidenciandoaconstrugio deumaalternativacivica. O Partido Republicano
participa nos atos eleitorais e elege deputados de incontornivel craveira intelectual e
moral. O movimento socialista ganha contornos no espago publico e progressivamente
incrusta-se nas classes trabalhadoras, revitalizando a dimensio reivindicativa e tonificando
uma nascente identidade cultural (cf., Ventura, 2000). As manifestagdes acatélicas, ao
nivel dos centros urbanos litorais, sio cada vez mais uma das forgas que impregnam uma
multimoda mensagem de rutura com a hegemonia catélica, desenhando sociabilidades
em que a autonomia do sujeito é uma expressido impar (cf., Santos, 2002). No dmbito
dos setores liberais despoleta uma contestagio de amplitude (ideolégica e religiosa)
plural, onde se recenseiam de forma relativamente nitida as relagdes Igreja-Estado,
procurando, em simultineo, as vias de autonomia dos individuos (e das institui¢des)
face A sua Igreja, que é também a religido nacional (cf., Bonificio, 2002). O repertério
de secularizagio da sociedade configura-se multidimensional, patenteando, no entanto,
ambivaléncias, equivocos e solicitudes inquietantes. Provavelmente, muitas das posi¢des
mais radicais esbarraram em concegdes prevalecentes que visavam temperar as dinimicas
mais igualitirias, tendo presente a vontade de restaurar uma hierarquia aristocritica que
colmatasse as falhas dos mecanismos representativos. Observadores mais criticos foram
denunciando o “sono do indiferentismo” liberal que tolerou “a intervencio continua do
clericalismo na esfera civil da sociedade” (Bruno, 2011b, p. 191; Bruno, 2011a, p. 563).
Este aspeto prende-se certamente com a progressiva recomposigio do campo catélico, que
desde 1870 vem desenhando um novo posicionamento na sociedade (cf., Clemente, 1989;
Ferreira, 2007; Gongalves, 2004; Neto, 1998). “Familias, figuras, novas ou regressadas
congregacdes” (Clemente, 2011, p. 12) através de associagdes, de congressos, de jornais e
de publicagdes, impulsionam a reconfiguracio do catolicismo, com base no laicado, com
a assuncio de uma intervengio militante nos assuntos da sociedade, e o nitido propésito
de romper com “o cordio sanitirio” (expressio de Gomes dos Santos, 1906, p. 6) com
que os liberais envolveram a “sociedade catélica” (id.). O dmbito deste renovamento
passa também pelo reavivar a prépria estrutura eclesidstica assim como tonificar a “vida
religiosa”, que indelevelmente se deve estribar num “bom programa de agdo catélica” que
nio “afaste muita gente da religiio e dos seus dogmas” e que tenha a “difusio da instrucio”
como uma das marcas distintivas ao “irmanar o progresso intelectual com o progresso
moral” (id., p. 15 sq.; p. 31 sq.; p. 86). No campo catdlico passam a emergir, com um
protagonismo cada vez mais acentuado, os setores com vinculos hierarquicos mais débeis
e com independéncia do clero secular e regular; este cidadio catélico vai-se posicionar
no combate pela regeneragio social, através da ligagio entre religidao e progresso, onde
se patenteia a rutura com o regalismo e a defesa intransigente da umbilical ligagio do
catolicismo 2 nacionalidade. A forma como este combate foi assumido e declinado ¢ ela
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propria plural e atravessada por contradi¢ées e posi¢oes politicas pouco consistentes e
reaciondrias, de que se poderd dar como exemplo a diferenciacio — defendida até aos
extremos — entre tolerincia religiosa e tolerancia politica.

A partir de 1894, e até 1897, a “ditadura” de Jodo Franco — justificada por Anténio
Candido (1901, p. 162) como sendo o resultado dos “vicios e imperfeicdes nacionais”
— propde uma “vida nova” assente na critica a politica tradicional e num conjunto de
dispositivos — reformas — que desferiram fortes golpes nas reformas fontistas. A crenga na
monarquia constitucional, no seguimento da tradi¢io reformista liberal, leva Jodo Franco a
valorizar o estado civico como “garante da civilizagio e do progresso” e a encetar reformas
que tocam o sistema eleitoral e o sistema de ensino — Anténio Candido (id., p. 157) é
taxativo ao afirmar que as reformas mais importantes foram a “da fazenda e a da instrucio
primiria e secunddria” — mas também o exército e a prépria Constitui¢do. A dindmica do
Partido Progressista propunha uma reforma da Carta Constitucional e defendia a larga
descentralizagio e a ampla difusio da instrugio priméria, procurando “tornar efetivo o
principio do ensino obrigatério, constituindo um professorado devidamente habilitado”
— como se podia ler no programa aprovado em 16 de dezembro de 1876 — e a criagio de
um ensino secunddrio moderno. O contraste com o Partido Regenerador era flagrante: as
suas propostas nio apresentavam qualquer rasgo politico e estavam reféns dos diferentes
Atos Constitucionais. Jodo Franco pretende romper com o rotativismo, denunciando
o status quo “como pervertido por uma oligarquia de burocratas e juristas, facciosa e
incompetente, aliada aos caciques da aldeia na manipulagio das eleigdes” e surgindo
com uma mudancga legal e juridica — reformismo — que restabelecesse “a confianga dos
cidadios nas institui¢des”, ou seja “comegar uma era nova, concebida segundo padrdes da
cultura liberal” em que a defesa da ordem se conjugava com o reformismo democritico
(Ramos, 2001, p. 766; p. 758: p. 760). O catolicismo — segundo Rui Ramos — era um
“culto civico” gerido pelo Estado. Face aos desafios modernizadores de Joio Franco as
reacoes catblicas — acusando-o de estar as “ordens dos jacobinos e magénicos” — e da
oligarquia parlamentar nio se fizeram esperar, no dizer de Maria de Fatima Bonificio
(2002), “o «Portugal velho» ressurgiu”.

E um periodo onde se cruzam indelevelmente os movimentos sociais (em toda a
sua amplitude social, politica e religiosa) de laicizagio da sociedade, e onde as posicoes
anticlericais — nas suas diversas gradacdes e registos — assumem, especialmente a partir
de 1852, uma sistematicidade muito precisa, e os movimentos neocatélicos, de cariz
ultramontano, que em 1895 fundam o denominado Partido Legitimista, que no seu
programa diz explicitamente: “O corpo politico legitimista, essencialmente catélico,
patridtico e monarquico, representa, na sua existéncia, a profissio e a pratica dos principios
cristdos. (...). Monarquia cristi, tradicional, hereditiria, acompanhando os interesses e
necessidades justas da sociedade moderna”.

Com o pretexto da reorganizagio do ensino secundario — comecada a ser preparada
legislativamente em 1894 e definitivamente promulgada em lei em 1896 — pretendia-se:

Afinal sob os impulsos de uma guerra viva aos direitos e conquistas dos tempos
presentes levanta-se o apelo dos louvadores dos tempos transatos, interpde-se o
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recurso a uma pretensa e longinqua idade durea, na qual, conforme a desenham e
pintam, professores e estudantes eram a encarnagio da ciéncia e a prova irrecusavel
das 6timas praxes do ensino. E a histéria interna dos derradeiros trinta anos. (Decreto
aprovando a reforma dos servigos de instrucio priméria e dos servigos de instrugio
secundaria, Didrio do Governo, 222, 22 de dezembro de 1894).

No ano de 1894, Adolfo Coelho defende, na Sociedade de Geografia de Lisboa,
a sua proposta de interligagio dos diferentes graus do ensino putblico, destacando a
importancia do ensino profissional. Argumenta que, apesar de “incompleto”, o triunfo
das “ideias modernas” provocou “duros golpes no edificio das crengas e das institui¢des
anteriores”, sendo, portanto, o fim da educagao “fazer compreender as novas geragdes a
natureza e a histéria, para as tornar aptas para o trabalho legitimo, para a verdade, para a
justiga.” (Coelho, 1894, p. 7). O autor coloca como central a questio educativa, enquanto
missio do Estado, e pretende que a educagio publica seja concebida como um continuum
em que cada uma das fileiras tenha a sua autonomia cientifica e pedagégica. Estd presente
aideia que em nenhum dos ramos seja escamoteada a sua finalidade, tornando-se evidente
o esforgo de os dignificar na sua especificidade. Alids, é neste sentido que vai a reforma

Jaime Moniz:

A instrugdo secundaria ptiblica, bem organizada, evita estender a mio a expedientes
mais ajustados a deslustri-la e a render-lhe grave prejuizo, que pertinentes para a
engrandecerem. Tem nobreza superior e hi-de reter incontestada a sua supremacia.
Nio anda presa as exigéncias da procura particular, nio vive de afeioar-se a fantasia
dos consumidores; em nenhum modo toma aspeto de ruim feigio. (Didrio do
Gowverno, 222).

Com grande precisdo coloca-se na “esfera dos servicos” — como entio era afirmado

— denotando neste particular uma orientagao racional de regular as

condi¢des em que podem estabelecer-se escolas, colégios ou outros institutos
particulares de ensino secundério, e as obrigacdes em que ficam estes estabelecimentos
para que os seus alunos sejam admitidos a exame nos liceus; as habilitagoes literarias
e mais condigdes que os diretores dos referidos colégios, escolas ou institutos, e
bem assim os professores do ensino particular, devem possuir para o exercicio da sua

profissio (...). (¢#d.).

Anténio Candido (1901, p. 163) diz compreender as reagdes que a imprensa
legitimista e republicana levantaram a esta reforma, no entanto, ja nio consegue descortinar
as objecdes da imprensa regeneradora. O que se pode constatar é que se avolumavam as
criticas; umas mais consistentes do ponto de vista de confronto de modelos; outras mais
ideolégicas e tangendo o principio da liberdade de ensino, e outras, por fim, realgando os
equivocos politicos do franquismo. Mas é incontornavel que a reforma provocou o debate
e recentrou a reflexio em torno do ensino secundario puablico, levantando a questio do

ensino como sendo “a primeira das questdes sociais” (Bastos, 1897, p. 18).
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Entre o repertério argumentativo critico, afirmava-se que a “reforma é aceitével
nas linhas gerais” mas que o “arquiteto (...) deixou-se arrastar pela ilusio de que o aluno
portugués vai aos liceus adquirir certa soma de saber, s6 pelo gosto de saber (...) o que
deseja é a carta de exame para a matricula nas escolas superiores” (Dias, 1895, p. 25).
Implicitamente o “arreglo” germanico — na expressao de J. Simdes Dias — representou
a “desnacionalizagio de todo o nosso ensino médio” e a “imposi¢io de um sistema
estrangeiro”, que segundo J. Simdes Dias é “energicamente protegido pelo brago oficial”
(id., p. 33), ndo considerando “as diferengas acentuadas da raga, de tradigdo, de histéria
e de hébitos que distinguem o portugués do alemio e também sem eliminar os pontos
daquela organizagio, que estd em manifesto desacordo com os principios da pedagogia
cientifica” (Bastos, 1897, p. 102). E também enfatizado que a reforma nio contemplou
as duas fungdes do ensino secunddrio: “habilitar os estudantes que desejam seguir cursos
superiores ou técnicos e dar uma educagio intelectual sélida, a0 mesmo tempo literdria
e cientifica, aos individuos que se destinam a quaisquer profissdes ou mesteres sociais”
(id., p. 99), ou como sublinha Bernardino Machado (1899, p. 303), desconhece que pode
“igualmente [ser] de habilitacio para a entrada [na] instrucio especial média”, o que no
limite evidencia dificultar “o ensino as classes pobres” (Dias, 1895, p. 33; Machado, 1899,
p. 306). Mas preocupagdes pedagdgicas® sao sublinhadas com veeméncia, e remetem
para outras dimensdes, a rece¢io tensa* da reforma, nomeadamente pelo receio, que
em alguns setores se manifestou, acerca de uma regressio nas frequéncias dos liceus e
eventualmente no desmoronar do ensino privado — e certamente o perigar da inabaldvel
crenca na liberdade de ensino — é, alids, enfitico o argumento de Bernardino Machado:
“0 estado tem o direito de exigir garantias do ensino privado, mas nio de o escravizar. E
politicamente a obra reaciondria de um governo que faz da sua fé pedagégica um dogma e
aninguém consente a liberdade de a¢do, que é condi¢io essencial ao progresso do ensino”
(1899, p. 297). Mais prudente, mas sem deixar de ser incisivo, J. Simdes Dias afirma: “A
superintendéncia do Estado no exercicio do ensino ministrado por particulares é um
direito e um dever” (1895, p. 115). Contudo, o autor, diz que o ensino privado continua
“um mercantilismo que repugna todos” (id., p. 116). O tom das perplexidades nio inibiu
que, na sessao de 8 de maio de 1896, na Ciamara dos Pares, se aprovasse “sem discussdo”
a Lein® 93 (organizacio da instrucio secunddria), subscrevendo-se tacitamente o parecer
da Comissio de Instrugio Pdablica que afirma: “A instrugio secundaria nio cabe s6 a
missio, alids fundamental, de preparar e habilitar alunos para o superior (...) a instrugio
secunddria deve ter existéncia independente. No entanto, nesta sessio, é levantada, pelo
Arcebispo de Evora, uma questio delicada: o curso de teologia dos seminarios diocesanos
nio fornecia habilitagio para o exercicio do magistério.

> Nomeadamente ser “ineficaz e contriria aos principios mais elementares da pedagogia”(Bastos, 1897, p. 101

sq.); anular o aluno e o professor, como refere J. Simées Dias (1895, p. 81 sq.), ou as omissdes sinalizadas por Bernardino
Machado (1899, p. 310 sq.) de “higiene, exercicios fisicos, trabalhos manuais, modelagdes, canto, instrucio moral e civica”.

* Que pode ser ilustrada pelo isomorfismo das criticas tecidas pelos mais dispares setores politicos como ainda
pela natureza das providéncias adotadas entre 1895 e 1897 (cf., Instrucgio Piblica em Portugal (1900), pp. 201-225).
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A contestagio cat6lica: uma sumadria cronologia

Os setores catélicos com interesses no campo do ensino vio larvarmente reagir
pretextando, justamente, a questio das habilitagdes para a docéncia. Nio se conformam
também com outras disposigdes regulamentares que, como enfatizam, tolhem a liberdade
de ensino.

Uma das pioneiras formas de se organizarem, de modo a poder configurar
posicoes fortes numa eventual negociagio, passou pela criagio, em 1896, do Grémio do
Professorado Livre Portugués, sediado em Lisboa, e que, possivelmente, terd induzido
a fundagdo no Porto de duas outras associagdes com propdsitos idénticos. No entanto,
este “tipo de associagdo nio se repetiu em Coimbra, Braga e outros distritos” (Magalhies,
2011, p. 100). O Grémio edita em 1897 a revista O Ensino Livre’ e, nesse mesmo ano,
entrega ao Conselheiro José Luciano de Castro (Presidente do Conselho de Ministros e
Ministro do Reino) uma representagdo que contestava a reforma do ensino secundario
(id., pp. 100-111), como comega a preparar um Congresso do Ensino Secundario, que se
realizaria no Porto, nos dias 23 a 27 de fevereiro de 1898 (id., pp. 103 sq.).

O ano de 1898 é o momento charneira do emergir mais incisivo do professorado
cat6lico. Em 24 de janeiro, na Cimara dos Deputados, o deputado Ribeiro Coelho produz
uma violenta intervengio onde afirma a urgente “necessidade de reformar a instrugio
puablica e especialmente a instrucido secundaria” correlacionando-a com a “crise moral”
que alastra nas “nagdes da raga latina”, e acutilante reitera:

O desenvolvimento intelectual desacompanhado da moral traz consigo consequéncias
perniciosas, serve, principalmente, para amontoar a cifra da estatistica criminal,

retirando uma ilagio surpreendente:

Ora a nossa instrucdo publica despreza quase por completo o ensino da moral, a nio
ser nas escolas primdrias, onde se ensinam rudimentos insignificantes, ou antes, onde
se grudam nos cérebros das criangas rudimentos insignificantes que nio podem ser
bem assimilados, e depois nunca mais se pensa em moral. Na instrugio piblica deve
seguir-se o que se faz 14 fora. L4 fora ensina-se a moral nos diversos cursos.

sz

A conclusio é 6bvia e incontornivel: “A acio educadora do catolicismo”. O
mesmo deputado, na sessdo de 10 de maio, da Camara dos Deputados, faz chegar a mesa

5

Refira-se que em 1871 foi publicada uma revista intitulada O Ensino Livre que tinha como principio a
articulacio entre “liberdade de ensino, descentralizagio administrativa e articulagio da iniciativa privada com a oficial”,
enquanto essencial para a “reforma e desenvolvimento da educagio em Portugal”; os seus promotores cultivavam a crenga
de que “s6 a iniciativa particular poderd prover de remédio pronto as enfermidades de que adoece a instrugio publica em
Portugal” (cf., verbete em Névoa (1993), pp. 197-198). A nova Ensino Livre parece estar apostada em combater a reforma
“de um visiondrio sem critério pedagégico” que quer reduzir 3 miséria uma “numerosa e prestante classe de obreiros da
instrugdo” e destruir “pela base toda a civilizagio portuguesa”, votando “criminosamente 2 ignorancia” as criangas do pafs.
Editorialmente situa-se na defesa do ensino privado — “reduzidas que se encontram as suas possibilidades de exercicio em
consequéncia da reforma do ensino secundério de 1895” — e legitimar as reivindicagdes contra o modelo “pedagogicamente
retrégrado” (cf., verbete em Névoa (1993), pp. 348-350). Compaginando a informacio sobre estes periédicos tudo parece
indicar que houve uma reconfiguracio do ensino privado e que provavelmente de um entusiasmo ativo tenha passado para
um pessimismo reativo, para além do excessivo protagonismo dos atores catélicos nesta oferta educativa.
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uma representagio, com 3 mil assinaturas, nascida num comicio realizado em Lisboa,
em fevereiro de 1897, onde se manifestava o protesto contra o “regime atual do ensino
secundirio”. Este pretexto serve para Ribeiro Coelho desenvolver o seu discurso de 24
de janeiro, onde substantiva que a “regeneracio do pais” s6 pode ser levada a cabo pela
“instrugio e a educagio moral e religiosa” e, de novo, o cerne da questio é a reforma do
ensino secundério, que na sua opiniio deve ser “reformada”. Avanga com argumentos
que vao “desde a decadéncia da frequéncia” até ao “monopélio do estado”, passando
pelas disciplinas, pelos livros, pelos professores, pelos custos até ao ataque desferido
a0 “ensino privado”. E precisamente neste aspeto que subtilmente introduz a questio
capital: a reforma nio introduziu uma “cadeira de religizao”. E interessante sublinhar que o
raciocinio do deputado — que afirma nio “falar em nome do grémio do professorado livre”
— passa pela defesa do ensino privado como tendo uma “gloriosa [e] porfia competéncia”
com o ensino oficial, mas fundamentalmente como sendo local onde “se propina uma
sélida e si educagio moral”, em paralelo com a instrugio priméria e secunddria; outra
precisio que vinca é que o ensino religioso é ministrado em todas as nacdes civilizadas,
nio compreendendo, portanto, a omissio do ensino da religido.

Na sessio de 3 de junho da Cimara dos Deputados, também pela mao de Ribeiro
Coelho d4 entrada uma representagio do “clero da diocese de Braga” onde se pede:

o decretamento do ensino moral e religioso nos liceus e se protesta contra a exce¢io
que a atual organizacio da instrugio secundéria faz ao clero nacional, excluindo-o do
ensino secundario, quer oficial, quer particular.

O deputado contextualiza a representacio, reafirmando, com veeméncia, que os
cursos dos seminarios sio tio oficiais “como o dos liceus e como o das diversas escolas

puablicas” e que

Para expungir da lei esta odiosa e injustificada exce¢do, que, se fosse propositada,
representaria uma oprobriosa e imerecida desconsideragio ao clero nacional, e
religido do estado, basta declarar superior o curso trienal de ciéncias teoldgicas dos
semindrios.

Durante o ano de 1898 assinalaram-se reagdes de protesto em cinco dioceses, Porto,
Evora, Braga, Viseu e Coimbra, que fizeram chegar aos poderes piiblicos representagoes
(Magalhies, 2011, p. 82).

A Representagio do Clero do Porto, de 31 de mar¢o de 1898 (Comissio de
Vigilancia, 1899, pp. 54-57), é exemplar quanto aos nitidos propésitos que sustentavam
ideologicamente o movimento que ia assumindo virias geografias. Sustentavam os
signatdrios que face a lei de 28 de maio de 1896, “os sacerdotes ficam quase radicalmente
banidos do ensino”. Explanam o que consideram serem as medidas arbitririas que
conduzem ao que afirmam constituir o fim da “concorréncia”, reclamando, em
contrapartida, a “plena liberdade do ensino” — ou como enfaticamente expressam: “Sem
contestarmos a ninguém os seus méritos, também nés demandamos a nossa parte, 0 nosso
lugar nessa obra capital da instru¢do”. A narrativa construida enfatiza as virtualidade de
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um regime de concorréncia que tenha como estruturante o ensino religioso, defendido
como corolario l6gico da “sélida base religiosa da sociedade”, porque, dizem, “nio basta,
portanto, instrui, é preciso educar” e - reforgando o raciocinio - “educar é fazer levantar
o espirito para Deus”. Aqui reside, de acordo com os subscritores da Representagio, o
“centro do labor educativo”, nio configurando uma “moral sem religidao”. Rebatem, em
seguida, as posi¢des que afirmam que o ensino religioso deve ser ministrado pelas familias,
com base na constatacio que nos “povos latinos”, por motivo das influéncias “subversivas
e dissolventes” tal é impossivel, ao contrario — sustentam — do que se verifica na Inglaterra
ou nos “povos germanicos”. Citam o caso da Franga como revelador de contradigdes,
que apesar de “infelizmente” afastar o ensino religioso das escolas primarias “conserva os
capeldes nos liceus”. Concluem: “Nenhum dos paises verdadeiramente civilizados descura
o aperfeigoamento religioso da juventude” e, com vigor estilistico vincam a sua posigao:
“ E preciso, é urgentemente indeclindvel, que entre nés suceda o mesmo”. N a parte
final do documento é reiterado que trabalham “por Deus e pela Pitria” e para que “uma
prestimosa classe de cidadios ndo continue vitima de um injusti¢a”, reivindicando, entio,
que, por um lado, sejam revogados os artigos da Lei que os impedem de ser “admitidos
aos concursos dos liceus e exercer fun¢des do magistério particular” e, por outro lado -
para que a “sociedade portuguesa nio venha a respirar uma atmosfera de incredulidade
e materialismo, e possa receber superiormente um influxo benéfico e reabilitar-se pela
educacio publica”, como sublinham — se crie “nos liceus o ensino moral” mas, dizem sem
qualquer margem de davida, “ministrado por um professor de confianca do respetivo
Prelado Diocesano”.

O Congresso do Ensino Secundirio — certamente, muito mais abrangente em termos
dos agentes que intervieram — aponta os “erros pedagégicos da reforma”, nomeadamente
o “excesso de linguas”, “auséncias de exames de passagem para os alunos externos”,
“sobrecarga de disciplinas e de horas”, “auséncia de bifurcagio do curriculo”, “programas
confusos”, “auséncia de referéncia ao ensino da Moral, da Ginéstica, da Religido ou da
Misica” e “monopélio do livro Gnico”. Uma das conclusdes mais significativas apontava
que “as habilitagbes exigidas nido deviam ser consideradas provas da competéncia
intelectual, devia existir liberdade de exercicio do ensino particular e possibilidade de
qualquer um se candidatar ao ensino” (Magalhies, 2011, p. 108).

Entrado o ano de 1899, na sessio de 12 de maio da Cimara dos Deputados, di
entrada um oficio da “Presidéncia da mesa do comicio realizado na cidade do Porto no dia
19 de margo dltimo, remetendo uma representagio votada por unanimidade no mesmo
comicio contraa pretensio do clero a uma cadeira de religiio catdlica nos estabelecimentos
de instrucio publica” e pela mio do deputado Adriano Antero uma representacio dos
“cénegos, professores dos semindrios, parocos, clérigos, juntas de pardquia e outras

corporagdes da diocese do Porto” onde se pedia

primeiramente, que os clérigos sejam admitidos livremente aos concursos dos liceus,
embora s6 tenham estudos dos semindrios; em segundo lugar, que nos liceus se
introduza uma cadeira de ensino religioso.
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O documento (Comissio de Vigilincia, 1899, pp. 58-61), reitera muito dos
argumentos ja utilizados na Representacio de 1898; glosa outros, e , sem ambiguidades,
afirma que o padre é “espoliado” do direito a ensinar. Desenvolve a premissa que a
“liberdade de concorréncia” deve ser feita com base no principio de deixar “livre 0 campo
do ensino particular a todos que se julgarem habilitados para o exercer, porque mesmo
aqui hd de a competéncia extremar os mais dignos dos que menos sabem e pior habilitem”.
Retomam a ideia de que “se a instrugio nio visa a educar o coragdo e a formar o carater
moral é deficiente e incompleta”, para tecerem duras criticas ao “ateismo pritico” e as
“doutrinas dissolventes” que geram “ perturbagdes revoluciondrias e andrquicas”, que de
modo larvar corroem e diluem a “crencga e a virtude” - sustentam os autores — e $30 0
sinal evidente do crescente cientismo que se instala nos Liceus.

Tomando como exemplar os “gindsios alemies”, defendem que os alunos liceais
portugueses “estudem e conhegam melhor a Religidao que a Constituigio politica do
pafs proclamou como oficial” como meio de contrariar a proliferagio de “impios” e
“ignorantes” que tornam “deprimente e fraco o povo que ndo tem crengas”. Esta patente
no texto a convicgio num inevitivel recrudescimento da moralidade — ou, numa outra
férmula também usada, da “influéncia altamente salutar e patriética” que o ensino da
Religido exerce — que se traduz em duas reivindicagdes muito concretas: a primeira, a
revogacdo dos artigos da Lei que “coartam ao clero” concorrer ao ensino secundério, e, a
segunda, que “no quadro das disciplinas de instrucio secundéria seja incluida uma cadeira
do ensino religioso ministrada por um presbitero apresentado pelo respetivo Prelado
diocesano e segundo programa redigido por ele”:

Retomando a intervencio do deputado Adriano Antero, refira-se que o mesmo
se mostra prudente quanto a “cadeira de ensino religioso”, dizendo que “ela destoa da
representagio”, concordando, no entanto, com a possibilidade de se efetivar a docéncia.
O seu discurso é rematado da seguinte forma:

Em nome da liberdade que gozamos, em nome da religido que professamos, é
que eles trazem ao parlamento a sua peti¢do, na intengdo sincera de influirem
proveitosamente na educagio da mocidade e no desenvolvimento do pais.

A 22 de maio, o deputado Franco Frazio entrega uma representagio do clero da
diocese de Braga, assinada por “algumas centenas” de clérigos, cujas reivindicagdes sio as
mesmas da representagio do Porto. O deputado justifica a entrega da representagio, com
uma declaracio muito provocadora:

Traduz ela uma aspiragio, que a meu ver, de todo o ponto justa; o desejo de que
termine a intolerdncia pseudoliberal que cerca a religido do estado de peias, que
constituem, ou a revelacio da fraqueza e inabilidade do estado, ou a incoeréncia
de doutrinas que nio sabem conjugar devidamente estes dois principios coirmios,
liberdade e responsabilidade.

Critica com violéncia a “maionese” dos estudos secundirios, e afirma que o
ensino da religido “deve pairar sempre na regido serena da ciéncia” e que nio “deve ser
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obrigatério para os que nio professam a religiio cristd”, devendo, como corolério, “ser
exclusivamente didatico”. Na sua opinido o governo deveria introduzir a “cadeira de
religidao”, de “acordo com as autoridades da igreja”, afigurando-se tal decisio vantajosa
pelo “alto valor filoséfico, histérico e sobretudo moral” de tal cadeira.

Ribeiro Coelho, na sessio de 10 de julho, entrega representacdes da associagio
catélica de Braga, do circulo catélico dos operarios do Porto e dos “cénegos, professores
dos semindrios e de outros clérigos” do arcebispado de Braga, que reiteram o pedido
da cadeira de ensino religioso e que o curso teoldgico dos seminarios “seja considerado
superior”. O orador declara a justica dos pedidos e no seu discurso vai seriando um
conjunto de argumentos que legitimam a cadeira de ensino religioso. Diz que “temos
permanecido no erro vulgarissimo e grosseiro que reputa a moral e a religidio um
assunto caseiro, negécio de familia, em que a autoridade publica pouco ou nada deve
interferir, indiretamente que seja”, e esta posi¢do, segundo o deputado, conflui no crime
e a “orienta¢do intelectualista do ensino publico” é “perniciosa” e é a responsével pela
“degenerescéncia moral”, que no limite quer significar

descristianizar o povo, sob o revoltante e falso pretexto de aproveitar ao progresso
e A ciéncia; o resultado colhido até hoje é a expansio do indiferentismo religioso e
moral, e... a expressio correlativa do crime.

O deputado Oliveira Pacheco, na sessio de 22 de julho, entrega no parlamento
uma representagio “dos professores do ensino livre secundario” da cidade do Porto, por
considerar “ser uma questio complexa que nio pode deixar de preocupar a atencio do
governo e do parlamento”.

Decorria 0 ano de 1904 e em 18 de margo, na Cimara dos Pares do Reino, Jacinto
Candido profere um discurso que com um detalhe enorme vai focalizando um conjunto
de questdes que fragilizam a sociedade portuguesa. Relativamente 2 guestdo educativa,
expressa que: “Por cd excluiu-se do ensino a religido e expulsou-se o clero, em obediéncia
3 orientag¢do jacobina”, limitando-se os “homens de Estado” em “copiar organizagdes de
Estados estrangeiros, suprimindo-lhes, porém, a parte verdadeiramente substancial para
a educacio — a base religiosa”.

As posicoes em debate

Porto, fevereiro de 1899, constitui-se uma denominada Comissao de Vigilancia® que
“pretende demonstrar a necessidade urgente do ensino catélico nos liceus” e “facilitar ao
governo o suprimento de uma lacuna e a introdu¢io de um melhoramento que as nacoes
mais cultas ja disfrutam”.

¢ A Comissio de Vigilincia era composta por Joaquim Luis de Albuquerque (bacharel em Teologia e Direito,

professor de ciéncias eclesidsticas); conselheiro Teoténio Manuel Ribeiro Vieira de Castro (professor de ciéncias
eclesidsticas); conselheiro Domingos de Sousa Moreira Freire (bacharel em Teologia e Direito e Abade de Santo Ildefonso);
padre Albino Ferreira A. Coelho (professor publico); José Alves Correia da Silva (bacharel em Teologia, professor de
ciéncias eclesidsticas); Anténio Pinto de Sousa Alvim (abade da Foz do Douro); padre Anténio Manuel da Silva Pinto Abreu
(professordoensino livre, legalmente habilitado), e padre Manuel Marinho (professor do ensino livre, legalmente habilitado).
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Antecipando a edigio do optisculo, elementos da Comissio difundiram na imprensa
as suas posig¢des. Os artigos nio sio assinados, assumindo-se provavelmente uma autoria
coletiva enquanto expressio de um pressio partilhada, na sua unidade concetual e
doutrindria.

No ntmero 11 de fevereiro de 1899, no periédico O Tribuno Popular, no artigo
“O clero e a reforma da instrugio secundéria”, manifestam o descontentamento que lavra
na “classe eclesidstica”, por nio serem acolhidas a suas pretensdes, a saber: “inclusio no
plano de estudos secundérios de um curso de Religiio” e que o “curso de Teologia dos
Semindrios fosse considerado titulo suficiente para o concurso ao magistério dos Liceus,
e para o exercicio do ensino particular”. Repudia-se que tal acontega, mostrando-se, na
escrita, a estupefagio mesclada com indignagdo. A defesa da inclusio da Religiio no Curso
dos Liceus, é feita através da explanagio do que deveria ser o programa da disciplina -
servindo-se do exemplo da “culta Alemanha” - explicando-se que nio “era uma repeti¢io
do catecismo”. Os tltimos parigrafos incidem na questio corporativa de quem tem
habilitages académicas para lecionar a putativa cadeira e a quem compete a nomeagio
que — como ¢é defendido — é da exclusiva responsabilidade do “prelado Diocesano”.

A 7 de margo, do mesmo ano, no Comércio do Porto, surge o artigo “A Instrugio
Secundéria”. O tom da prosa é mais categérico e veemente do que na anterior publicagio.
A economia do texto é mais burilada, emergindo novidades quanto a substantivagio dos
argumentos, destacando-se ( numa matizagio mais filos6fica ) as criticas ao “excesso do
utilitarismo” e a0 “excesso do realismo cientifico sentimento 0”, onde sao ressemantizadas
algumas das mais significativas conclusdes (deliberadamente escolhidas) do pensamento
de Alfred Foriullé , com o 6bvio sentido de reforcar a necessidade de “uma cultura do
sentimento religioso” difundida, através de “beneficiosas licoes de moral”, no Liceu. Ao
identificar este topico, alégica do articulista conduz A inevitdvel e ideal oportunidade para
reivindicar o ensino religioso — também tido como o antidoto contra materialismo ser6dio
e dissolvente — através de uma detalhada especificacio do “programa do ensino moral nos
liceus”, nio esquecendo o problema do “reconhecimento do curso dos semindrios como
habilitagdo para concurso aos lugares do magistério secundirio”. Uma nota interessante,
num debate que denotava uma maciléncia argumentativa, é a introducio de um exemplo
polémico (e certamente nio controlado nos seus efeitos discursivos): “Porque nio existe
nas nagdes protestantes essa indisciplina dos espiritos, que tantas vezes se observa entre
n6s?” e a resposta é lapidar: “E porque ali procura-se estreitar as inteligéncias por meio de
um intimo convivio no seio da religido que se professa” —alids o autor clama de novo com
o que se verifica no ensino secunddrio das “nagdes cultas” quando aborda a dilemética
questio da cadeira de Religido.

O ultimo artigo, significativamente intitulado “O Ensino Religioso”, surgiu no
hebdomadario Novidades do dia 23 de marco. Nio aporta nenhuma rutura narrativa. A
prop6sito de um acontecimento — “Anda muito acesa entre os estudantes a questdo do
ensino religioso, que uns defendem, e outros impugnam como devendo ser professado
no ensino secundirio nos cursos oficiais” — do qual ndo se retira qualquer ilagio de
natureza sociol6gica, e muito menos politica, pretendendo-se transmitir uma aparente
neutralidade - “os estudantes nio deviam intervir nesta ordem de questdes” — que, no
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entanto, nio retrai que se desenvolva a reivindicacio de se estabelecer “um curso de
religido consoante existe nos paises estrangeiros, mesmo protestantes”, em simultineo
com a intensa critica 3 “exclusio do ensino” dos sacerdotes que “frequentaram os
preparatérios em semindrio”, é, no entanto, introduzida uma nuance curiosa: “de mais a
mais quem sio senio os sacerdotes os que ensinam em Portugal nos melhores colégios
da Patria?”. O tltimo pardgrafo do texto pretende ser uma reflexio (com a introducio de
modulacdes de pretenso cariz socio antropoldgico) em que se defende que as “subversées
da ordem publica” sio impréprias da juventude — independentemente dos “sentimentos
de simpatia e de amor” — mas a grande questdo reside na singela observagio: quem “sio
os especuladores de ruins paixdes e de rancor” (ou “agambarcadores de consciéncias
alheias”) que conspurcam os jovens “saidos das religiosas provincias” do Douro, Minho
e Trs os Montes [ o que significa todo o territério de Portugal Continental a Norte do
Rio Douro]?

Nesse mesmo ano editam um opusculo onde se clarificam, e substantivam as
posicdes, com base numa estrutura narrativa bem conhecida: a doze provaveis “obje¢des” —
talvez oriunda de uma opiniio publica esclarecida — desenvolvem respostas extremamente
detalhadas que constituem o cerne da razio da sua mobilizagio.

A Comissdo racionalmente, e com uma “perspetiva conciliadora”, enunciam um
conjunto de argumentos que legitimam o ensino catélico — ou o ensino religioso, ou a
cadeira de religido, ou o ensinar a religido do estado, ou o ensino da religido catélica ou,
por fim, o ensino da religido oficial, sendo estas as declinacdes frequentemente usadas ao
longo do texto — e que sdo sistematizados em trés dimensdes: 1) de natureza juridica; 1)
de natureza politico-ideoldgica, e iii) da natureza cientifica e pedagégica.

Comecam os autores por afirmar que o ensino religioso é tio novidade no ensino
secundério como o ensino da Legislagio ou do Alemio, e que face aos prop6sitos explicitos
da reforma — “fechar os colégios, povoar os liceus e laicizar o ensino” —, especificam:

Empenhados em acabar com os institutos particulares, onde o ensino moral e
religioso acompanhava, em maior ou menor escala, o ensino literrio e cientifico, os
confecionadores do Regulamento, feriram com o mesmo golpe a religido e o clero, a
liberdade e a educagio. Ora esta novidade injustificivel é que nio encontra exemplo
em nenhum povo. (Comissio de Vigilancia, 1899, p. 6).

O raciocinio proposto é singelo: se os colégios vio “fechar” entio devem os
alunos “encontrar nos institutos oficiais” o “ensino moral e religioso que geralmente
lhes era ministrado nos colégios”, e tudo isto é provocado pela reforma que pretendendo
o “monopolio da instrugio” — ou seja a “concentragio nos liceus” — nio ponderou “os
perigos a que esse deslocamento condena a juventude” (id., p. 7). Objetivamente, a cadeira
de religido seria um antidoto do “meio que perverte a crianga” em todos os sentidos —
moral e socialmente.

Logicamente os autores recorrem ao edificio juridico-constitucional em que se
define o catolicismo como religido oficial, deduzindo que para se praticar uma religiio
é “necessirio conhecé-la, e o conhecimento pressupde aprendizado” logo “adotar o

catolicismo como religido oficial é autorizar também senio impor o seu ensino oficial”
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(id., p. 8). Aprofundam o seu raciocinio afirmando taxativamente que nio hé liberdade
de cultos, mas sim tolerincia de cultos, nio compreendendo o porqué da deliberada
confusdo que é estabelecida, ji que todas as religides sdo permitidas “s6 quanto ao culto
doméstico ou particular” (id., p. 9), traduzindo-se tal pressuposto que “ninguém obriga
os no catdlicos” as ligoes da “Religido de Estado”, ndo se podendo aqui também misturar
“persegui¢des com ensino” (id., p. 10). Transportam-se, entio, os argumentos para o
ambito politico-ideoldgico, refutando que nio se pretende reavivar qualquer “questio
religiosa”, j4 que “ensinar a Religiio do Estado, e isto é, expor a doutrina catélica tirando
dela aplicagdes praticas para a vida honesta do cidadio portugués, também nio pode
ofender ninguém” (id., p. 11), significando tal atitude somente “exercer um direito e
cumprir um dever” porque “o catolicismo é o melhor elemento conservador, de que um
governo pode lancar mio para manter a boa ordem” (id., p. 10). Neste aspeto nomeiam
explicitamente os protestantes como perturbadores porque “fazem larga propaganda
contra a Religido do pais” (id., p. 11) e afirmam que o catolicismo é o grande catalisar
contra os males morais, referindo, com indisfargivel orgulho, os “heréis de Portugal” como
exemplo daqueles que jamais abdicaram das “crencas religiosas” e que foram fazendo de
Portugal um pafs “grande e temido” (id., p. 15). Um paréntesis se impde. Uma das formas
de entrar na contenda que os protestantes protagonizaram (para além da prudente atencio
que o teme mereceu nas piginas da sus imprensa e em outras manifestacdes puablicas)
foi através da tradugio do polémico optsculo de Paul Bert, O ensino religioso, editado
em versdo portuguesa, no ano de 1895. O seu tradutor foi o pastor metodista Alfredo
Henriques da Siva que incorporou um par de pardgrafos (ao exérdio — intitulado “Duas
Palavras” - do editor francés) com um registo muito critico, onde se manifesta contra
as “pretensdes perniciosas” da Igreja de Roma e dos Jesuitas na “ingeréncia no ensino”,
e referindo ocorréncias coevas — o congresso catélico de Lisboa e o estabelecimento
dos colégios jesuitas do Porto e Amarante — insurge-se contra o brotar das “doutrinas
reaciondrias” e explica o porqlie da presente tradugio: “o melhor servigo que eu podia
fazer aos verdadeiros espiritos democriticos era publicar, posto em verniculo, o belo
e famoso discurso de Paul Bert” porque, continua Alfredo da Silva, “pronunciado em
Paris a 28 de agosto de 1881, véspera do dia em que ia comegar a professar-se, em todas
as escolas de Franca, o ensino moral e civico, em virtude de uma lei de que ele foi o autor
principal”, e termina as suas breves palavras com uma afirmacio muito intensa: “e com a
qual se estabeleceu a completa laicizagio do ensino naquela nagio”. A divulgagio do livro
de Paul Bert foi uma magnifica metonimia encontrada pelos protestantes para reforcarem
algumas das suas convicgdes e, assim, contribuirem para a solugio do problema de uma
educacio tida por nacional. Feche-se o paréntesis.

Infere-se da apologia do catolicismo que ele para “produzir frutos” comece a ser
impregnado desde a familia, competindo ao estado “a tutela das familias e da sociedade
em geral para garantir dos seus interesses, e nenhum interesse é mais vital que o religioso”
contra “a incerteza e a contingéncia” (id., p. 20), ou seja: a “ignorancia religiosa”, a “falta
de autoridade”, a “descrenca” ou o “indiferentismo”. Este principio é transposto para a
escola através da recusa liminar da neutralidade religiosa na escola, porque se a religido é
a “base da moral” logo é de “toda a educacio” (id., p. 45), tende a ser uma das premissas
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fundamentais dos membros da Comissio de Vigilincia. Remetem-se, em seguida, na
defesa da obrigatoriedade do ensino religioso e na especificagio de qual deveria ser a
natureza de “cadeira” escolar. Dizem que o ensino religioso “ministrado na instrugio
primiéria nio pode deixar de ser elementarissimo” (id., p. 15). Justificam uma perspetiva
de continuidade no seu ensino, que tendo comegado na mie, passa pela instrugio primaria
e deverd encontrar a mixima expressio no secundario, recorrendo ao argumento de que
ha “disciplinas que se estudam na primdria e depois continuam no liceu” (id.), e que
no caso da religido tal se justifica de sobremaneira, nio s6 por razdes que se prendem
com as fases do desenvolvimento psicolégico, mas fundamentalmente para evitar que o
catolicismo seja o “sistema religioso mais perfeito talvez do que qualquer outro, mas sem
nada de divino além do que a imaginacio exaltada do povo ignorante lhe adiciona” (id.,
p. 17). Certamente, para a Comissao de Vigilincia estd presente uma outra preocupacio:
“ministrar ideias claras” (id., p. 17), o que significa “ensinar os dogmas” — ou seja: a
verdade —, extirpando “os cultos absurdos de todos os povos” — ou seja: o erro — de
modo a que se desenvolva no “espirito do aluno” o “bem e o belo” (id., p. 18), que é na
esséncia conhecer o catolicismo, que deve ser ministrado com método e sistematicidade.
Concluem, os autores, que “o ensino da religido entre nds nio é sistematico, nio é um
organismo, é uma anomalia: tem apenas pés e cabega, os pés na instrugio primdria, a

cabega na Faculdade de Teologia” (id., pp. 19-20).

As nogoes de catecismo que o aluno recebe em instrugio primdria, sio
insuficientissimas e estdo sujeitas até ficarem de todo indteis, atenta a tenra idade em
que os alunos podem abrir matricula nos liceus. Ora devemos partir do principio,
que os alunos para poderem praticar consigo e respeitar nos outros a religido
catdlica, necessitam ter conhecimento suficiente dela, e este conhecimento (que a
instrugdo priméria lhes nio d4) podem com pouco trabalho e muito fruto adquiri-lo
na instrugio secunddria, que se estende pelo longo periodo de 7 anos. (id., pp. 42-
43).

Desta demonstracio resulta que o “ensino cat6lico merece um lugar proeminente
no quadro da instru¢io secundiria” — defendendo os autores que na condigio da sua
inclusdo no secundirio seria dispensével no ensino superior — nao se confundindo com a
filosofia, porque “as inspiragdes da razio humana” sio distintas das “verdades da revelacio
divina”: “A religido abrange e supde a moral racional, mas nio se circunscreve aos seus
apertados limites; vai mais longe e sobe mais alto” (id., p. 44). Neste sentido defendem
intransigentemente a criagio de “uma cadeira de ensino religioso™, com o seu objeto e
método, os seus manuais, e a sua carga letiva, e afirma que estdo prontos a “submeté-los
a aprovagio do Governo” (id., p. 21).

7 A justificagio sociol6gica para a reivindicagio vem das préticas que se podem verificar “nas nagées cultas” e
“onde o catolicismo é religido de Estado”, e com detalhe vdo percorrer “os programas e anudrios do ensino secundirio”
da Hungria, da Austria, da Sufca, da Alemanha, da Inglaterra, da Bélgica e da Espanha, quanto 2 Franga a preocupagio é
desmontar o “ensino leigo ou neutro” e enfatizar “o trabalho de recristianizagio pelo ensino religioso, que esteve sempre
na tradigio francesa” (Comissio de Vigilancia, 1899, pp. 22-42). A conclusio que retiram é que estes paises patenteiam uma
“evolugio” e que Portugal se mostra “estaciondrio e refratrio”. A justificagio diditica vio-na buscar a uma intervengio
de Barros Gomes onde “demonstrou a necessidade urgente do ensino da religiao” em relagio “com o amadurecimento da
razio” (ib., p. 21).
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Conclusio

Apesar da assertividade das reivindicages, paulatinamente um conjunto de
circunstincias vio ditando um certo esmorecer da vontade de afirmagio das posigoes.
Possivelmente o distanciamento da hierarquia eclesidstica e as diferentes formagdes
académicas dos cleros — curso teoldgico dos Seminirios e Licenciados em Teologia;
alids, estes nio eram abrangidos pelas cliusulas da reforma — tenham desmobilizado e
fragmentado a classe, aliado ao parecer de Anténio Candido (vogal do Conselho Superior
de Instrugio) sobre os relatérios do liceu de Lisboa e do liceu central do Porto onde se
propunha que “se ministrasse religiio nos liceus”, que nio defendeu tal pretensio e sé
reconheceu a licenciatura em Teologia como vilida para lecionar, o que terd ainda mais
contribuido para o paulatino esmorecimento do movimento (Magalhies, 2011, p. 81
sq.), catapultando, no entanto, os leigos para assumirem a contestagio. Naturalmente, o
tempo foi clarificando o constructo de liberdade de ensino no sentido do direito comum.

Contudo, as polémicas substantivas que a Comissio de Vigilincia animou,
persistem e sio o cerne da prépria democracia: estado confessional, tolerincia de cultos
e recusa do ensino neutro, demonstram que apesar da “cadeira de religiio” ser marginal
nos programas escolares, a reivindicagio do ensino confessional da religido estd presente
como contraponto 2 diversidade religiosa, que é, certamente, uma das manifestagdes da
pluralidade moral, cultural, filoséfica e politica. A retérica que a Comissio de Vigilancia
usou quando nomeou as “nagdes avangadas” escamoteou, justamente, os processos de
secularizagdo que percorrerama Europa (¢f., Beaufort, Hagg & Schie, 2008; Rémond, 2001)
e que, certamente, a Comissio, usou com uma particular interpretagio recorrendo a uma
genealogia inédita das diversas temdticas do liberalismo (tolerincia religiosa, liberdade
politica, liberdade econémica), condicionada pelas especificas relacdes, na sociedade
portuguesa, entre o politico e o religioso, onde a prevaléncia de uma hegemonia teolégica

ortodoxa fundamentava uma dogmatica sui generis de interpretar a modernidade.
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