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RESUMEN

El presente articulo analiza la influencia del islam en la configuracion del
paisaje cultural y urbano en la Peninsula Ibérica. Se utiliza un método
cualitativo, que se basa en revisar fuentes historicas y arqueoldgicas. Eso
permite interpretar eventos y procesos relacionados a la presencia isldmica en la
region. Las fuentes elegidas estan relacionadas con el tema del articulo y
enfatizan la influencia de los preceptos islamicos sobre el uso de la arquitectura
para la proteccion e intimidad de la vida privada. Se presentan los cinco pilares
del islam como elementos fundamentales de la vida musulmana, asi como su
impacto en el paisaje. Se destacan transformaciones urbanisticas derivadas de la
expansion musulmana, especialmente las viviendas isldmicas con sus patios
centrales y coémo influyen las razones religiosas en ese tipo de edificio que es la
casa musulmana. La conclusiéon es que los preceptos sagrados de los

musulmanes afectan a su forma de apropiarse del espacio.

PALABRAS CLAVE: Arquitectura islamica; Islam; Paisaje cultural; Peninsula

Ibérica; Urbanismo.

ABSTRACT

This article analyzes the influence of Islam in the configuration of the cultural
and urban landscape in the Iberian Peninsula. A qualitative method is adopted,
based on a review of historical and archaeological sources. This allows to
interpretate events and processes related to the Islamic presence in the region.
The selected sources are related to the subject of the article and emphasize the
influence of Islamic precepts on architecture for the protection and privacy of
private life. To contextualize the subject, the five pillars of Islam are presented
as fundamental elements of Muslim life. Urban transformations derived from
the Islamic expansion are highlighted, especially the Islamic houses with their
central courtyards and how religious reasons influence the Muslim house. The
conclusion is that Muslims” sacred precepts affect their way of appropriating

space.

KEYWORDS: Islamic architecture; Islam; Cultural landscape; Iberian

Peninsula; Urbanism.
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iLee, hombre!

“iLee! En el nombre de tu sefior que creo: €l cre6 al hombre de una forma
aferrada®. jLee! Tu sefior es el mas generoso. Que ensefid por medio de la
pluma; que ensefn¢ al hombre lo que no sabia” (Quran, 2005, p. 428, Surah 96.1-
4). Era el afio 610 d. C. y, segun la tradicién isldmica, a Mahoma, cerca de sus
cuarenta afos de edad, se le aparecio el dngel Gabriel en la cueva de Hira
(Conrad, 1987), a cinco kilémetros al norte de La Meca.

Periodicamente, el hombre iba a la cueva para meditar, ya que tenia una
preocupacion por buscar la verdadera religion ante una sociedad en
degeneracion moral (Bogle, 1998). Segtn la tradicion isldmica, durante ese
periodo Mahoma tuvo suefios llenos de significado espiritual, que se cumplian
segun su verdadero significado. Asi empezaron sus revelaciones divinas
(Jenkins Jr., 2011).

En una de esas ocasiones, mientras estaba en contemplacion, el angel
Gabriel se le aparecié en 610 d. C., lo que dio lugar a las palabras que se
consideran la primera porcion del Cordn, el comienzo mismo del libro. En
aquella ocasion, en el mes de Ramadan, durante uno de los retiros de Mahoma
en la cueva de Hira y en lo que se conocidé como la noche del poder, el angel le
mostro un trozo de tela en el que estaba escrita esa siirah (capitulo): jLee! (Iqra).
Mahoma se opuso, diciendo que no sabia leer.

El angel lo abrazo6 entonces con fuerza, hasta casi asfixiarlo. A la tercera
repeticion, Gabriel pronuncié los versiculos y Mahoma los retuvo (Bearman et

al., 2002; Royster, 2014; Al-Azami, 2011; Klein, 1906; Peterson, 2007). Una vez

5 Estado de desarrollo del feto (véase 22.5), es decir, embridon. Alag también puede significar
cualquier cosa que se adhiere: un codgulo de sangre, una sanguijuela, incluso un trozo de
barro. Todos estos significados implican la idea basica de aferrarse o pegarse. Aferrarse indica
un estado de dependencia total.
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conocidas esas cuestiones y antes de seguir profundizando en el tema, es
necesario presentar brevemente algunas observaciones metodoldgicas.

La primera se refiere al objetivo de esta produccion, que es presentar un
panorama de actos y hechos sobre el islam en la Peninsula Ibérica, centrandose
en la cuestion de como la religion afecta aspectos urbanos, especialmente la casa
isldmica. La segunda observacion se refiere a la metodologia utilizada, que es
cualitativa y que el trabajo se realiza mediante un procedimiento de revision
bibliografica (Gil, 2002).

La investigacion es cualitativa porque se trata de informaciones sobre el
tema en cuestion, que son categorizadas, interpretadas y presentadas en forma
de texto final. El énfasis bibliografico se debe a que la investigacion se realiza
utilizando material creado, como libros y articulos cientificos, es decir, se
investigan ideas y argumentos relacionados con el objeto de estudio.

Las fuentes seleccionadas para esta investigacion estan relacionadas con
contenidos sobre el islam y se centran en su expansidon hasta la Peninsula
Ibérica, enfatizando la cuestion de la influencia de los preceptos de la religion
isldamica sobre la vida cotidiana, la arquitectura y la proteccién e intimidad
femeninas. Dicho eso, se retoma a Mahoma para abordar el tema de los pilares

del islam.

Los cinco pilares del islam

Celebracion de la primera revelacion de Mahoma, la observancia anual
del ramadan estd relacionada con los cinco pilares del islam y dura entre
veintinueve y treinta dias, desde un avistamiento de la luna creciente hasta el

siguiente. El ramadan estd conectado con el noveno mes del calendario
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isldamico, observado por los musulmanes como un mes de ayuno, oracidn,
reflexion y comunidad (Fathi, 2023; Shah, 2009).

Sobre los fundamentos del islam, estos son normas esenciales de la
religion (Villanueva Zubizarreta, 2019; Ibrahim, 1997). La shahada, o declaracion
de fe, por tanto, es el pilar principal y mas relevante del islam (Al-Baghdadi,
2015; Villanueva Zubizarreta, 2018). Es lo fundamental de la doctrina en una
breve expresion, el lema islamico, en una variedad de elementos ornamentales,
ensefianzas y banderas (como la de Arabia Saudita): “[...] no hay mas Dios que
Ald y Mahoma es el profeta de Ala [...]” (Bezagon, 1998, p. 98).

Se trata de una creencia monoteista, como en el judaismo y el

cristianismo, que presenta una idea similar en su libro: “ 7377 w8 MY 28707 vy

my” (“Sema” yisra’'el yhwh ‘elohénti yhwh ‘ehad”), es decir, “Oye, Israel: Yahweh,
nuestro Dios, Yahweh uno es” (Codex Leningradensis, 1008, p. 103A,
Deuteronomio 6.4). La declaracion de fe musulmana es un acto ritual por medio
del cual un individuo manifiesta su lealtad al islam, pronunciada en &rabe y
que declara la fe en Ald y en el profeta Muhammad como su mensajero

(Armstrong, 1995; Ibrahim, 1997).

Figura 1 — Inhumacién con esqueleto en posicion de dectibito lateral.

Fuente: Polo Cerda et al. (2009), p. 281.
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El segundo pilar del islam es la oracién o azald. Cada practicante de la
religiéon estd obligado a rezar cinco veces diarias hacia La Meca (Ibrahim, 1997;
Al-Baghdadi, 2015). La idea de rezar con el cuerpo colocado hacia esa ciudad
también es una norma que se aplica a la forma de, en las necrdpolis, enterrar a
los muertos, que se disponen de modo que sus cuerpos queden de lado (figuras

1 y 2), mirando hacia la ciudad considerada sagrada (Labarta, 2024; Jiménez

Gadea et al., 2012; Jiménez Gadea, 2020; Villanueva Zubizarreta, 2007).

Figura 2 — Magbara (necropolis musulmana) de San Nicolas.
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La limosna, tercer pilar del islam, también es conocida como azaque (Al-
Baghdadi, 2015). Cada afio, los musulmanes tienen la obligacién de ofrecer una
limosna a los individuos mas desfavorecidos de su comunidad, comenzando
por sus familiares y vecinos. Idealmente, el montante se establece en una
cuadragésima parte de los ahorros (2,5%) siempre que esos excedan una
cantidad especifica. La limosna puede realizarse tanto en efectivo como en
especie. Se pueden contabilizar la renta, el ganado, los minerales obtenidos, los
frutos y los cereales, por ejemplo (Ibrahim, 1997).

El ayuno, también conocido como sawm, es el cuarto pilar del islam y una
de sus particularidades mas reconocidas entre los no musulmanes (Beverley,
2013; Ibrahim, 1997). El hajg o hayy constituye el quinto pilar. Es imprescindible
que el musulman realice una peregrinacion a la ciudad de La Meca al menos
una vez en su vida, siempre que cuente con los recursos financieros y las

condiciones de salud requeridas (Barquin Gil, 2012; Ibrahim, 1997). Este sistema
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religioso se hizo conocido por haberse expandido de la Peninsula Ardbiga a la

Peninsula Ibérica.

El avance del islam

La conquista musulmana de la Peninsula Ibérica, también conocida como Ia
conquista drabe de Esparia, fue la conquista omeya del reino visigodo de Hispania
a principios del siglo VIII d. C., que puso fin al dominio cristiano en la mayor
parte de Iberia y que estableci6 un dominio musulman en ese territorio,
conocido como al-Andalus, bajo la dinastia omeya (Castro, 1962; Collins, 1989).

Durante el califato del sexto califa omeya al-Walid I (705 - 715 d. C.), el
comandante militar Tariq ibn Ziyad parti6 del norte de Africa, a principios de
711 d. C,, para cruzar el estrecho de Gibraltar, con una fuerza de hombres, para
lanzar una expedicién militar contra el reino de Toledo, controlado por los
visigodos, que abarcaba el antiguo territorio de la Hispania romana (Nagy,
2008; Collins, 1989; Catlos, 2018; Fundacion Pablica Andaluza, 2005).

Tras derrotar al rey Roderic en la batalla de Guadalete, Tariq fue
reforzado por una fuerza drabe dirigida por su wali superior Musa ibn Nusayr
y continud hacia el norte (Roth, 1976; Syed; Akhtar; Usmani, 2011). En 713 d. C,,
Teodemir, conde visigodo de Murcia, se rindid y, en 715 d. C., Abd al-Aziz ibn
Musa fue nombrado primer gobernador de al-Andalus, nombrando capital a
Sevilla (Wolf, 1986; Thompson, 1969; Hitti, 1956). En 717 d. C., los omeyas

habian invadido la Galia® para lanzar sus primeras incursiones en la

6 Mas o menos la Francia actual.
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Septimania’. En 720 d. C., Barcelona y Narbona también habian sido capturadas
(Syed; Akhtar; Usmani, 2011; Watson, 2003).

En 718 o 722 d. C,, con la batalla de Covadonga, entre el ejército de
Pelagio, el visigodo, y el ejército del califato omeya, los cristianos aseguran un
bastion en el norte de Espafia. Combatida cerca de Covadonga, en los Picos de
Europa, se saldo con la victoria de las fuerzas cristianas de Pelagio.
Tradicionalmente, se considera el acontecimiento fundacional del reino de
Asturias y, por tanto, el punto inicial de la reconquista cristiana de Espana
(Ring; Salkin; La Boda, 1995; Remensnyder, 2014; Collins, 1989; Reilly, 2003;
Deyermond, 1985; Hillgarth, 2009).

En 740 - 742 d. C., aproximadamente, la revuelta bereber también
contribuyd a frenar el avance isldmico en la Peninsula Ibérica (Collins, 1989;
Reilly, 2003; Stepanova, 2018; Shahruddin, Alatas, 2023). Es en 781 d. C. que
Abd al-Rahman I habia sofocado rebeliones y rivales, consolidando el dominio
omeya sobre una Iberia casi totalmente unificada, presencia que se mantendria
hasta la reconquista, cuyo objetivo era recuperar toda la Peninsula Ibérica para el
cristianismo (Fromherz, 2017).

En resumen, las fuerzas del islam invadieron el debilitado reino visigodo
de Espana en 711 d. C. y conquistaron rdapidamente la mayor parte de la
Peninsula Ibérica, incluida la capital visigoda de Toledo. Algunos cristianos
huyeron y formaron un pobre estado en el extremo norte de la peninsula, que se
enfrentaria con los musulmanes por el control de la Peninsula Ibérica durante
los siete siglos siguientes. El ejército franco de Carlos Martel detuvo la
expansion musulmana hacia el norte de Europa en la batalla de Poitiers, en 732

d.C.

7 Region historica del actual sur de Francia.
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Tras la conquista de la Espana visigoda, los omeyas organizaron el
territorio en una unidad administrativa que se conocid como al-Andalus
(Goodyear, 2019). Asi, el periodo historico isldmico en la Peninsula Ibérica
puede resumirse de la siguiente manera: a. periodo Omeya (756 — 1031 d. C.);
periodo Muluk at-Tawa’if (1010 — 1142 d. C.); periodo Almoravide (1056 — 1147
d. C.); periodo Almohade (1130 — 1269 d. C.); periodo Nazari (1230 — 1492 d. C.)
(King, 2011).

Las construcciones en las ciudades del islam

Debido a la rapidez de la expansion musulmana en la Peninsula Ibérica,
se produjo un modelo cultural urbano, asi como una ocupacion del espacio y
del territorio de formas culturalmente singulares. Los isldmicos, con su religion
y sus diferentes modos de organizacion, acabaron provocando cambios en los
paisajes urbanos previamente establecidos. Entre las transformaciones
morfoldgicas, Garcia de Diego (1999) afirma que se produjo, por ejemplo:

a. el estrechamiento de las calles de la ciudad romana preexistente;

b. la privatizacion del uso de las calles, con puertas que las cerraban y la
apropiacion de calles sin salida y callejones sin salida;

c. la curvatura o ruptura arbitraria de calles preexistentes;

d. el cubrimiento y ocupacion de los salientes de las calles mediante la
invasion del espacio ptblico situado sobre ellos;

e. el cegamiento de muros y fachadas mediante la invasion del espacio
publico situado sobre ellos. el cegamiento de muros y fachadas exteriores a
estas calles, concomitante con su apertura a los patios interiores de las

viviendas y con el giro y rotura de entradas o vestibulos de las mismas;
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f. la oclusion de calles y espacios urbanos anteriores y su completa
desaparicion o la apertura de nuevas calles a través de espacios edificados
preexistentes, que desfiguran por completo el tejido heredado.

Otros cambios en el paisaje incluyen la mezquita, conocido edificio
isldmico, la generalizacion de un tipo de bafos, la ampliacién de zocos
(mercados tradicionales) y la segregacion funcional, étnica y/o religiosa de
barrios. Cuando llegaban a un lugar, lo primero que los musulmanes hacian era
reservar un espacio dedicado a la oracidon. En Cdrdoba (figura 3), por ejemplo,
donde se construyo la mezquita mas grande, se realizo sobre la iglesia principal
de la ciudad, lo que materializé este estilo de poder de la nueva élite social y
politica que llegd a la Peninsula Ibérica (Navarro Palazon; Jiménez Castillo,

2007).

Figura 3 — Mezquita y catedral de Cérdoba, Espana.

2 ] 9
5 : : .
\ & 4 R
] A
3
]

Fuente: Lamprakos (2018), p. 49.

El sermon, acto de caracter religioso y politico, servia para transmitir
informacién importante del principe al pueblo y también era un acto formal de
adhesion al califa. La mezquita asumid el papel de otros edificios publicos,

convirtiéndose en un lugar donde la justicia era ejecutada por el cadi (Navarro
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Palazon; Jiménez Castillo, 2007), magistrado o juez de un tribunal de la sharia,
que también desempenia funciones extrajudiciales, como la mediacidn, la tutela
de huérfanos y menores, y la supervision y auditoria de obras publicas (Hallag,
2009).

También fue en la mezquita donde, hasta la aparicion de la madrasa
(escuela religiosa) en el siglo XI d. C., se impartian las ciencias legales y
religiosas, ademds de ser el lugar donde se guardaba el tesoro de las
fundaciones piadosas (wagf), cuya administracién era otra responsabilidad del
cadi (Navarro Palazon; Jiménez Castillo, 2007).

En el derecho musulmén, wagf (fundaciones piadosas) es cualquier
propiedad (escuela, jardin, casa, tienda, fuente publica e incluso coranes para
leer en las mezquitas) donada por un musulman. Los ingresos del wagf se
destinan a un fin especial, normalmente de cardcter religioso o caritativo, y la
propiedad queda inmovilizada para siempre (Akbar, 2021).

A su vez, los bafos, a diferencia de las mezquitas, no son algo original
del islam; se remontan a la época clasica. En la época romana, el bafio era un
sofisticado sistema de higiene y cuidado personal, asociado a la lectura, el
deporte y las relaciones sociales, es decir, era algo social. Judios y musulmanes
aportaron un significado religioso a los bafos mediante abluciones rituales
destinadas a eliminar las impurezas espirituales (Fagan, 2002; Navarro Palazon;
Jiménez Castillo, 2007).

Sobre las casas, son uno de los elementos mas basicos de cualquier tejido
urbano. Cualquier cambio en su modelo repercute en su entorno inmediato,
sobre todo en forma de manzanas y trazado de calles. La casa tradicional drabe-
islamica tiene un patio central (Jiménez Gadea, 2017; Navarro Palazdén; Jiménez
Castillo, 2007). Aunque la funcion de una casa con patio es proporcionar un

entorno interno adecuado para las actividades domésticas habituales, su
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adopcion también se ha visto influida por las necesidades socioculturales de la
gente.

Los musulmanes han desarrollado diferentes tipos de disefio para sus
casas que satisfacen las condiciones climaticas locales, estructuras economicas,
materiales y tecnologia de construccion disponibles. Sin embargo, siempre ha
habido una amplia area comun basada en el patio en este disefio debido a las
costumbres y practicas originadas por los principios del islam (Islam; Al-Sanafi,
2006).

El patio se adapta a los imperativos climaticos y religiosos. Las
soluciones arquitectonicas vinculadas a la preservacion de la intimidad
doméstica, por ejemplo, se ponian en practica para evitar miradas indiscretas de
personas ajenas a la familia (Jiménez Gadea, 2017; Navarro Palazon; Jiménez
Castillo, 2007). El patio proporciona un entorno exterior dentro de la intimidad
de la casa, lo que permite que mujeres disfruten del ambiente al aire libre sin
que las vean hombres desconocidos.

Esa practica de privacidad para mujeres ha sido seguida por los
musulmanes desde los inicios de su religion, aunque en la era moderna de
transformacion socioecondmica global esas practicas han experimentado ciertas
modificaciones. El islam da directrices para el mantenimiento de la intimidad
de las mujeres. Hay recomendaciones sobre acciones de un visitante en una casa
en relacion con la intimidad de las mujeres que la habitan. En el Cordn se

afirma:

Creyentes, no entren en la casa del profeta para comer, a menos
que €l los invite para hacerlo; no procuren ocasién para quedar
y comer. Cuando invitados, entren; entonces, cuando hayan
terminado de comer, retirense. No se demoren hablando,
porque eso ofenderia al profeta, aunque no les diga que se
retiren. Dios nunca deja de decir la verdad. Cuando les pidan
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algo a las esposas del profeta, haganlo detras de un velo: eso es
mas puro tanto para los corazones de ustedes como para los de
ellas. No esta bien ofender al mensajero de Dios, del mismo
modo que nunca deben casarse con quienes fueron sus esposas:
eso seria doloroso a los ojos de Dios (Quran, 2005, p. 270, Surah
33.53).

Aunque el pasaje se refiere a las esposas del profeta, se supone que todos
los musulmanes deben seguir ese ejemplo. El texto sagrado también trata sobre
la necesidad de separar a las mujeres de los hombres, especialmente de
visitantes desconocidos.

Varios hadices tratan sobre el tema de los visitantes en una casa y la
intimidad de los moradores. Por ejemplo, “[...] el mensajero de Ala dijo: “Si
alguno de vosotros pide permiso para entrar [en una casa] tres veces y no se le
concede ese permiso, que vuelva’ [...]” (Sahih Al-Bhukari, 1997, p. 148, 6245).

También,

[...] Sayyiduna Abu Hurayrah narr6é que el Mensajero de Allah
dijo: “Si alguien corre una cortina y se asoma a una casa antes
de recibir permiso (para entrar) y ve lo que no debe ser visto de
su familia, entonces €l toca el limite que no le es licito tocar. Si
un hombre (de la casa) le desafia cuando mira dentro y le saca
el 0jo, no le haré responsable. (Y no le impondré ninguna pena).
Sin embargo, si un hombre pasa junto a una puerta que no tiene
cortina y no estad cerrada, y mira hacia adentro, entonces no ha
cometido un pecado. Por el contrario, el pecado lo comete la
gente de la casa (Mishkat al-Masabih, 2013, p. 518, 3526).

De esos textos se desprenden directrices que afectan directa e
indirectamente al disefio de la vivienda musulmana:

a. la intimidad de las mujeres debe respetarse en todas las circunstancias;

b. la entrada de una casa debe tener una puerta, cortina o algun tipo de

tela para que el transetinte no pueda mirar dentro;
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c. un visitante debe esperar a que se le dé permiso para entrar.

En una casa con un solo patio, cuando hay un visitante varon, las
mujeres pueden tener que retirarse a una de las habitaciones circundantes para
evitar ser vistas por él durante su paso desde la entrada principal hasta la sala
de recepcion de los hombres (diwaniya) (Islam; Al-Sanafi, 2006).

En una casa con varios patios, es probable que el segundo patio sea el de
la familia, que puede utilizarse siempre, con privacidad frente a los visitantes
masculinos. Las directrices mencionadas también subrayan la importancia de la
puerta de la entrada principal y crean la oportunidad de tratarla de forma
diferente a otras partes de la fachada exterior. Hay situaciones en las que la
fachada de los muros es lisa y los alzados muestran austeridad, y la puerta
principal suele estar decorada para subrayar el punto de separacién entre el

interior privado y el exterior publico de la casa (Islam; Al-Sanafi, 2006).

[...] La invasion de la intimidad doméstica, en el islam, se
desalienta mediante un formidable sistema de prohibiciones
religiosas, legales y sociales, de modo que la entrada de la casa
— el umbral vulnerable entre el hogar y el ptblico — se concede
una particular importancia simbolica (Petherbridge, 1978, p.
176).

La intimidad es primordial en el disenio de una casa musulmana. Sin
embargo, un invitado masculino debe recibir toda la hospitalidad posible y ser
tratado como un miembro mas de la familia. En el Coran se pide que considere
a otro musulman como su hermano y lo trate asi: “Los creyentes son hermanos,
asi que haced las paces entre vosotros y tened presente a Dios, para que se os
conceda misericordia” (Quran, 2005, p. 338, Surah 49.10) y “[...] esta comunidad
vuestra es una sola comunidad y yo soy vuestro sefior, asi que servidme”

(Quran, 2005, p. 207, Surah 21.92). También hay citas en los hadices donde el
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profeta pedia a la gente que tratara generosamente a sus invitados. En una de

ellas dijo:

[...] Narré Aba Hurairah: El Mensajero de Allah dijo: ‘Quien
crea en Allah y en el ultimo dia no debe danar a su préjimo, y
quien crea en Allah y en el ultimo dia debe entretener a su
invitado generosamente; y quien crea en Allah y en el ultimo
dia debe hablar lo que es bueno o callar (es decir, abstenerse de
todo tipo de conversacion malvada y sucia — por ejemplo,
insultar, mentir, difamar, etc.)” (Sahih Al-Bhukari, 1997, p. 38,
6018).

Se espera que se ofrezca alojamiento a los invitados. La forma en que se
han disefiado las casas con patio indica que ese aspecto concreto de la religion,
es dedir, el entretenimiento de los invitados, ha tenido cierta influencia. En una
casa con varios patios, el situado junto a la entrada principal serd el utilizado
por los hombres y, como tal, estard disponible para que los visitantes
masculinos lo utilicen sin molestar a las mujeres que utilicen al mismo tiempo el

patio familiar (Islam; Al-Sanafi, 2006). En otra parte, se dice:

Narré Abu Shuraih Al-“Adawi: Mis oidos oyeron y mis ojos
vieron al profeta cuando dijo: ‘Quien crea en Allah y en el
ultimo dia debe servir generosamente a su projimo; y quien
crea en Allah y en el tltimo dia debe agasajar generosamente a
su invitado dandole su recompensa’. Se le pregunto: ‘;Cual es
su recompensa, oh mensajero de Allah? El dijo: ‘(Ser
entretenido generosamente) durante un dia y una noche con
comida de alta calidad, y el invitado tiene derecho a ser
entretenido durante tres dias (con comida ordinaria) y, si se
queda mas tiempo, lo que se le proporcione, sera considerado
como sadaga (un regalo caritativo) [...] (Sahih Al-Bhukari, 1997,
p- 39, 6019).

Entre las habitaciones que rodean el patio de los hombres, también estara

la sala de recepcion masculina y al menos una habitacion para dormir, que sera
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utilizada por el invitado. En una casa con un solo patio, si el acceso a la sala de
recepcion de los hombres no se realiza directamente desde la entrada principal
o exclusivamente a través de un pasadizo, las mujeres se retiraran del patio
para permitir que los invitados masculinos lleguen a su destino.

Mediante un arreglo similar, también se puede permitir que el invitado
utilice el patio junto con otros miembros masculinos de la casa. Asi, el invitado
dispondra de la mayor parte de las comodidades que los demds miembros de la
casa (Islam; Al-Sanafi, 2006). En ese tipo de sociedad endogamica y patriarcal,
las mujeres son consideradas guardianas del honor. Por eso, se observan
algunas limitaciones a la vision:

a. la altura y las vistas desde las terrazas eran limitadas, ya que desde
ellas no se podia ver el patio vecino;

b. no se podia abrir una puerta delante de otra;

c. se eliminaban o reducian las ventanas y aberturas a la calle;

d. se adoptaban los vestibulos acodados como solucién mas comdn para
las entradas;

e. se preferian las antecamaras o callejones secundarios a las calles
principales como lugar de entrada.

Por tanto, la expansion de este modelo doméstico contribuy6 a la
difusion de los adarves, propicid el desinterés por las fachadas, la yuxtaposicion
de viviendas en grandes manzanas, dejando las riendas al frente, formando los
tradicionales zocos a lo largo de muchas de las vias publicas (Navarro Palazon;

Jiménez Castillo, 2007; Jiménez Gadea, 2017).
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Angulos y perspectivas a favor de la privacidad en la Peninsula Ibérica

Profundizar en ejemplos concretos puede ayudar a comprender cémo
este grupo, que es uno de los pueblos del libro y del monoteismo, demuestra la
fe por medio del espacio. La oracion, que no sdlo tiene lugar en el &mbito de
una mezquita, requiere un ambiente libre de distracciones y el hogar puede ser
un entorno perfecto para su realizacion, pues es un lugar con espacios interiores
privados donde sus moradores pueden concentrarse, algo que es indicativo de
la centralidad de la intimidad espiritual dentro del hogar (Sibley, 2006).

Es en esa casa donde, durante el ayuno del Ramadan, las personas
pueden encontrar tranquilidad y aislamiento de las tentaciones exteriores.
Durante el periodo, el lugar es un espacio de devocion y comunion religiosa. La
caridad y la hospitalidad, también centrales en la religién, pueden tener lugar
en el hogar. Las instrucciones sagradas, como han sido mencionadas aqui,
indican que los visitantes no deben ver mas alld de lo permitido dentro de una
casa, razon por la cual la arquitectura de las casas incluye un lugar de recepcién
para las personas ajenas a la familia. Este espacio, normalmente cerca de la
entrada, es separado de las zonas familiares, para poder ofrecer hospitalidad sin
comprometer la intimidad de las personas que viven en un determinado
edificio (Islam; Al-Sanafi, 2006).

A su vez, la profesidon de fe no es meramente verbal; es algo que debe
estructurar toda la vida del musulmén, incluidas las normas morales y de
convivencia, algo que también se observa en la organizacion del hogar islamico,
con separaciones entre lo publico y lo privado. El principio de intimidad se

practica incluso evitando las vistas a viviendas ajenas, lo que incluye el campo
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de vision del almuédano?®, hacia los patios de las casas cercanas (Orihuela Uzal,

2006; Bahammam, 2006) (figura 4).

Figura 4 — Viviendas y el uso de retranqueos para la intimidad entre vecinos.

——————
g ~
~

/” Interior privado “\
(espacio abierto)

Espacio
familiar
privado
(patio)

Fuente: Elaborado por los autores.

La intimidad del hogar es tan central que incluso los que subian a los
minaretes a anunciar la oracion solian ser ciegos, por lo que no podian ver a las
mujeres que subian a las terrazas de las casas a descansar y tomar el aire
(Chueca Goitia, 1993; Mazaheri, 1951). Ademas, los espacios de los tejados
suelen ser protegidos por parapetos altos, lo que proporciona una privacidad
adecuada (Al Abidin; 2006).

Aunque la idea de cubrir partes del cuerpo no sea uno de los pilares del
islam, la modestia es algo estrechamente relacionado con la practica religiosa e
influye en la organizacion de los espacios domésticos (figura 5). Las posiciones

de ventanas, puertas y patios son deliberadas y sirven para preservar la

8 Persona que proclama la llamada a la oracion diaria cinco veces al dia en una mezquita
desde el minarete (tipo de torre) (Bloom; Blair, 2009).
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intimidad de las mujeres y de la familia, trazando una linea entre publico y

privado (Memarian; Brown, 2006).

Figura 5 — La casa patio y el hiyab apuntan a la intimidad.

Completa privacidad Dominio pri\'laflo Completa libertad y
desde el exterior . D?mlmo confianza
publico
La forma exterior cubre Completa apertura del
los espacios interiores espacio del patio

Fuente: Elaborado por los autores.

Segun el islam, las mujeres musulmanas deben protegerse para que no se
vea su cuerpo en publico. Por otro lado, se espera que los hombres musulmanes
bajen la mirada y no las miren fijamente. Para mantener esa intimidad, las casas
desempefian una funcidon protectora (Bahammam, 2006). Al4, en el Coran,
afirma: “Profeta, di a tus esposas, a tus hijas y a las mujeres creyentes que se
cubran con sus vestimentas exteriores, para que sean reconocidas y no
insultadas [...]” (Quran, 2005, p. 271, Surah 33.59). En la ley islamica, referencias
como ésta dictan un tipo de privacidad para las mujeres, para protegerlas de la
intrusién visual de los ojos de los hombres que no forman parte del hogar. Eso
explica el uso del velo (hiyab) por las mujeres de la religion, para proporcionar

privacidad.
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Para garantizar la intimidad, la puerta de la calle, cuando estuviera
abierta, no debia permitir ver el interior del patio, algo que se consiguid
sustituyendo el zaguan preisldamico, con dos vanos alineados, por otro en
recodo, donde era imposible la vision directa. Para limitar la vision del exterior,
se procurd que la puerta de la casa no estuviera frente a la del vecino, ni al
alcance visual de ventanas o miradas desde los pisos superiores de otras
viviendas (Orihuela Uzal, 2007; Memarian; Brown, 2006).

Por regla general, las casas islamicas suelen tener patios interiores, pocas
ventanas que den a la calle y puertas estratégicamente situadas para evitar la
visibilidad directa hacia la parte mas intima de la vivienda, como en el caso de
la casa 6 de Cieza, Espana (figura 6) (Navarro Palazén, 1991; Boone; Benco,
1999). La tipologia de patio permite un contacto constante con el mundo
natural, ofreciendo sol, cielo, aire fresco y agua a sus habitantes (Sibley, 2006).

En la arquitectura isldmica, el patio actiia como fuente de luz. Ademas,
aporta ventilacion y, en algunos casos, se utilizan torres de viento con una
abertura en el tejado (badgir) para atrapar el viento y hacerlo circular por las
habitaciones hasta el patio (Islam; Al-Sanafi, 2006). La estrategia de privacidad
consiste en utilizar entradas o pasillos en forma de L antes de realmente entrar
en la casa (Gomes, 2014, Memarian; Brown, 2006). Las cortinas también son
simbolo de respeto al hogar como espacio de pureza espiritual y privacidad

(Islam; Al-Sanafi, 2006).
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Figura 6 — Casa 6 en Cieza, Espafia (siglos XII-XVII).

1. Entrada 5. Depdsito 9. Almacén A
2. Patio con andenes 6. Cocina 10. Establo
3. Sala de estar 7. Chimenea 11. Banco
4. Alcoba 8. Letrinas

Fuente: Adaptado de Navarro Palazén (1991), p. 118.

El patio es el centro de la vida doméstica y un lugar intimo, que debe
protegerse de miradas ajenas. Esta parte de la casa es esencial, central y tiene
una funcién simbdlica implicita de separar la esfera doméstica y privada de la
esfera publica (Cafavate Castejon, 2013). Los primeros indicios de la entrada en
angulo aparecen en las residencias con la aparicion del zaguan, después del
califato, y tiene la funcion de dificultar la vision del espacio interior.

Existen viviendas en los suburbios occidentales de Cdrdoba cuyas
entradas en angulo son precedidas de zaguanes y mejoran la privacidad de los
espacios internos (Canovas Ubera; Castro del Rio; Moreno Almenara, 2008). En

Bayyana-Pechina (Pechina, Almeria), hay registros de patios separados de la
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entrada por el zagudn, con el objetivo de separar la esfera publica de la privada
y canalizar el trafico hacia el interior (Castillo Galdeano; Martinez Madrid,
1990).

En la mayoria de las casas, el zaguan impedia miradas indiscretas desde
la calle. Ademas, los aposentos privados estaban mas alejados de la puerta
principal y los patios interiores también eran protegidos del escrutinio exterior.
Es muy probable que las puertas estuvieran cubiertas con celosias o biombos
(Garcia Porras, 2022). Otros ejemplos de entradas en angulo, que dificultan la
visibilidad, son El Tolmo de Minateda (Albacete, Espana) y Alcaria Longa (Baixo
Alentejo, Portugal), completamente ocultas desde el exterior (Cahavate
Castejon, 2013).

En Granada, con el Cuarto Real de Santo Domingo, antiguo palacio de
época almohade, las zonas publicas son separadas de la vivienda privada de la
familia. Ese modelo se reprodujo posteriormente en la Alhambra (Garcia
Porras, 2022). La busqueda de espacios privados también ha afectado a las
calles, de modo que es frecuente observar en las ciudades de influencia isldmica
la presencia de calles estrechas que desembocan en callejones, por los que sdlo
pueden circular quienes viven por alli. El disefio de la red vial urbana recuerda
el de un arbol y sus ramas (Lopez Ojeda, 2018; Negro, 2015).

Caminando por las tortuosas callejuelas islamicas, con sus recodos y
pasadizos, el transetinte no sabe si esta pasando frente a los muros de un gran
palacio o de una casa mas sencilla; no hay segregacion espacial. El principio de
intimidad, tipico del espacio urbano musulman, se observa en las casas que no
abren sus ventanas a la calle, sino al espacio interior del patio (Hoteit, 1993;
Negro, 2015; Sibley, 2006).

Cuando estan presentes, las ventanas son altas mediante ajimeces,

celosias de madera que permiten una vision discreta hacia la calle, pero
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impiden las vistas hacia el interior (Orihuela Uzal, 2006). A partir de la
informacion presentada hasta aqui, se puede observar que las personas de
distintas culturas experimentan el mundo de maneras diferentes en cuanto al
lenguaje y los sentidos. Habitan un mundo sensorial diferente, lo que, en
consecuencia, afecta a la forma en que se relacionan unos con otros en el espacio
(Hall, 1959, 1966; Westin, 1970).

El deseo de intimidad es un factor sociocultural que influye en la forma
en que se disefian las viviendas en las distintas sociedades. Las diferentes
culturas desarrollan soluciones variadas a la necesidad de intimidad humana.
Las disposiciones arquitectonicas permiten conseguirlo de forma fisica,
planificando, organizando y creando un orden de espacios que funcionan
conjuntamente para proporcionar privacidad. Se trata de una necesidad

humana basica:

La funcién mas bésica de una vivienda es crear refugio e
intimidad [...] Se puede hacer una caja de vidrio para satisfacer
todas las necesidades de refugio fisico, pero hay muy pocas
personas que se sentirian refugiadas en ella [...] El refugio debe
satisfacer una sensacion fisiologica de proteccién, la sensacion
de que hay algo solido a nuestro alrededor. El refugio también
debe incluir una sensacion de comodidad y acogida [..]
(Gottlieb, 1965, p. 155-156).

Las distintas culturas del mundo exigen diferentes formas de intimidad.
Las formas isldmicas de privacidad son el resultado de ensenanzas religiosas.
En las sociedades musulmanas, los distintos niveles de intimidad se organizan
seguin los preceptos de la religion. En resumen, hay dos formas de privacidad
que afectan a la forma y el disefio del hogar musulman tradicional: la intimidad

femenina y la intimidad familiar.
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Religion y arquitectura islamicas van de la mano

El islam, con sus cinco pilares, representa no solo un marco religioso,
sino también una guia integral para la vida de sus seguidores. Desde la
declaracion de fe, que afirma la unicidad de Ald y el papel de su profeta
Mahoma, hasta la peregrinacion a La Meca, cada uno de los pilares refleja la
conexion entre fe, practica y comunidad. Los rezos diarios, la limosna
obligatoria y el ayuno del ramadan refuerzan un sentido de disciplina,
solidaridad y entrega espiritual que ha perdurado a lo largo de los siglos.

En la Peninsula Ibérica, la presencia isldmica dejoé un legado cultural y
religioso en la arquitectura y la tradicion. Comprender la religion islamica
ayuda a interpretar la cosmovision isldmica, su impacto en la historia y en el
desarrollo de sus sociedades. La expansion de esa religion marcd una
transformacion profunda en la Peninsula Ibérica, tanto en el ambito politico
como en el cultural y urbano. A lo largo de los distintos periodos, la presencia
isldmica configur6 una sociedad diversa, caracterizada por un desarrollo
arquitecténico y cultural singular.

Las construcciones islamicas reflejan la adaptacion de las ciudades a las
necesidades de una nueva sociedad, evidenciando la influencia del islam en la
configuracién del paisaje urbano. La casa musulmana apunta a principios
religiosos. La configuracion arquitectonica proporciona un espacio de confort y
privacidad para sus habitantes y establece una distincion entre espacios
publicos y privados, garantizando el cumplimiento de los valores islamicos de
modestia e intimidad. El patio desempena un papel en la organizacion social,

permitiendo a las mujeres disfrutar del aire libre sin ser vistas por extrafios.
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Las normas religiosas influyen en la configuracion de accesos y
distribucién de la casa, no permitiendo que miradas ajenas interfieran en la vida
cotidiana de la familia. Esa estructura refleja el equilibrio entre hospitalidad y
privacidad, principios fundamentales en la cultura isldmica. El disefio de las
viviendas ha impactado el desarrollo urbano de ciudades musulmanas,
promoviendo la creacion de barrios compactos, con calles estrechas y espacios
comunitarios que fomentan la cohesion social.

La organizacion de manzanas, la ubicaciéon de las entradas y la
orientacion de viviendas se han adaptado para respetar normas de convivencia,
garantizando la privacidad y el respeto entre los vecinos. Aunque las
transformaciones socioecondmicas han generado cambios en los patrones de
vivienda, la influencia del diseno tradicional musulman perdura en muchas
regiones. Esos modelos arquitectonicos revelan la identidad cultural y
responden a necesidades relacionadas con valores tradicionales. Por tanto, el
estudio de la vivienda musulmana proporciona una posibilidad de comprender

interrelaciones entre arquitectura, religion y sociedad islamicas.
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