Os Justos e 0 amor ao mundo em Albert Camus

Ricardo Vieira Vaz!

O objetivo deste artigo é discutir o amor ao mundo na obra de Albert Camus. Coloco
em evidéncia principalmente sua peca teatral Os justos, que analiso em didlogo com
escritos de Hannah Arendt sobre a agéo.

The objective of this article is to argue the love to the world in the workmanship of
Albert Camus. Places in evidence its teatral part the right ones, that | analize in
dialogue with writings of Hannah Arendt on the action.
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E na sua procura daquilo de que necessita para poder simplesmente ser, a vida
esbarra com o que esta de fora, o mundo. No desejo ela tem necessidade do mundo
e de dele se tornar escrava.

(Hannah Arendt, O conceito de amor em Santo Agostinho?)

No final do ano de 1949 Albert Camus inicia a encenacdo do espetaculo
teatral Os justos, um dos maiores dramas levado aos palcos franceses do pés-guerra.
Esta peca tem como cenario a Russia czarista de 1905, onde um grupo de jovens
anarquistas membros do Partido Socialista Revolucionario, planeja o assassinato do
grdo-duque Serge em um atentado a bomba, a fim de apressar a libertacdo do povo
russo. Neste drama encontramos uma forte discussdo sobre a existéncia de amor e de
limites na acdo revoluciondria. Afinal, o ideal de justica defendido pelos
revolucionarios seria suficiente para assegurar a realizacdo da justica?

Quando em nome de uma idéia abstrata se sacrifica 0 homem concreto, 0
revoltado deixa de ser fiel & sua condicdo humana. E esta fidelidade ao homem que
Os justos ira expressar. Na trama desta histdéria opBe-se o revoltado justo, o que ama

0 mundo e a criatura e entrou na revolucdo para dar oportunidade a vida, ao
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pesquisa de monografia onde busco estabelecer um didlogo entre a no¢do de amor mundi, presente no
pensamento de Hannah Arendt e a idéia de equilibrio mediterraneo encontrada na obra de Albert
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revolucionario injusto, que ndo ama a vida mas a justica que esta acima da vida, e
estad pronto a tudo para impor a revolugdo ao mundo.

Este texto privilegia o tema do “amor ao mundo” presente no pensamento de
Albert Camus. Meu propésito é focalizar mais especificamente esta teméatica em Os
justos, a fim de construir uma leitura que discuta a acdo na filosofia (da revolta) de
Camus buscando um diadlogo com conceitos da teoria politica de Hannah Arendt
sobre a faculdade humana de agir.

Camus, o autor, pertence a geracdo que nasceu depois de mil e novecentos.
Ele vivenciou momentos criticos da historia contemporénea, entre eles, as duas
grandes guerras mundiais e presenciou o fracasso do progresso, da democracia, da
razdo e da liberdade®. Observa-se em suas obras uma constante énfase na
responsabilidade humana pelo mundo. A persisténcia de um forte apego a Terra,
presente nos seus escritos, chamou minha atencdo para a singularidade e a

importancia dessa sua insisténcia.

A sensibilidade mediterranea de Albert Camus

Sem a beleza, o amor ou o perigo, seria quase facil viver.

(Albert Camus A inteligéncia e o cadafalso)

Argelino, Camus (1913-1960) teve uma infancia quase miserdvel. Com a
morte do pai no campo de batalha, no inicio da primeira guerra mundial ele foi
criado em um bairro popular de Argel pela méde que trabalhava duramente para
sustentar os filhos e pela avé autoritaria. No prefacio de seu primeiro livro O avesso

e o direito, declara:

[...] fui colocado a meio caminho entre a miséria e o sol. A miséria
impediu-me de acreditar que tudo vai bem sob o sol e na historia; o
sol ensinou-me que a histéria ndo € tudo. Mudar a vida, sim, mas
ndo o mundo do qual eu fazia minha divindade. Assim &, sem
duvida, que abordei esta carreira desconfortdvel em que me
encontro, enfrentando com inocéncia uma corda bamba, na qual
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avanco com dificuldade, sem estar seguro de alcancar a outra ponta.
Em outras palavras, tornei-me um artista, se é verdade que ndo ha
arte sem recusa nem consentimento *.

Para Carlos Eduardo Guimaraes, nas primeiras obras de Camus predomina a
sensibilidade “que ndo sera perdida pelo pensador maduro e a cujos ensinamentos
permanecera fiel [...] encontramos o reconhecimento da permanéncia do autor as sua

fontes e, a0 mesmo tempo, um propésito de fidelidade™

. Em Nupcias, o jovem autor
de vinte e trés anos sela bodas indissolUveis com a terra:

A unido almejada por Plotino, que pode haver de estranho em
encontra-la na terra? A unidade exprime-se aqui em termos de sol
e de mar. E sensivel ao coragéo, através de certo sabor carnal, que
origina sua amargura e sua grandeza. Descubro que ndo existem
felicidade sobre-humana nem eternidade alguma para além da
curva dos dias. Estes bens irrisérios e essenciais, estas verdades
relativas sdo os Gnicos que me comovem ©.

As revelacdes dessa sensibilidade mediterranea experimentada na juventude
criam, em Camus, lagos definitivos com o mundo. Partindo desta fonte, sua filosofia
“terd que refazer, a seu modo, as etapas de sensibilidade, firmando as grandes
solucBes j& encaminhadas, procurando aquela unidade que somente sera conquistada
quando puder se transformar em ag&o” .

Ainda na Argélia, recebeu forte influéncia de seu amigo e mestre Jean
Grenier, a quem dedicou sua obra seminal O homem revoltado (de 1951). Durante
um breve periodo, de 1935 a 1937, adere ao Partido Comunista daquele pais:
“Justamente, na experiéncia (leal) que irei tentar, sempre me recusarei a colocar entre
a vida e o homem um volume de O capital” ®. No PC argelino foi encarregado da
propaganda entre os muculmanos. Mas, quando os comunistas da Argélia, a pedido
de Moscou, modificam sua atitude em relacdo aos arabes, Camus rompe com o
Partido. Para ele os arabes deveriam estar no mesmo nivel dos europeus da Argélia.
Com alguns amigos funda o Teatro do trabalho, depois o Teatro da equipe, com
atividades orientadas por consideracGes politicas e sociais. Em 1937, passa a atuar

como jornalista no periddico de esquerda Algér Republicain.
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No ano de 1940 foi para a Franca, invadida pela Alemanha de Hitler em
maio, onde conclui seu romance mais famoso, O estrangeiro. Sua principal missdo
no movimento de resisténcia foi a de jornalista, atuando como chefe de redacdo do
jornal Combat.

A peca teatral Os justos, se insere no universo literario de Camus que “ao
lado do sol mediterraneo de sua Argélia natal, sempre alimentou uma criacdo que
retorna sem cessar a um horizonte pessoal de representacdes. Afinal [...] seus textos

sempre denunciam o artista que nele se esconde” °.

Segundo Guimaraes, se
procurassemos um traco que definisse a biografia de Camus, teriamos que ressaltar a
fidelidade. E como lembra Jean Claude Brisville: “expor-se ia sem ddvida a nada
compreender dessa obra quem se atrevesse a esquecer que fidelidade ela implica e de
que recordacdo ela é testemunho. N&do ha talvez um dnico livro de Camus que,
escutado com atengdo, se ndo revele secretamente cheio de um grande rumor de sol e
de vagas™?.

Refletir sobre o significado politico de seu pensamento é algo que se impde e
ultrapassa um interesse meramente literario. Ha, em seus romances e pecas teatrais,
figuras éticas e estéticas, eivadas de paixGes de onde emerge uma concepc¢do de
“homem no mundo” digna de consideragéo.

Busco em Os justos, este drama que retrata a violéncia e a forca do amor de
um grupo de jovens anarquistas na Russia czarista, correr o texto do espetaculo e
nele destacar os fios que unam ficgéo e realidade, evidenciando este amor nas agoes
da trama; considerando seus “supostos filoséficos”, o tema do absurdo e a

consequente opcao pela revolta.

O homem revoltado camusiano

Se nos primeiros livros de Camus (O avesso e o direito, NUpcias) verificamos
apontamentos para uma verdade, a da aceitacdo da terra'; a partir deles o autor se
lanca em uma rigorosa investigacdo racional desta constatacio existencial'®>. Em O

mito de Sisifo ja& podemos compreender a esséncia da idéia de absurdo, eixo de toda a
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obra camusiana. Neste livro o autor reflete sobre a sensibilidade absurda que se
encontra nas ruas de nosso tempo. O sentimento do absurdo nasce do desespero do
homem que busca os sentidos de um mundo silenciosamente belo. “O absurdo €,
portanto, a concluséo a que se chega quando pretendemos encontrar no mundo ordem
e razdo, e achamos somente desordem e irracionalidade” *=.

Para Camus “a conclusdo ultima do raciocinio absurdo €, na verdade, a
rejeicdo do suicidio e a manutencao desse confronto desesperado entre a interrogagéo
humana e o siléncio do mundo [...] para dizer que a vida € absurda, a consciéncia tem
necessidade de estar viva” **. Sendo o absurdo a contradicdo existente na presenca

humana no mundo, o suicidio seria a fuga e o fim do confronto:

Proclamo que ndo creio em nada e que tudo é absurdo, mas nao
posso duvidar de minha propria proclamagdo e tenho de, no
minimo, acreditar em meu protesto. A primeira e Gnica evidéncia
gue me é dada no &mbito da experiéncia absurda, € a revolta [...]
A revolta nasce do espetaculo da desrazéo diante de uma condicao
injusta e incompreensivel *°.

Esta condicdo pode ser a propria absurdidade da existéncia humana, uma
situacdo de humilhacdo a que o homem esta submetido ou até mesmo uma condicao
social que fere a dignidade dos homens. De acordo com Camus a estratégia criativa
da revolta é a negacdo-afirmativa, o “ndo”, o “basta” que o revoltado diz a uma
situacdo injusta é também um “sim” a si mesmo, estabelecendo um limite a partir do
qual ndo aceitard mais ser oprimido. O revoltado pode até mesmo morrer pelas
razdes de sua revolta, pois dela surge a consciéncia de um valor que o homem pode
colocar acima de si proprio. E 0 momento da revolta que Camus chamara de “Tudo
ou Nada”:

Se prefere a eventualidade da morte a negacdo desse direito que
ele defende, é porgue o coloca acima de si préprio. Age portanto
em nome de um valor, ainda confuso, mas que pelo menos sente
ser comum a si proprio e a todos os homens. Vé-se que a
afirmacdo implicita em todo ato de revolta estende-se a algo que
transcende o individuo, na medida que o retira de sua suposta
solido, fornecendo-lhe uma raz&o para agir*.

3 Ibidem, p.43.
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E importante ressaltar que na perspectiva camusiana o homem revoltado é
aquele bem informado, que se situa antes ou depois do sagrado, ou seja, que nao
espera pela realizagédo da justica em um outro mundo. A revolta acaba por formular
uma questdo: “longe do sagrado e de seus valores absolutos, pode-se encontrar uma
regra de conduta?”. '

Em uma reflexdo permeada pela no¢do de absurdo, num mundo que nao se
reduz as categorias racionais, através da revolta Camus apontard para um primeiro

progresso:

Na experiéncia do absurdo, o sofrimento € individual. A partir do
movimento de revolta, ele ganha a consciéncia de ser coletivo, é a
aventura de todos. O primeiro avanco da mente que se sente
estranha é, portanto, reconhecer que ela compartilna esse
sentimento com todos 0s homens, e que a realidade humana, em
sua totalidade, sofre com esse distanciamento em relagdo a si
mesma e ao mundo *,

Reconhecendo a existéncia individual e coletiva em meio a um universo
injusto, incoerente e incompreensivel, a revolta da fundamento ao primeiro valor
humano: “eu me revolto, logo existimos” **.

De acordo com Guimardes “é no plano da atividade que vamos encontrar as
verdades mais significativas de toda a obra camusiana e que constituirdo uma base
firme, definitiva, para um plano de vida humano. As verdades aqui estdo
intimamente ligadas aos dois outros planos: o da sensibilidade e o racional” %°.

A anélise da arte camusiana se amparada apenas por argumentos racionais é
empobrecedora, por isso, considerar seu apego ao homem é fundamental para a
compreensdo de sua proposta politica, pois é no politico que este apego atua. Nesta
analise, situo-me em um campo teorico e historiografico que discute o lugar dos

sentimentos e das sensibilidades na histdria e sua relevancia para o politico e sua

7 Ibidem, p.34.
'8 |bidem, p.35.
9 Ibidem, p.35.
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gestdo®. Meu olhar ento se foca nas relages entre histéria e afetividade, estética e

politica, considerando sempre a particularidade do pensamento de Albert Camus.

Os Justos: 0 que importa € a realidade

.. encontrar no esquecimento de si a mais perfeita realizacdo de
si, a mais severa exigéncia e a mais ilimitada permisséo de
felicidade.
(André Gide - Os Frutos da Terra)

Os justos foi encenada pela primeira vez em 1949, em Paris, com Serge
Regiani e Maria Casarés no elenco. A acdo do drama®® se passa em Moscou, na
Russia, no ano de 1905. Um grupo de anarquistas pertencentes ao Partido Socialista
Revolucionario participa do atentado a bomba que mata o grao-duque, lancada pelo
personagem Yanek Kaliaiev. O espetaculo se baseia em acontecimentos reais, “todos

0s personagens existiram e agiram da maneira descrita por Camus” %4,

No primeiro ato, um clima de tensdo, Camus mostra a diferenca de atitude e
de pensamento entre Kaliaiev - personagem central - e seu amigo Stepan, que
acabara de voltar da prisdo. Eles discutem o projetado assassinato do grao-duque.
Para Stepan, que vinha de uma dura experiéncia no carcere, qualquer meio seria
valido desde que o objetivo fosse atingido. Kaliaiev, no entanto, defende que a
revolugdo ndo pode perder o sentimento de honra. E no entrelacamento dos
sentimentos de honra e amor ao homem que se constitui a ética dos justos. No

prefécio da edicdo portuguesa da peca, Anténio Quadros afirma que

2! Refiro-me a dois nticleos de pesquisas, 0 NEPHISPO (Ncleo de Estudos e Pesquisas em Histéria
Politica) da Universidade Federal de Uberlandia e o Nicleo Histdria e Linguagens Politicas: razdo,
sentimentos e sensibilidades, sediado na Unicamp.

%2 GIDE, André. Os frutos da terra. Rio de Janeiro: Rio Gréfica, 1986.p.12.

23 Utilizo nesta analise a traducéo portuguesa do texto. CAMUS, Albert. Os justos. Lisboa: Edigdes
livros do Brasil, [19 --].
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a honra do justo consiste na absoluta auséncia de interesses
pessoais, ao ponto de dar a propria vida a uma causa nobre. O
justo é o que assume a responsabilidade por seus atos, aceitando
de cabeca levantada o calvario que lhe é imposto. Mas, ao mesmo
tempo, 0 justo € o que ama 0s homens, seus irmdos. Ndo a
humanidade, outra idéia %.

“Compreendi que ndo bastava denunciar a injustica.

Era preciso dar a vida para a combater. Agora, sou feliz.”
(1° ato p.46)

A idéia de “desprendimento” surge aqui, como virtude moral e politica,
fundamental para a compreensao da acdo dos justos, pois 0 mundo e ndo o0 eu € mais

importante. Sobre a era moderna, Hannah Arendt lembra que

desde que fizemos da vida nossa suprema e primacial
preocupacdo, ndo nos resta espago para uma atitude baseada no
desprezo por nosso proprio interesse vital. O desprendimento pode
ser ainda uma virtude religiosa ou moral; dificilmente sera uma
virtude politica. Sob essas condicGes, a objetividade perdeu sua
validade na experiéncia, divorciou-se da vida real [...] %.

Esses revolucionarios consideram, em primeiro lugar, a realidade de um
mundo comum a todos, agem em funcdo de principios, idéias, e assumem as

consequiéncias dos seus atos, responsabilizando-se integralmente por eles.

No segundo ato, Kaliaiev, a quem coube a tarefa de atirar a bomba contra o
gréo- duque - visto por eles como a encarnacdo do despotismo - fracassa na primeira
tentativa, por vé-lo acompanhado de criangas na carruagem a caminho do teatro. Esta
tentativa fracassada do atentado acarreta uma discusséo, entre Stepan e Kaliaiev. Este
ndo quer se alienar de seu presente e procura se ater a realidade que vivencia. A
violéncia cometida hoje ndo se justifica em nome de um futuro incerto. Sua

desavenca com Stepan nos mostra isso:

% CAMUS, Os justos, p.20.
6 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. S&o Paulo: Perspectiva, 1992. p.83.



“Stepan - A inocéncia! Talvez de fato a conheca. Mas escolhi ignora-la e faze-la
esquecer a milhares de homens para que um dia tome um sentido mais alto.
Kaliaiev - E preciso ter a absoluta certeza de que este dia chegara para negar o que
da aos homens uma razao para viver.

Stepan - Tenho a absoluta certeza.

Kaliaiev - Nao podes te-la.Para saber qual de nos tem razdo, € preciso talvez o
sacrificio de trés geracgdes, varias guerras, terriveis revolu¢es.Quando esta chuva
de sangue tiver secado por completo a terra, tu e eu estaremos ha muito cobertos de
po.

Stepan - Outros virdo em nosso lugar e eu saudo-0s como meus irmaos

Kaliaiev, gritando - Outros... sim! Mas eu amo 0s que vivem hoje na mesma terra
que eu, e sao esses que saldo. E por eles que luto e é por eles que estou disposto a
morrer. E por uma cidade longinqua, de que nao tenho sequer a certeza, nao irei

contra 0s meus irmaos...” (2° ato, p.106)

Acompanhando esta entrega a realidade, observa-se também que 0s justos sdo
tentados por uma constante exigéncia de coeréncia consigo mesmos. Para Camus, 0
pensamento revoltado “ndo pode, portanto, privar-se da memdaria: ele € uma tensao
perpétua. Ao segui-lo em suas obras e nos seus atos, teremos que dizer, a cada vez,
se ele continua fiel a sua nobreza primeira ou se, por cansaco e loucura esquece-a,

” 27.(grifo meu)

pelo contrério, em uma embriaguez de tirania ou de serviddo

Vivendo em um mundo de injusticas e de opresséo, eles ndo se voltaram para
si mesmos alheios a realidade. De modo contrario, sua responsabilidade pelo mundo
esteve presente em todos os momentos. Sentindo-se no dever de carregar o pesado
fardo de cuidar do mundo, com forte consciéncia de sua realidade presente, Kaliaiev
e seus ‘irmdos’ puderam sentir nascer, a partir de uma tragica experiéncia vivida, um
prazer. Percebemos, entdo, a existéncia do prazer tragico, que se comprova em
algumas situagdes do drama. Dora, encarregada da preparacdo das bombas usadas

nos atentados, afirma:

“E assim, Yanek. Matar e morrer. Mas, na minha opini&o, ha uma felicidade ainda
maior. [...] O cadafalso.”

2 CAMUS, 2005, p. 35.



(1° ato, p.69)
Em um outro momento:

“Com certeza, com certeza. E preciso matar o despotismo. Prepararei a bomba e, ao
selar o tubo, no momento mais dificil, quando 0s meus nervos estiverem mais tensos,

sentirei no entanto uma estranha felicidade ...”
(1° ato, p.74)

Arendt diz que “o prazer que é fundamentalmente uma consciéncia mais
intensa da realidade, nasce de uma abertura apaixonada ao mundo, do amor ao
mundo. Nem mesmo a nocdo de que o homem pode ser destruido pelo mundo pode
depreciar o prazer tragico” %%, Por isso, 0s justos, conhecendo e sentindo a realidade
dos homens, seus contemporaneos, e com o0s pés firmes no chdo, ndo abrem mao da
realidade, com todos o0s seus aspectos, bons e ruins, estando prontos a se sacrificarem
por amor ao mundo.

Ha algo de muito instigante neste drama. Em um determinado momento da

conversa entre Kaliaiev e Dora, uma questdo emerge sutilmente:

“Dora - [...] Mas ndo conheco o grdo-duque e seria muito mais dificil se, durante
esse tempo, ele estivesse sentado em frente de mim. Mas tu vais vé-lo de perto. De
muito perto...

Kaliaiev, com violéncia - N&o o verei.

Dora — Por qué? Fecharas os olhos?

Kaliaiev - Ndo. Mas com a ajuda de Deus, o 6dio chegara na altura prépria e

ficarei cego.” (1° ato, p.74)

Que apelo seré este que a face do outro faz, e que poderia fazer Kaliaiev
fraquejar?

Para a compreensdo desta questdo talvez seja oportuno uma aproximagao com
a etica da alteridade, conforme lemos na obra do filésofo lituano Emmanuel Lévinas.

A dimenséo ética, que esta no cerne do pensamento levinasiano, se inscreve no face

8 ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Lisboa: Reldgio d*agua, 1991. p.15.



a face com outrem. A face é para Lévinas a alteridade do Outro, me lembro de minha
responsabilidade por outro homem no rosto dele.

Lévinas nos falar sobre a inversdo humana do “cada um por si” em um eu
ético que € prioridade do “para o outro”. Do para si passariamos ao para o outro: “No
ser como vida, uma contracgdo sobre si, um para si, um “instinto de conservacao”, ja
em luta pela vida e, no ser pensante, uma vontade de ser, inter-essamento, egoismo”

2° A ética abranda esta contrag&o ontolégica sobre si mesmo, fere esse egoismo:

A ética, o cuidado reservado ao ser do outro-que-si-mesmo, a ndo
indiferenca para com a morte de outrem e, conseqlientemente, a
possibilidade de morrer por outrem, chance de santidde, seria o
abrandamento desta contracdo ontoldgica que o verbo ser diz, o
des-inter-essa-mento rompendo a obstinagdo em ser, abrindo a
ordem do humano, da graca e do sacrificio®.

Sobre a ética da alteridade, Lévinas diz: ha “uma substituicdo ao para-si da
obstinacao ontolégica de um eu doravante decerto Unico, mas Unico por sua elei¢do a
uma responsabilidade pelo outro homem — irrecusavel e incessivel — esta reviravolta
radical produzir-se ia no que chamo encontro do rosto de outrem™".

De acordo com o estudioso da ética levinasiana Nélio Vieira de Melo,

Lévinas parte de um interdito ético-filoséfico o

ndo mataras, ndo reduziras o outro a idéia. Nesta solicitacdo se

encontra o ponto de partida do estatuto ético como religido do
outro. O outro, enquanto pessoa, € terra santa, sacralidade
absoluta. Para aproximar-se dele é necessario tirar as sandalias,
despojar-se de si mesmo, escuta-lo, e fazer-se responsavel pela
sua existéncia®.

Em Os justos, Kaliaiev ao tentar reduzir o grdo-duque a idéia e mata-lo,
tentou ndo escutar este apelo feito pela face de outrem. A parte mais dificil em sua
dilacerante missdo “terrorista” serd no momento do face a face, nesta hora ndo sera
mais 0 anarquista e o grao-duque, sera o eu diante do rosto do proximo em toda sua

nudez. No dialogo entre Kaliaiev e Dora, ela lhe diz:

2 LEVINAS, Emmanuel. Entre nos. Petropolis: Vozes, 2005. p.268. (grifo meu)

% |hidem, p.269.

3 |bidem, p.269.
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“Pois bem, o atentado, o cadafalso, morrer duas vezes, é o mais facil. Basta a tua
coragem. Mas na primeira fila... (cala-se olha-o, parece hesitar.) na primeira fila,
vais ver...

Kaliaiev - Quem?

Dora - O grao-duque.

Kaliaiev - Um instante, apenas.

Dora - Um instante em que o olharas! Ah, Yanek, é preciso que saibas, é preciso que
sejas prevenido! Um homem € um homem. O grdo-duque tem talvez um olhar bom.
Vé-lo-as cocar a orelha ou sorrir alegremente. Quem sabe, ter-se ha cortado a fazer

a barba. E se ele te olhar neste momento.” (1 ato, p.72)

Eis a nudez humana que Kaliaiev tentara ndo ver. De acordo com Emmanuel
Lévinas

a nudez humana interpela-me — interpela o eu que sou — interpela-
me por sua fraqueza, sem prote¢do e sem defesa, por sua nudez;
mas interpela-me também por estranha autoridade, imperativa e
desarmada, palavra de Deus e verbo no rosto humano. Rosto, ja
linguagem antes das palavras, linguagem original do rosto
humano despojado da postura que ele se da — ou que suporta — sob
nomes proprios, titulos e géneros do mundo®.

Vemos que h& para Lévinas uma exigéncia ética infinita do Rosto que me
encontra. E como se 0 eu estivesse sempre em divida para com o Outro, uma divida
que o0 eu ndo contraiu, mas que carrega. A base de seu pensamento ¢é a evasdo da
ontologia como filosofia primeira para a relacdo ética. Na critica que faz ao projeto
filosofico de Heidegger, Lévinas pde em questdo unicamente a anulacdo do

outro®.Ao responder & questao sobre “que hé no rosto?” ele afirmar:

Na minha andlise, o Rosto ndo é absolutamente uma forma
plastica como um retrato; a relagcdo ao rosto €, a0 mesmo tempo,
relacdo ao absolutamente fraco — ao que estd absolutamente
exposto, 0 que esta nu e o que é despojado, é a relacdo com o
despojamento e, por conseguinte, com o que esta s6 e pode sofrer
0 supremo isolamento que se chama a morte; por isso, hd sempre
no Rosto de Outrem a morte e, assim, de certa maneira, incitacdo
ao assassinato, tentacdo de ir até o fim, de negligenciar

% LEVINAS, op.cit. p.283.
% MELO, op.cit. p.31.



completamente a outrem — e, a0 mesmo tempo, e esta é a coisa
paradoxal, o Rosto é também o “Tu ndo mataras”. Tu-ndo-mataras
que também se pode explicitar muito mais: é o fato de eu nédo
poder deixar outrem morrer s6, hdA como um apelo a mim [...] e
isto me parece importante, a relacdo com outrem néo é simétrica
[...] Segundo minha anélise, ao invés disso, na relacdo ao Rosto, 0
gue se afirma é assimetria: no comego pouco me importa o que o
Outrem é em relacdo a mim, isto € problema dele; para mim, ele é
antes de tudo aquele por quem eu sou responséavel *.

A questdo que a atitude de Kaliaiev nos coloca € a da confrontacdo entre um
determinado conceito de justica, defendido por ele, e a exigéncia ética infinita do
Rosto de outro. O grdo-duqgue, “a encarnacdo da tirania”, foi aquele que ameagou 0
proximo, chamando a violéncia. Aparece ai um terceiro, se 0 outro fosse 0 meu unico
interlocutor eu so teria obrigacdes, mas existe o terceiro, que € também outro. Foi na
defesa deste terceiro que Kaliaiev se voltou contra o grdo-duque: “a partir da justica
e da defesa do outro homem, meu proximo, e ndo, em absoluto, a partir da ameaca
gue me atinge. Se ndo houvesse ordem de justica, ndo haveria limite para minha
responsabilidade™®.

Lévinas chama de amor: “o encontro com Outrem é imediatamente minha
responsabilidade por ele. A responsabilidade pelo proximo €, sem duvida, 0 nome
grave do que se chama amor do préximo, amor sem Eros, caridade, amor em que 0
momento ético domina 0 momento passional, amor sem concupiscéncia”®’. No
dilema de Kaliaiev, que teme o face a face, 0 que vemos sob uma perspectiva
levinasiana é esse amor vigiando a aplicacdo daquilo que Kaliaiev chama de
“justica”. A ordem de justica que este anarquista segue foi interpelada pelo amor ao

outro, em toda sua nudez.

No terceiro ato da peca finalmente ocorre o planejado assassinato do gréo-
duque. No quarto ato, ja na cela, Kaliaiev — que foi preso ap6s o atentado — “passa
entdo pelos trés tipos de tentacdo com que se defrontam os prisioneiros politicos: a

do desespero, a da traicdo diante da barganha policial e da renincia aos seus ideais”
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% LEVINAS, op.cit. p.144.
% |bidem, p.145.

¥ |bidem, p.143.

% BARRETO, op. cit. p.187.



A gra-duquesa, ao visitar-lhe na prisao, traz o discurso do perdao cristdo em

troca do seu arrependimento, que pode livra-lo da pena capital. Mas, ele recusa:

“Gréa-duquesa - Nao me fale como se eu fosse sua inimiga. Olhe. (Vai fechar a
porta) Tenho confianga em si. (chora)

Estamos separados pelo sangue. Mas pode juntar-se a mim em Deus, no préprio
lugar da desgraca.

Reze a0 menos comigo.

Kaliaiev - Recuso (Dirige-se para ela) N&o sinto por si sendo uma grande pena e o
que disse comoveu-me muito. Mas compreendera agora tudo, porque nao lhe
esconderei nada. Ja ndo acredito no encontro marcado com Deus.

Morrendo, no entanto, serei pontual no encontro que marquei com 0s que amo, com
0S meus irmaos que pensam em mim neste momento.Rezar seria trair.

A gra-duquesa - O que quer dizer?

Kaliaiev, exaltado - Nada, sendo que vou ser feliz. Tenho uma grande luta a travar e
saberei vencer. Mas quando a condenacao for pronunciada e eu estiver prestes a ser
executado, afastarme-ei de si e desse mundo abominéavel e abandonarme — ei ao

amor que me toma.”  (4° ato. p 88)

Compreende-se que o0 oposto do amor ao mundo ndo € o 6dio ao mundo, e
sim a alienacdo, o alheamento a ele. Pois quando Kaliaiev diz que se afastard “deste
mundo abominavel” ¢ uma denuncia do mundo que ele faz, do que ha de errado nele.
A indiferenca a0 mundo é uma irresponsabilidade para com ele, diferente do ato
extremado deste anarquista.

Camus ndo concebe a politica sem o sentimento de amor a criatura humana e
seu mundo. Sua grande semelhanca com Kaliaiev reside na fidelidade que ambos
dedicam ao homem. Continuemos observando o didlogo entre a gra-duquesa e
Kaliaiev. Ela lhe diz:

“ Nao ha amor longe de Deus.

Kaliaiev - Sim. O amor pela criatura humana. [...]

A gré-duquesa - Deus reune.

Kaliaiev - Mas néo nesta terra. E 0os meus encontros marcados séo nesta terra.”
(4°ato, p.191)



Ora, se “o amor concede pertenca, e 0 amor a Deus concede pertenca a
eternidade,” * Kaliaiev, ao se agarrar ao mundo, vé na criatura a sua patria. Mesmo
que o homem pareca ser desprezivel e repugnante, ele prefere perecer com ele a
negé-lo. Em momento algum, a humanidade do grao-duque foi ignorada. De acordo
com a andlise de Guimaraes, o 6dio € a concordancia com a abstracdo, ele entdo

questiona:

0 que odeio no outro? Certamente, uma determinada atitude, uma
situacdo, uma ordem injusta que ele faz vigorar. Mas o outro ndo é
sO isto. E mais. Mesmo que sua situagdo 0 mostre como um
superior, um privilegiado, ele é um igual a mim. E, porque é um
igual, ndo o posso atingir, como quer o 6dio abstracionista. Seria
preciso atingi-lo apenas no que tem de detestavel, mas tal é
impossivel: ele ¢ um homem, um indivisivel. Ndo podemos atingir
0 injusto somente naquilo que ele é injusto®.

N&o se trata de um amor fantasioso a um povo ou coletividade, mas, para
além disso, 0 que aqui se expressa e com assustadora sinceridade é o amor a carne.
Por isso que, ao vé-la humilhada (com o sofrimento do povo russo) os justos nao
puderam suporta-lo, mas ao sacrificarem o “causador” deste mal (o grdo-duque),
perceberam que era a mesma carne que ai morreria. Depois da visita da gra-duquesa,

o chefe de policia volta a cela de Kaliaiev, provocando-o:

“... Ora oica com atenc¢do. Facilitei-lhe este encontro com a gra-duquesa para que
a noticia saia amanha nos jornais. O relato sera verdadeiro, exceto num ponto.Dira
que o senhor se arrependeu do que fez.Os seus camaradas pensardo que 0S
atraigoou.

Kaliaiev - Nao acreditaréo.

O chefe de policia - Por qué?Acaso nunca pecaram?

Kaliaiev - Nao sabe como eles sdo capazes de amar.” (4° ato, p.196)

Eis a grande particularidade desta obra, a expressdo desta “capacidade de
amar”. Camus nos faz conhecer, pela representacao teatral, 0 amor destes anarquistas

invadindo a esfera politica. Ao se referir aos justos, afirma que:

% ARENDT, Hannah. O conceito de amor em Santo Agostinho Lisboa: Instituto Piaget. p.29.
0 GUIMARAES, op. cit., p.79.



no mundo que eles negam e que os rejeita, eles tentam, como
todas as grandes almas, refazer homem por homem, uma
fraternidade. O amor que tém um pelo outro, que lhes traz
felicidade até no deserto da prisdo, que se estende a imensa massa
de seus irméos escravizados e silenciosos, da a medida de seu
inforttnio e de sua esperanca. Para servir a esse amor, precisam
primeiro matar; para afirmar o reino da inocéncia precisam aceitar
uma certa culpabilidade.**

No quinto e dltimo ato, este “assassino delicado” tranguilamente enfrenta a
morte. Aceita e afirma que nenhuma vida humana vale mais que qualquer idéia. E
enquanto esperam por noticias sobre sua execucdo, Dora e Annenkov conversam

transtornados:

“Dora - A estas horas sai provavelmente para o patio. Todos ficam calados, assim
que ele surja. Oxala néo faca demasiado frio. Sabes como se enforca um homem
Boria?

Annenkov - Com uma corda. Basta, Doral!

Dora, transtornada - O carrasco salta-lhe sobre os ombros, o pescoco estala. N&do é
horrivel?

Annenkov - Sim, num sentido. Noutro sentido, ¢ a felicidade.

Dora - A felicidade?

Annenkov - Sentir a mdo de um homem antes de morrer.”
(5° ato, p.218)

E o apego apaixonado ao humano que percebemos na constatacdo de
Annenkov sobre esta Ultima felicidade sentida por Kaliaiev — certamente em um dos
mais importantes e emocionantes momentos do drama — fruto de um amor pela
criatura por parte de um homem que as vésperas de abandonar o convivio humano
sentiria essa felicidade singular uma ultima vez, a de tocar a carne. Ha o
reconhecimento de humanidade mesmo no toque da mao do carrasco. Eis o tema
central. E neste amor que quero me deter, e a partir desse apego pensar politicamente
sua obra, pois ai reside a radicalidade e a (im)pertinéncia de sua atitude politica

denunciando um “mundo ainda adormecido em seu conforto e na sua miséria

- CAMUS, 2005, p.201.



"2 Com este sentimento manifesta-se um humanismo radical e Camus, a sua

moral
maneira, acaba por nos recolocar a complexa questdo do homem no mundo, nos
fazendo constatar, portanto, a existéncia desse “amor includente”, que é apego e
fidelidade a um ser que jamais existe no singular.

Kaliaiev odiava a morte. Morreu odiando-a e exaltando a dignidade humana
diante de uma politica que a nega. Por ter destruido o que mais amava, uma () vida e
por ter destituido um homem do convivio humano, ndo suportaria mais viver. A
honra se mostra novamente. Ele assassinou o grdo-dugque (o tirano), mas
consequientemente um homem (embora desumano em seus atos), portanto, ndo se
permitiu continuar vivendo. Queria e precisava da inocéncia. Acreditando na
equivaléncia das vidas, se preparou para morrer. Para Dora, sua morte seria como

que uma justificacao:

“Ndo chorem. N&o, ndo, ndo chorem! Véem bem que € o dia da justificacéo.
Qualquer coisa se eleva neste momento, qualquer coisa que € 0 nosso testemunho de
revoltados: o Yanek j& ndo é criminoso. Um barulho terrivel! Bastou um barulho

terrivel para que regressasse a alegria da infancia. Lembram-se de como ria? As

vezes ria sem razdo. Era tdo novo! Agora também deve estar a rir. Deve estar a rir

com a cara contra a terra! ” (grifos meus)

“... para que regressasse a alegria da infancia”, ou seja, para que se tornasse
novamente inocente. Camus é enfatico quando diz que o rompimento que o
assassinato efetua na ordem das coisas é irreversivel, ele deve ser uma excecao
desesperada ou entdo ndo é nada. Para reconciliar-se com seu ato assassino, o
revoltado s6 encontra uma saida: o sacrificio da prépria morte. “Ele mata e morre
para que fique claro que o assassinato é impossivel. Ele mostra que prefere, na
realidade, o nés existimos ao nos existiremos. A felicidade tranquila de Kaliaiev em
sua prisdo, a serenidade de Saint-Just ao caminhar para o cadafalso sdo por sua vez
143

explicadas...

A cara contra a terra, atado até o fim, ao seu primeiro e Gltimo amor.

*2 CAMUS, Albert. Por que a Espanha?(Resposta de Camus a Gabriel Marcel). In: Estado de sitio.
Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2002.
* CAMUS, 2005, p.324.



Os homens em protesto contra a morte

A terra! Esse grande templo abandonado pelos deuses, a
obrigacdo do homem ¢é povoa-lo de idolos a sua imagem,
indiziveis, rostos de amor e pés de barro.

(Albert Canus Primeiros Cadernos*)

Todo ser humano esta fadado a morte. A mortalidade é um dado da condi¢édo

humana. Mas o fato de que apesar da morte 0s homens s&o capazes de agir e iniciar 0

novo possibilita afirmar que a propria existéncia humana e sua acdo no mundo é um

continuo protesto contra nossa condicdo mortal. De acordo com Hannah Arendt

fluindo na direcdo da morte, a vida do homem arrastaria consigo,
inevitavelmente todas as coisas humanas para a ruina e a
destruicdo, se ndo fosse a faculdade humana de interrompé-las e
iniciar algo novo, faculdade inerente a acdo como perene
adverténcia de que os homens embora devam morrer nao
nascem para morrer, mas para comegar®.

A existéncia dos homens na terra, que fluindo rumo a morte consagraria o

absurdo e derramaria o niilismo e a indiferenca sobre tudo, possui esse carater de

aposta, no mundo e na humanidade. Por ter fé e esperanca no mundo o homem ao

agir comega algo novo, exigindo um sentido deste mundo e mudando sua trajetoria.

O préprio homem ¢, de um modo extremamente milagroso e
misterioso, manifestamente dotado para fazer milagres. Em nossa
linguagem comum e bem usual, chamamos a esse dom de agir. E
peculiar ao agir o desencadeamento de processos cujo
automatismo, em seguida, parece muito semelhante ao dos
processos naturais; e lhe é peculiar também estabelecer um novo
inicio, comecar algo novo, tomar a iniciativa, ou, falando como
Kant, iniciar a partir de si mesmo uma cadeia. O milagre da
liberdade esté inserido nesse poder iniciar, que, por sua vez, esta
inserido no fato (Faktum) de que todo homem, ao nascer, ao
aparecer em um mundo que estava ai antes dele e que continuara a
ser depois dele, é, ele mesmo, um novo inicio*.

* CAMUS, Albert. Primeiros cadernos. Lishoa: Livros do Brasil, [19--].
** ARENDT, Hannah. A condi¢do humana. Rio de Janeiro: Forense universitéaria, 1982.p.258. (grifo

meu)

* ARENDT, Hannah. A dignidade da politica. Rio de janeiro: Relume Dumar4, 2002. p.121.



Toda a humanidade tem o mesmo fim, na terra agimos todos inspirados pela
morte, esta revoltante certeza. Na perspectiva camusiana a revolta é instrumento da
luta dos homens em confronto com seu destino: “Ao reclamar a unidade da condicao
humana, ela é forca de vida, ndo de morte. Sua logica profunda néo é a da destruicao;
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¢ a da criacdo . Diante desta luta primeira e maior da raca humana contra sua

condig&o, por que admitir a injustica, a humilhagéo e a negagao do outro?

A lbgica do revoltado é querer servir a justica a fim de nédo
aumentar a injustica da condi¢do humana, esforcar-se no sentido
de uma linguagem clara para ndo aumentar a mentira universal e
apostar, diante do sofrimento humano, na felicidade 8

Segundo Manuel da Costa Pinto a sensibilidade de Camus Vvé a tragédia pela
lente da beleza e do prazer. Trata-se de um dado fundamental para a compreensdo do
pensamento camusiano. Quando, no final dos anos trinta 0 jovem Camus tece um
comentério sobre A nausea de Jean Paul Sartre, ele ira afirmar que o erro desta
literatura “é acreditar que a vida é tragica porque € miseravel [...] ela pode ser
emocionante e magnifica, esta é sua tragédia. Sem a beleza, o amor ou o perigo, seria
quase fécil viver™®.

Percebe-se que para Camus, os motivos para se desesperar, no homem,
residem na beleza da vida terrestre, uma vida em que a morte aparece como 0
supremo escandalo. Portanto, constatar essa absurdidade da existéncia é o ponto de
partida para viver. “Deste tragico cara a cara com 0 que nos mata, a vida devera
renascer. Ela serd tanto melhor vivida quanto mais nos recordamos de que nao tem
sentido” °°. Mas, Camus diz que algo no mundo tem sentido, esse algo é o homem,
pois ele é o Unico que exige um sentido do mundo.

O apego, a fidelidade e 0 amor ao mundo revelam esta opgéo pelo confronto
contra um destino e pelo desvio de um curso natural que caminha para a destruigéo.
A exigéncia revoltada, que é exigéncia de quem ama, opta por fazer como se... Ai
reside toda a grandeza humana, de acreditar no mundo e (re)comecar, mesmo

fadados ao fim:

" CAMUS, 2005, p.327.

*® Ibidem.

* CAMUS, 2002, p.135.

%0 BRISVILLE, op.cit., p.95.



Os conquistadores sabem que toda acdo, em si, é indtil. SO existe
uma acdo Util: a que restaura 0os homens e a terra. Eu ndo vou
nunca restaurar os homens. Mas é preciso fazer “como se”. Pois 0
caminho da luta me leva a redescobrir a carne. Mesmo humilhada
a carne € a minha Unica certeza. SO posso viver dela. A criatura é a
minha pétria. Eis porque escolhi esse esfor¢o absurdo e sem
perspectiva. Eis porque estou do lado da luta ** .
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