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RESUMO

O Carmen Saeculare, composto por
Horacio para a celebragao dos [udi
saeculares de 17 a. C., é um hino
religioso e, também, uma poderosa
ode civica. O proposito de nosso
trabalho é determinar a insercao do
discurso moral tradicional (mos
maiorum) e a representacdo de
Augusto no Carmen. Através da
analise, por um lado, das suplicas
religiosas e bens requeridos aos
deuses, e, de outro, do recurso a
inclusao de divindades
personificadas, constatamos, a modo
de conclusdo, que a figura do princeps
emerge investida das virtudes
tradicionais, presentes em  seu
programa politico-ideoldgico.
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ABSTRACT

The Carmen saeculare, composed by
Horace for the celebration of the ludi
saeculares in the 17 B. C,, is a religious
hymn and a powerful civic ode as
well. The purpose of our work is to
determine the insertion of the
traditional moral discourse (mos
maiorum) in the Carmen and the
outline of August’s image in reference
to such discourse. Through the
analysis of both the religious
supplications and  the  goods
requested, and the resource of
including personified divinities we
conclude that the figure of the princeps
emerges invested with the traditional
virtues present in his ideological-
political program.

Keywords: August. Mos maiorum.
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1 Os ludi saeculares de 17 a. C.

Em 17 a. C., Q. Hordacio Flaco recebe (e aceita) o encargo de compor um

hino que seria cantado durante a celebracao dos ludi saeculares, cerimonia ritual

1 O presente artigo foi publicado originalmente em castelhano no n. 10 (2005-2006) da revista
Circe de clisicos y modernos. A versao atual sofreu algumas modifica¢des. Tradugao de Cleber

Vinicius do Amaral Felipe (INHIS-UFU).

2 Professor da Universidad Nacional de Tucuman. Investigador do Consejo Nacional de
Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET), Argentina.
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tradicional romana com duragao de trés dias. O produto deste encargo € o
Carmen Saeculare, em cujos versos desempenha um papel fundamental a moral
tradicional romana (mos maiorum). Como se insere e que significado tal discurso
moral adquire no texto? Em funcao dele, como se configura a imagem de
Augusto? Estas sao as questoes as quais pretendemos dar respostas no presente
trabalho.

Os ludi saeculares constituem uma festividade religiosa de origem
presumivelmente etrusca, cuja realizacao marca o comego de uma nova era ou
século (que nao é entendido como um periodo constituido estritamente de 100
anos). O conselho sacerdotal dos Quindecimuiri sacris faciundis deveria consultar
os oraculos presentes nos Livros Sibilinos para averiguar a data e a maneira
como deviam ser celebrados. No ano de 249 a. C.,, por ocasiao do final da
primeira Guerra Punica, se realizam os ludi, de carater expiatdrio e consagrados
as divindades infernais (Dis Pater ou Plutao e Prosérpina).

No caso particular dos jogos de 17 a. C., Augusto intervém de uma
maneira direta em sua organizacio e celebragio. E ele quem faz consultar os
Livros Sibilinos, como membro do conselho dos Quindecimviri, e obtém do
oraculo que a data apropriada para realiza-los é o ano 16 a. C., estabelecendo
em 110 anos a duragao do século.? Da mesma forma, é ele quem decide adiantar
a celebracdo em um ano, para que coincida com o décimo aniversario de sua
designagao com o titulo de Augusto por parte do senado. Finalmente, é ele
quem reorienta o carater dos jogos que, da expiagao infernal, assume um carater
propicio a fecundidade e prosperidade futuras (Feeney, 1999: 29).

Felizmente, se conta com evidéncias materiais abundantes relativas aos
ludi de 17 a. C. Se conservam, por um lado, o ordculo sibilino que prescrevia sua

realizacdo, escrito em hexametros gregos, e, por outro, fragmentos da Acta ou

3 “Segun las consultas de Augusto, los juegos habrian tenido lugar los afios: 456 a.C., 346 a.C.,
236 a.C. y 126 a.C,, lo que establecia un ciclo de 110 afios, que era lo que a €l le convenia”
(Cuatrecasas, 1992: 168).
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programa dos jogos, gravado em madarmore e descobertos em 1890. Gragas a
esses documentos € possivel tentar reconstruir a festividade, pois retnem
informacoes detalhadas sobre as divindades invocadas, as oferendas, sacrificios
e sobre as precationes ou oragdes pronunciadas naquele dia. Da mesma forma, é
possivel tracar paralelos e diferencas entre o rito em sua totalidade e o Carmen

Saeculare de Horacio.

2 As divindades e os ritos

A Acta dos ludi testemunha que foram realizados trés sacrificios noturnos
em honra das Moerae (fadas), das Ilithyiae (divindades do nascimento) e da Terra
Mater, e trés sacrificios diurnos para honrar Iuppiter Optimus Maximus, Iuno
Regina e Apolo e Diana. Segundo Feeney (1999: 30), desenha-se um esquema de
contraponto que opde os termos noite/dia, grego/romano, com/sem culto
civico,* ndo iconico/iconico, divindades ctOnicas/celestiais, entre outros. Tal
esquema, que permite a Augusto representar uma interacao dinamica entre as
categorias gregas e romanas, unindo o novo e o tradicional, seria uma marca
distintiva da ideologia “nova era” do regime augustano. Essa unidao se
sintetizaria em Apolo, destinatario final dos [udi, que foi adorado em Roma
desde o século V a. C.°> e que, com Augusto, passa a residir no pomerium, um
templo localizado no Palatino e consagrado em 28 a. C., apés a vitéria de Acio.
Assim, o ritual adquire um carater revoluciondrio, apesar de estar revestido de

uma aura de tradigao.

+ A Terra tinha culto civico, mas como Tellus e ndo como Terra Mater, 0 nome com o qual é
invocada nos sacrificios noturnos (Feeney, 1999: 29-30).

5 A introdugao do culto de Apolo em Roma data aproximadamente ao ano de 443 a. C., com a
construgdo do primeiro templo em sua homenagem no campo de Marte, onde era invocado
como Apolo Médico (Montero 1993: 474). Alguns séculos depois, no ano de 215 a. C. e depois da
derrota dos romanos para Anibal em Cannas, sdo instituidos os Iudi apollinares, segundo o
testemunho de Tito Livio (Ab urbe condita, 25.12).
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Os dois ambitos dicotdmicos do esquema supracitado apresentam, para
Feeney, um ponto de contato através da selecao e distribuicao das oferendas:
nove fémeas de cordeiro e nove cabras sao oferecidos as Moerae, uma porca
prenhe a Terra Mater, um touro branco a [uppiter, uma vaca branca a [uno e — é
aqui a conexao — 27 bolos as Ilithyiae, mas também a Apolo e Diana, sendo esta a
primeira vez que Apolo recebe um sacrificio incruento em Roma. Sendo assim,
os deuses do Palatino se convertem em mediadores entre as duas categorias do
espetaculo ritual, e, por transposi¢cao, Augusto — hospede e protegido de Apolo
-% torna-se também intermedidrio de épocas, cultos e culturas distintas (Feeney,
1999: 31).

A nosso entender, o esquema dicotdmico proposto por Feeney nao é de
todo convincente. Com efeito, Apolo, divindade nao romana, recebe culto ao
longo dos ritos diurnos, mas os cultos noturnos honram Terra Mater, deidade
latina. Assim, a identificagao entre “dia” e “romano” e entre “noite” e “grego”
apresenta uma fissura que atravessa toda a estrutura. Consideramos que esse
esquema prefigura e desenha a “realidade” do rito, moldando-a conforme a
conveniéncia, ao invés de intentar adaptar-se a ela e, a partir dali, explica-la, o
que implicaria descartar teorias e modelos preconcebidos.

Ao questionar a validade como categoria da estrutura bindria de Feeney,
estamos colocando em duvida necessariamente a existéncia de um nexo entre as
partes da dita estrutura. A oferenda dos 27 bolos foi realmente concebida e
disposta como um ponto de uniao entre as divindades invocadas durante o dia
e aquelas invocadas durante a noite? Da nossa parte, cremos que a escolha da
referida oferta para Apolo e Diana — coincidente com a das Ilithyize — se
fundamenta no fato de que, no momento de invocar a dupla do Palatino, se

cantava o Carmen Saeculare, precisamente por um coro de 27 rapazes e 27

¢ E também seu filho, se acreditarmos na lenda coletada por Suetonio em sua biografia dos
princeps (Aug. 94.4).
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donzelas (numero que remete a quantidade de bolos). Devemos recordar,
ademais, que o oraculo sibilino referido na celebragao dos ludi estabelecia que
Apolo e Diana deveriam receber o0 mesmo sacrificio que Jupiter e Juno (um
touro e uma vaca brancos), mas a Acta revela que houve uma mudangca de
planos em relagao as ofertas (registrando os 27 bolos). A que se deve esta
mudanga? Talvez a uma vontade de diferenciagao entre Jupiter e Juno, por um
lado, e Apolo e Diana, por outro; talvez, o que afirmamos mais acima: 27
oferendas, 27 virgens de cada sexo entonando o hino em homenagem as duas
deidades, simultaneamente com a oferenda dos bolos. Apesar de tratar-se de
um sacrificio sem derramamento de sangue, como foi originalmente planejado,
todo o rito ganha em exibigao cénica, espetacularidade e poder visual.

De acordo com o que foi dito, desconfiamos da estrutura bindria e do
contraponto de Feeney e, portanto, do nexo entre ambas as partes.
Desconfiamos, também, da relacdo que o autor sugere entre Apolo e Augusto:
Apolo e Diana sao os intermedidrios entre os ambitos noturno/grego e
diurno/romano do ritual; Augusto é o protegido de Apolo; ergo, Augusto é o
intermedidrio entre duas épocas e culturas diferentes. Uma equagao demasiado

simplista e simplificadora.

3 A narrac¢ao do rito

O Carmen Saeculare de Horacio foi cantado no ultimo dia do ritual (3 de
junho) ante o templo de Apolo no Palatino, depois que o deus foi celebrado por
27 garotas e 27 garotos, todos virgens e nao contaminados pela morte (quer
dizer, com seus pais ainda vivos). Segundo registra a Acta, seus versos foram
entoados novamente no mesmo dia, perante o templo de Jupiter Optimo
Maximo. Por sua natureza de hino religioso, ¢ uma amostra de pietas romana, a

maneira da religido ancestral (Grimal, 1970: 77). O fato de ter sido composto por
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encomenda de Augusto revela a adesao de seu autor — também compositor e
diretor do coral — a politica oficial, adesdo manifestada no conteudo e
intencionalidade do Carmen.

Nao se deve esquecer que o texto em questao — como ja dissemos antes —
faz parte e constitui a peca fundamental de um ritual complexo, razao pela qual
nao pode ser abstraido desse contexto religioso ou estudado como um elemento
absolutamente autonomo (sobretudo, levando-se em conta a evidéncia material
disponivel que permite reconstruir o referido contexto). Feeney afirma que o
Carmen é parte do rito no sentido de que foi prescrito pelo oraculo sibilino e sua
execucgao comemorada na Acta dos ludi; nao é, por outro lado, no sentido de que
nao constitui uma precatio ou oragao de culto estritamente falando, e seus versos
nao foram gravados em mdarmore como foram as precationes de Augusto e
Agripa (Feeney, 1999: 37). Considerado como um didlogo interpretativo ou
exegese do rito, o Carmen nao é uma parte estranha aos [udi, sendo que ambos
se implicam mutualmente, sem negar sua respectiva independéncia (Feeney,
1999: 38).

O hino, portanto, ndo ¢ um reflexo fiel do rito no qual se insere: sua
composicao envolve processos de reelaboragao interessantes. Caso seu texto
seja confrontado com o desenvolvimento dos ludi, é possivel encontrar
similitudes, mas também divergéncias significativas.

Por um lado, o poema reforca a importancia atribuida a Apolo e Diana
no rito, com multiplas invocag¢des ao longo de seus versos (vv. 1-2, 9, 14-16, 33-
36, 61-62, 69-71, 75-76), as vezes apelando para a assimilagao tradicional de
Apolo com Helios ou o Sol e de Diana, seja com a Lua, seja com a deusa Ilithyiae
através da denominacao de Lucina ou Engrendadora (Feeney, 1999: 32).

Junto a onipresencga de Apolo e Diana, é possivel constatar a quase total
omissao de Jupiter e Juno, que também — como ja foi dito anteriormente —

receberam sacrificios durante os [udi. Japiter s6 € mencionado por seu nome um
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par de vezes e de maneira indireta: nos versos 31-32 (Iovis aurae) € invocado
para que colabore, por meio de seus ventos, com a fertilidade da terra; ao final é
mencionado novamente, dessa vez, segundo Feeney (1999: 34), apenas para
confirmar a resposta favoravel de Apolo e Diana, cujas oragdoes encerram o
Carmen: Haec lovem sentire deosque cunctos | spem bonam certamque domum reporto,
/ doctus et Phoebi chorus et Dianae / dicere laudes (vv. 73-76). Juno, por sua vez, nao
¢ nomeada em todo o poema.

Porém, gracas a informagdo que nos proporciona a Acta dos ludi, é
possivel ler os versos em que se menciona um sacrificio bovino — Quaeque vos
bobus veneratur albis / clarus Anchisae Venerisque sanguis [ impetret [...] (vv. 49-50) —
como uma referéncia a Jupiter e Juno, ja que eles foram os tnicos a receber esse
tipo de sacrificio durante a celebracao dos jogos. Essa passagem, antes do
descobrimento da Acta em 1890, era interpretada como referéncia a Apolo e
Diana, ja que o oraculo sibilino — tinica evidéncia disponivel até aquela data —
estabelecia, como ja dissemos antes, que ambos deveriam receber o mesmo
sacrificio que Jupiter e Juno (Feeney, 1999: 33-34).

Por outro lado - focando ja nas diferencas que o Carmen, ao narrar o rito,
levanta em relagao a ele —, as divindades gregas invocadas por Augusto
recebem no texto uma denominacgao latina ou seu nome grego ¢ acompanhado
pelo seu equivalente em latim. Assim, Ilithyiae conserva seu nome no texto, mas,
na sequeéncia, € oferecida a deusa a opgao entre dois nomes do culto latino: sive
tu Lucina probas vocari [ seu Genitalis (vv. 15-16); as Moerae do rito sao latinizadas
como Parcae (v. 25) e seus designios como fata (v. 28). No que diz respeito a
invocagao da Terra sob o nome de Terra Mater no rito, Horacio opta pela
designacao de Tellus, nome atribuido a divindade no culto civico, refor¢cando
este carater ao associa-la com Ceres — Fertilis frugum pecorisque tellus /| spicea
donet Cererem corona (vv. 29-30) —, cuja estatua se encontrava fora do templo de

Tellus (Feeney, 1999: 35).
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Consideramos que o0s recursos supracitados, corretamente assinalados
por Feeney, sdo suscetiveis de uma analise mais profunda, que revelaria, a
nosso juizo, um movimento duplo. Por um lado, ao reforcar a significagao e
centralidade outorgadas no rito a Apolo e Diana, em detrimento de Jupiter e
Juno (os deuses tradicionalmente soberanos da religido romana), o Carmen
avanga na mesma diregao proposta pelos ludi, acentuando o carater novo e
renovado (e, portanto, prdspero) do periodo que se inicia sob o regime de
Augusto. Por outro lado, em sua latinizagao das divindades gregas, o Carmen
ndo se desvia do curso proposto pelo rito, mas o aprofunda: ao vincular as
deidades estrangeiras as tradicionais, ao designa-las com nomes latinos (e,
portanto, familiares), facilita o acesso ao imaginario religioso romano.

Esta reelaboracao em relagao ao rito se reveste, a nosso entender, de um
carater ideoldgico: a apresentacdo da mesma realidade sob outro nome, mais
proximo ao ambito da comunidade na qual se insere o rito, pretende, por um
lado, envolver os participantes mais diretamente nesse espetdculo de clara
significacdo politica, e, por outro, colocar o novo ciclo sob a protegao de
divindades proximas, familiares. Um e outro movimento, entdo, contribuem
para reforcar os objetivos propostos por Augusto com a realizacao do ritual.

O fundo religioso tradicional — ou constituido de elementos novos
revestidos de tradicdo — fornece o quadro e o sustento necessarios as virtudes
proprias do mos maiorum, conjunto de valores e qualidades morais, de normas e
costumes, que compoem uma solida tradi¢ao de principios, objeto de constantes
apelos e invocagoes, articuladas geralmente a partir de um presente percebido

como decadente e corrupto.

4 Mos maiorum e Carmen Saeculare
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No Carmen Saeculare, encontramos evidéncias da presenca do mos
maiorum em dois aspectos fundamentais: naquilo que se pede aos deuses, isto &,
o motivo e objeto da invocagao, e no que ja foi obtido, que conforma a situagao
contemporanea a realizacao do rito. O primeiro se projeta no futuro, enquanto
que o segundo parte do presente e constitui, em certo sentido, uma acao de
gracas implicita. Entre esses dois ambitos, em conexao intima, se traca o perfil
moral de Augusto, como veremos mais adiante.

Dentro do primeiro aspecto — aquilo que € solicitado as divindades — a
descendéncia, a multiplicagdo e continuidade da linhagem ocupa um lugar
privilegiado; é precisamente por isso que se invoca Ilitia: diva, producas subolem
(v. 17). Nesse caso, o pedido se projeta no ambito juridico, invocando a
intervencao da deusa nos processos de aprovacao das leis: [...] patrumque /
prosperes decreta super iugandis | feminis prolisque novae feraci [ lege marita (vv. 17-
20). Os versos em questao remetem especificadamente a Lex Iulia de maritandis
ordinibus (18 a. C.), proposta por Augusto, que fomentava o matrimoénio por
meio do estabelecimento de privilégios para os pais e penalidades para os
celibatdrios. O que se pede, entdo, nesta passagem, é que a divindade sancione e
legitime a proposta de Augusto, relativa a unido tradicional e sagrada do
matrimonio, caminho natural através do qual os filhos herdam as virtudes e
aprendem os costumes ancestrais.

A Apolo e Diana, por sua vez, sdo solicitados costumes honestos e
virtuosos para uma juventude docil (probos mores docili iuventae) (v. 45),
tranquilidade para a velhice (senectuti placidae quietem) (v. 46), riqueza,
descendéncia e honra para os romanos (Romulae genti date remque prolemque / et
decus omne) (vv. 47-48). Insiste-se, como vemos, na importancia da descendéncia
e da prosperidade (motivo pelo qual se invoca a Terra nos versos 29 e 30).

Nesta oragao encontramos também uma referéncia especifica ao aspecto

moral, ainda que enunciada de maneira geral: probos mores, sem explicitar que
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virtudes ou costumes sido referidos em particular. E significativo que o
beneficidrio do pedido seja a juventude (nobre, presume-se): nao € suficiente
prolongar a linhagem e multiplicar a descendéncia; as criangas devem ser
educadas na virtude para, um dia, dirigir os destinos de Roma. O adjetivo que
acompanha e qualifica a juventude (docili) indica uma atitude de abertura e
obediéncia aos termos ancestrais, transmitidos por seus pais, e remete aos
costumes virtuosos solicitados diretamente no ambito do mos maiorum. Tais
costumes serao, da mesma forma, os responsaveis por ganhar para a linhagem
de ROomulo a honra e a reputagao (decus omne), também contemplados na
invocagao, derivados de uma conduta moral positiva.

Os anciaos também sao aludidos na mesma passagem: para eles, solicita-
se somente paz e tranquilidade, necessarios e apropriados a uma idade na qual
as forgas tornam-se escassas, como uma espécie de recompensa por uma vida e
uma conduta dignas, a mesma conduta que os deuses sao instatos a presentear
0s mais jovens.

O segundo aspecto a considerar, a situagdo contemporanea do rito, é
delineado no Carmen através de dois elementos: a mencao a aspectos relativos a
politica externa de Augusto: Iam mari terraque manus potentes | Medus Albanasque
timet secures, [ iam Scythae responsa petunt superbi | nuper et Indi (vv. 53-56); e a
enumeracao de certas divindades: Iam Fides et Pax et Honor Pudorque / priscus et
neglecta redire Virtus | audet apparetque beata pleno / Copia cornu (vv. 57-60). Dada
sua relevancia para nosso trabalho, nos centraremos fundamentalmente no
segundo elemento.

Como configuragao do momento historico particular no qual se realizam
os ludi, isto é, do presente de enunciacao do Carmen (enfatizado pelo advérbio
iam), Horacio apresenta-nos uma série de divindades sob a forma de abstragoes
personificadas, cuja selecao nao é nada casual. Poderia dizer-se, de modo geral,

que as personificagOes tém sua origem (e sua finalidade) na condi¢ao humana e
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constituem um modo de enunciar algo sobre as conquistas (politicas, militares
etc.) de alguém de carne e 0sso mais do que uma expressao de reveréncia pelos
deuses (Feeney, 1999: 91).

Neste caso particular, as divindades referidas pelo poeta pertencem
quase todas ao ambito moral. A anunciacdo de seu retorno a terra equivale a
afirmar que os homens (romanos) possuem os valores que elas encarnam e que
se comportam de acordo com elas. Estas virtudes sao a Virtus, que neste
contexto nao remete ao valor militar, mas ao sentido mais amplo e abrangente
da virtude ou qualidade moral positiva; a Fides, isto é, a boa-fé, a confianga, a
fiabilidade, a credibilidade, considerada um dos pilares da sociedade; o Honor,
com um sentido semelhante ao de decus (honra, reputagao), que, mais que uma
virtude em si mesma, designa o respeito desfrutado pelo individuo virtuoso; o
Pudor, ou seja, a honestidade, a modéstia.”

Sao significativos, do nosso ponto de vista, as qualidades que o poeta
atribui as divindades. Para delimitar corretamente o sentido de suas palavras,
Horacio esclarece que o Pudor referido no Carmen é o priscus dos tempos
antigos, daquela Idade de Ouro ansiada. Estamos na presenca, entao, de um dos
valores proprios da conduta ancestral e tradicional, ou seja, do mos maiorum.
Aponta para o mesmo sentido o participio neglecta, “esquecida”, que
acompanha a Virtus, e que permite vislumbrar e reconstruir todo o processo
“histdrico” desde os virtuosos tempos dureos, passando por uma época de
corrupgao e degeneragao (esquecimento) dos costumes, para chegar a este
renascimento, a este regresso de Virtus, que, nao casualmente, se produz
durante o regime de Augusto.

As divindades restantes que o poeta inclui em sua lista sao Pax e Copia. A

primeira remete claramente a securitas e a tranquillitas reestabelecidas por

7 Cuja divindade de culto é realmente a Pudicitia, embora aqui o poeta prefira, por motivos
métricos, a elei¢ao de Pudor (sem adoracao) em vez daquela (Feeney, 1999: 89).
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Augusto, a tranquilidade alcancada devido ao seu trabalho de pacificacao
interna e suas conquistas externas, trabalho que torna-o merecedor do titulo de
custos; guarda, entdo, relacdo com os versos 53-56, que referem as campanhas
externas (militares e diplomaticas) do princeps. A paz se vincula, também, a
outra passagem ja analisada do Carmen, na qual se pede tranquilidade (quietem)
para a velhice.

Por sua vez, Copia (qualificada como beata, feliz) nao faz outra coisa
sendo reforcar a ideia de prosperidade, que também é objeto da invocagao aos
deuses durante os [udi (vv. 29-30 e 47), e que advém como consequéncia natural

do estado de seguranga reinante (isto €, da Pax).

5 Augusto do Carmen

A partir da andlise desta descricdio do momento presente emerge,
nitidamente tracado, o perfil de Augusto. A decisao das divindades
mencionadas de voltar a terra revela, na realidade, a eficacia das agdes do
governante, que preparou e propiciou o tao ansiado regresso. Na passagem em
questao se fala de suas conquistas militares e da pacificacao civil (Pax),
responsaveis por uma situagao de prosperidade econdmica (Copia), bem como
de sua tarefa de restauracao e recuperacao dos antigos costumes (Fides, Honor,
Pudor priscus, neglecta Virtus). As personifica¢gdes constituem, a nosso ver, uma
excelente estratégia, impregnada pela adicao de pietas, para exaltar o trabalho
de Augusto.

Outra passagem do Carmen contribui igualmente para a caracterizagao
do princeps, que o poeta refere veladamente, sem pronunciar seu nome, como “o

ilustre sangue de Anquises e Vénus” (clarus Anchisae Venerisque sanguis) (v. 50),
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ao implorar aos deuses® que concedam-lhe o que é solicitado mediante
sacrificios. A clara alusao a Eneias, pai da linhagem romana, faz recordar os
versos que, anteriormente, aludiram a faganha do herdi troiano (vv. 37-44).

O poeta destaca duas qualidades de Augusto: sua superioridade na
guerra (bellante prior) (v. 51) e sua cleméncia para com os vencidos (iacentem /
lenis in hostem) (vv. 51-52).° Ambas, enunciadas brevemente, mas com precisao,
retratam a conduta de Augusto no ambito militar e sua atitude para com os
inimigos, e ligam-se diretamente aos versos seguintes, que mencionam 0s povos
com os quais Roma estava em guerra ou mantinha relacoes diplomaticas (vv.
53-56). Revelam, ademais, seu espirito pacificador, que se ressaltard mais
adiante, com a personificacdo da Pax, conquista maxima de sua acao militar e
politica.

Confrontando os dois aspectos analisados — aquilo que foi solicitado as
divindades e a situagao presente — estamos em condi¢oes de estabelecer uma
sorte de convergéncias, uma relacdo de continuidade indissoltavel entre os dois
ambitos. Por um lado, pede-se aos deuses prosperidade, tranquilidade, bons
costumes, honra; por outro, afirma-se — através de uma série de personifica¢des
divinas — que esses elementos ja convivem com o povo romano. O pedido, de
um lado, ratifica o que ja foi obtido pelos deuses (e concretizado gragas a acao
de Augusto) e €, nesse sentido, um ato de agradecimento; por outro, implora
pela sancao divina dos beneficios alcangados, assim como pela sua
continuidade.

Para captar a auténtica natureza e alcance do Carmen Saeculare, cremos

ser necessario considera-lo tanto em seu carater de hino religioso, destinado

8 Os deuses invocados nesta passagem, como ja se disse acima, sao Jupiter e Juno, que nao sao
nomeados, mas cuja identidade pode ser estabelecida pela mencao ao sacrificio (touro branco).

o Estes versos constituem outro exemplo do didlogo entre o Carmen e a epopeia de Virgilio,
apresentando o principe como sujeito e destinatario da profecia de Anquises: Romane, memento /
[...] parcere subiectis et debellare superbus (En. VI, 851-853).
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fundamentalmente a Apolo e Diana, como de ode civica plena de sentimento
patriotico. Fortalece e intensifica este sentimento o fato de ter sido composto e
executado durante uma ocasido de importancia estratégica para a continuidade
do regime de Augusto: os ludi saeculares, espetaculo de grande poder simbolico,
de caradter defensivo, destinado a inaugurar um ciclo novo e duradouro
legitimado pelas poténcias divinas e caracterizado pela estabilidade politica,
pela paz e pelo renascimento daqueles antigos costumes, largamente olvidados.

E neste contexto que o Carmen adquire plena significacio, identificando-
se com as ideias augustanas ao delinear uma imagem do princeps cujas
caracteristicas principais sao o valor militar, a cleméncia, a preocupagao com o
futuro de Roma e com a pureza de seus costumes (pureza que garantira esse
futuro). Os costumes em questao nao sao outra coisa senao aqueles sintetizados
no mos maiorum, presente no poema tanto nas suplicas religiosas (quando se
invoca uma conduta virtuosa para a juventude) como no procedimento de
incluir divindades personificadas que encarnam as virtudes tradicionais (Pax,
Virtus, Pudor, Honor), que Augusto promove precisamente naquele momento.
No ponto de intersecao dos dois planos — o que ¢é solicitado e o que ja foi obtido

—reside a chave do alcance ideoldgico do Carmen Saeculare.
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