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RESUMO

Este artigo expde uma analise, cujo objetivo central trata-se de apresentar a experiénciada
fé em sua forma de difusédo das influéncias culturais da religiosidade Afro-brasileira da
Umbanda, como intervencédo entre os homens em sua area de abrangéncia. O recorte
espacial se apresenta pela territorialidade dos paises Uruguai e Argentina. Optou-se em
sistematizar publicacdes cientificas sobre a presenca da Umbanda nesses paises e
observacgdes sobre a sua propagacéo territorial in loco em Buenos Aires e Montevidéu.
Tendo como centro de transnacionalizagdo as cidades fronteiricas brasileiras do Rio
Grande do Sul, as formas da difuséo da fé ocorreram pela migragéo de pessoas difundindo
a mensagem por meio da conversdo de adeptos, considerando o contetudo simbdlico-
cultural da prética religiosa. Assim como, pelo encontro das forcas das conexdes culturais
da religiosidade com a presenca de grupos sociais remanescentes da africanidade e da
cultura indigena, enquanto formas de representacao e de legitimacao identitaria étnico-
religiosa-cultural. A difusdo espacial da fé foi vivenciada com significagdo simbdlica na
religiosidade afro-indigena-catdlica-kardecista em paises predominantemente com
discursiva hegemdnica europeia-crista.

Palavras-chave: Espacialidade dafé. Minorias religiosas. Legitimacdo identitaria.

ESPACIO, CULTURA Y RELIGIOSIDAD: ALGUNAS CONSIDERACIONES
ACERCA DE LA UMBANDA Y SU FORMA DE DIFUSION DESDE BRASIL
HACIA URUGUAY Y ARGENTINA

RESUMEN

Este articulo presenta un andlisis, cuyo objetivo central es presentarla experienciade la fe
en su forma de difundir las influencias culturales de la religiosidad afrobrasilefia de
Umbanda. El corte espacial es presentado por la territorialidad de los paises Uruguay y
Argentina. Se decidié sistematizar publicaciones cientificas sobre la presencia de Umbanda
en estos paises y observaciones sobre su difusion territorial in loco en Buenos Aires y
Montevideo. Teniendo las ciudades fronterizas brasilefias de Rio Grande do Sul com o un
centro de transnacionalizacién, las formas de difundir la fe ocurrieron a través de la
migracion de personas que difundieron el mensaje através de la conversion de adherentes,
considerando el contenido simbdlico-cultural de la practica religiosa. Asi como, al
encontrarse con las fuerzas de las conexiones culturales de la religiosidad con la presencia
de grupos sociales que quedan de la africanay la cultura indigena en el ambito espacial,
como formas de representacion y legitimacion de la identidad étnico-religioso-cultural. La
difusion espacial de la fe se experimenta con un significado simbdlico en lareligiosidad afro-
indigena-catolica-kardecista en paises predominantemente con discurso hegemanico
europeo-cristiano.

PALABRAS CLAVE: Espacialidad de la fe. Minorias religiosas. Legitimacion de la
identidad.

INTRODUGAO

As mudangcas sociais e politicas ocorridas a partir da Il Grande Guerra afetaram todas as areas da ciéncia,
de maneira que apds o0s anos de 1970 observou-se que as tendéncias se apresentavam por novos
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enfoques, tais como as representagdes sociais, 0s signos, a subjetividade dos grupos sociais, como
fatores de convergéncias pés-modernas (CLAVAL, 1999). As ciéncias sociais ampliaram seus detalhes de
investigagdo com as novas aproximagdes filosdficas e metodoldgicas, as quais surgiram com as
contribuices da fenomenologia, da hermenéutica, do marxismo, como fundamentos tedricos e
metodoldgicos, que permitiram um avango no estudo sobre a elaboragédo simbdlica-social, sobre a
identidade de grupos humanos, dentre outros temas. Essas mudangas fazem com que a abordagem
cultural se apresente com maior constancia como um elo na exploracéo de novos aspectos na dinamica
darealidade espacial, os quais externalizam os significados culturais, também pela religiosidade.

Dentre os aspectos que permitem realizar uma andlise relacionada & cultura de determinados grupos
humanos, considera-se as diferencas culturais, suas praticas sociais, modos vida, e, dentre outras, a base
histérica de vida, a historia social, o testemunho, a representacédo social que se manifestam em sentidos e
significados, em linguagem na narragdo (SODRE, 2004). Trata-se de um conjunto simbolico que se
expressa como cultura, tal como a fé religiosa. O que permite distinguir, descrever as formas de difuséo
cultural espacialmente entre os diferentes grupos humanos, como a difusdo da experiéncia da fé por
diferentes sistemas religiosos.

A religido, ao apresentar-se como expressédo cultural simbdlica, este simbolismo torna-se passivel de
analises, enquanto praticas que ocorrem no espacgo, cuja experiéncia religiosa e suas manifestagdes
podem se expandir espacialmente pela sua aceitagdo, pois se tratam de experiéncias que se encontram
dentro das relagdes sociais, na histéria dos grupos humanos e, portanto, na cultura.

Assim, com a abordagem da difusédo cultural religiosa, esta permite a interpretacdo da espacialidade
criada, considerando que, para Cosgrove (2003), comentado por Corréa e Rosendahl (2008, p. 75-76),
“toda atividade humana é ao mesmo tempo material e simbdlica, produ¢céo e comunicagao”. A religiao,
compreendida como um sistema simbodlico e de comunicagéo cultural, nos remete & andlise de como um
sistema religioso, com seus significados, seus dogmas, os modos distintos de interpretar o simbdlico, a
busca da compreensao do “ser”, ao nivel da cultura, se expande espacialmente.

METODOLOGIA

A proposta da abordagem tem como objetivo apresentar uma analise sobre as formas de difusdo das
influéncias da religiosidade Afro-brasileira da Umbanda, como intervengéo entre os homens no Uruguai e
na Argentina, paises fronteiricos ao Brasil, ao considerar que, segundo Mases (2010, p. 4), “a Argentina
apresenta uma autoimagem nacional definida como de raga branca e cultura europeia”, o que nao se
diferencia da sociedade uruguaia, ponderando que ambos os paises apresentam as mesmas condi¢cées
histéricas de colonizagdo, de formacao espacial e de religiosidade crista.

Em observacdo a amplitude do recorte espacial, como procedimentos metodolégicos optou-se em
sistematizar publicagdes cientificas, uma reviséo tedrica conceitual, envolvendo o aspecto geografico
social, como base para a concepcao tedrica e metodoldgica aproximando ao método dialético. Portanto,
avaliando as contradigdes inerentes a cada fenbmeno e este, enquanto ideologias dominantes e as
formas de resisténcias, dadas as caracteristicas fundamentais sociais das populagdes dos paises, das
caracteristicas da Umbanda como forma de religiosidade afro-brasileira e como reconstru¢éo identitaria
dos grupos ao aproximarem-se da Umbanda. Portanto, nesta pesquisa pondera-se que os fenédmenos
geograficos ndo podem ser entendidos isoladamente, abstraidos das influéncias sociais.

Assim como, buscou-se analisar documentos produzidos na midia impressa de maior circulagdo nesses
paises, sobre a presenga da Umbanda e, em trabalho de campo por observagdes in loco em Buenos Aires
e Montevidéu na busca de informacg@es a respeito da experiéncia, a respeito de seus impactos étnico-
culturais-religiosos sobre as formas de difuséo religiosa.

ESPACO, CULTURA E A DIFUSAO DA RELIGIOSIDADE.

No espaco tem-se o comparecimento do simbdlico, dos signos, dos significados atribuidos pelas pessoas
que coletivamente edificam suas estruturas sociais com suas marcas culturais. Assim, 0 espago se
apresenta tanto como social quanto cultural, sendo este Ultimo, como espaco simbdlico, em que
Bonnemaison (2012, p. 289), entende que “o espago social € produzido, o espago cultural é vivenciado. O
primeiro é concebido em termos de organizacéo e producéo; o segundo, em termos de significa¢éo e
relagdo simbdlica.”
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Corréa e Rosendahl (2008) observam que os simbolos sao capazes de expressar varios significados, os
guais séo sujeitos a diferentes interpretacdes de acordo com as experiéncias de cada grupo social. Os
mesmos autores (2008, p. 76) consideram que “a andlise dos significados pode ser feita em relagcéo a
qualquer aspecto da espacialidade humana, qualquer periodo de tempo e em diferentes escalas
espaciais.”

Nesta perspectiva do simbdlico, explicar os aspectos imateriais e aimportancia da analise espacial da
cultura e religido, esta explicagdo pode ser compreendida em sua imaterialidade pelos significados, como
a representacédo de valores culturais, a subjetividade religiosa presente e a identidade étnico-cultural dos
grupos sociais.

Quanto a cultura, o seu conceito pode ser considerado como a propriedade ou atributo dos grupos
humanos, enquanto seus artificios intelectuais, atitudes e comportamentos construidos coletivamente,
permitindo observar as diferencas e semelhangas entre os distintos grupos analisados. A no¢éo de cultura
remete a uma comunidade de pessoas ocupando um espaco determinado, assim como, expressa as
caracteristicas de crenca e comportamento (WAGNER e MIKESELL, 2003).

Chaui (1993) apresenta a cultura como sendo

(...) criacdo coletivade representacdes, valores, simbolos e praticas que determinam
para essa coletividade suas formas de relagdo com o espaco, 0 tempo, a natureza e 0s
outros homens, definindo o sagrado e o profano, o necesséario e o possivel, o
contraditorio e o impossivel, 0 justoe o injusto, o verdadeiro e o falso,o belo e o feio, 0
legitimo e oilegitimo, 0 "nds" e o "eles" (CHAUI, 1993, p. 34).

Trata-se de compartilhar sentidos e significados dos diversos saberes, dos fazeres, habitos e crencas
compreendendo os espacos de aprendizagens, tais como o da familia, da comunidade, da escola, dos
parentes e amigos, dentre outros, que se manifestam culturalmente como espagos de aprendizagens.

Portanto, a cultura, segundo Corréa e Rosendahl (2008, p. 75) pode ser considerada como uma
“construgao social, construida e reconstruida, constituinte e reconstituinte, porém vivida diferenciadamente
pelos diversos grupos sociais, resultantes de uma combinacdo de tragos relativos a classe, género, idade,
etnia e religido,” dentre outros aspectos.

Entende-se, também, a cultura como sendo tudo que é transmitido, a difusdo de técnicas, o inventado e
mesmo o inovado, as atitudes, ideias, valores que se caracterizam como componentes sociais, materiais,
intelectuais e simbélicos (CORREA, 1995). Onde encontramos dentre tais componentes, a religiosidade
em que, como componente cultural simbdlico, torna-se necessario ser entendida para ser explicada, pois,
segundo Paden (2001, p. 123), “entende-la significa conhecer seus padrdes e variedades transculturais”.

A religiosidade, como observado por Marin (2001, p. 167), para esse autor “é construida socialmente, por
meio dainser¢do de imagens mentais, informac8es orais, representacdes fisicas, simbdlicas e discursivas
entre outras estratégias.”

Como elementos da cultura, tais como areligido, as praticas sociais, a economia e demais, conferem certa
distribuicdo espacial. No caso da difusdo da religiosidade, a sua distingdo permite considerar a difuséo
geogréfica, ao observar que determinada cultura sinaliza uma espacialidade com suas marcas, ora com
geossimbolos fixos, ora com o simbdélico das expressées culturais e religiosas.

Nessa perspectiva, tém-se as relagdes entre espaco e religido, o espaco e o simbdlico, cujo simbolismo
fixo ou imaterial pode receber diferentes significados ao considerar o grupo social e a sua cultura enquanto
mitos, valores, suas representacdes religiosas e demais fendbmenos sociais, tais como étnicos.

A presenca da imaterialidade simbdlica, intrinseca a religido como cultura no espago permite observar a
subjetividade, a qual pode receber recortes espaciais conectadas a materialidade e imaterialidade cultural.
Contudo, h& possibilidades de haver sobreposi¢cdes espaciais envolvendo a presenca de diferentes
sistemas religiosos, como no caso, as expressdes afro-religiosas em espagos territoriais culturalmente
cristdos ou representados por demais sistemas.

Na perspectiva da geografia cultural e a diversidade religiosa, assim como as suas praticas espaciais,
Zeny Rosendahl, pesquisadora com dedicacdo, também, para as andlises da geografiadareligido e sua
organizagdo espacial, a autora apresenta uma gama de temas a serem abordados em analises da
religido. Sobre os temas propostos, algumas reflexdes da autora tornam-se objeto de atencao.

Considerando todo o contetido simbdlico da fé, na perspectiva geografica, dentre o temario apresentado
por Rosendahl (2002, p. 10), tem-se “afé, o espago e tempo, a sua difusédo e area de abrangéncia”. Este
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tema prop8e a andlise da experiéncia da fé no tempo e no espaco em que ela ocorre. Ou seja, em analise
de suas origens, sua difuséo espacial e como 0s sistemas religiosos se apresentam como intervencao
entre 0s homens em sua area de abrangéncia.

Como exemplo de difusdo religiosa, no caso do cristianismo, tem-se a expansao imperial de paises
europeus com as Grandes Navegagdes, na formacao de colbnias, onde o cristianismo exerceu o dominio
nos espacos do novo mundo, no caso da América Latina.

A difusao espacial das religioes, as formas da difusdo da fé, a expansao de ideias, dos simbolismos, a
transmissao de cultura e de sistemas religiosos pela migracdo de pessoas, dao a geografia oportunidades
de pesquisas sobre a intervengdo socioespacial, as adaptacdes ou interagcGes religiosas que se
manifestam no espago e na sua area de abrangéncia, tais como as diversas manifesta¢cdes dos cultos
afro-brasileiros, dentre outros.

O segundo tema trata-se de pesquisas sobre “os centros de convergéncia e irradiagdes”. O terceiro tema
apresentado por Rosendhal indica as analises para a “religido, territério e territorialidade”. Ou seja, trata-se
da andlise da apropriacdo de determinadas areas espaciais, segmentos do espaco, como estratégia
territorial de estrutura, enquanto instituicdo religiosa e de poder. Ja, o quarto tema, “espago e lugar
sagrado: vivéncia, percep¢éo e simbolismo”, esse tema de pesquisa trata-se, dentre outras coisas, do
lugar da devocéao, da percepgdo do espaco como sagrado, onde o simbdlico esta presente.

Deve ser ressaltado que os temas sugeridos por Rosendhal (2002), aqui apresentados, em termos
geograficos, esses temas interpenetram-se, pois se um centro de convergéncia religiosa esta inserido no
espaco, exerce a sua territorialidade de abrangéncia, e ele é parte da vivéncia do espaco sagrado em um
determinado lugar.

Contudo, torna-se necessario observar o que Rosendahl (2002, p. 9) menciona que “as complexas
ligacOes da religido com as outras dimensdes da vida nas diferentes sociedades tornam tarefa dificil
especificar que aspectos da religidao séo de interesse para os gedgrafos.” O que significa dizer que dentre
as dimensdes da vida, encontramos desde as hegemonias ideolégicas como as formas de resisténcias,
guando a religido se apresenta como também uma dimenséo das relagBes sociais em determinada
espacialidade. Como observado por Paden (2001, p. 59), cuja concep¢ao religiosa é “uma criagcéo da
sociedade humana.” Assim, o mesmo autor (2001, p. 127) complementa mencionando que “obviamente
nao existem fendmenos puramente religiosos, e que como a religido € humana, ela, por essa mesma
razdo, deve ser algo social, algo linguistico — ndo se consegue pensar o homem separadamente da
linguagem e da sociedade”, o que faz da religiosidade estar dentro da complexidade do comportamento
social.

A expanséo deideias, a linguagem adotada pelas representa¢fes sociais, a transmissao da cultura, dos
sistemas religiosos, as formas da difusdo da fé, a difusdo espacial das religides, ocorrem pela migrag&o de
pessoas, cuja religiosidade se manifesta no espaco e possibilita a analise da sua area de abrangéncia. O
simbdlico, o significado das mensagens de cada sistema religioso pode ser analisado narelagdo entre a
vivéncia no espaco e a sua difusdo. O que se torna necessario ao pesquisador encontrar analogias, assim
como identificar quais as formas que se deram a difusdo espacial da religiosidade, ao que dizem respeito
a processos das relagdes sociais. Menciona Gil Filho (2001) que

A dimens&o social ou da organizagdo apresenta-senestaredede relagdes na medida
em que aintegracaoentre o discurso e o contexto assume um plano de correlacdes
analogas. (...) Nesta dimenséo se observa um sistemade relagfes que pde em relevo as
divisdes, as classes, as subordinacdes e o julgamento diferenciado (GIL FILHO, 2001, p.
76).

Tal como as diversas manifesta¢cfes dos cultos afro-brasileiros, dentre eles, a Umbanda, cuja religiosidade
€ originaria do Brasil e pode ser observada tanto no Uruguai como na Argentina, igualmente uma
religiosidade relacionada as classes, subordinac6es étnicas e, de julgamentos, que por vezes ocorrem de
forma preconceituosa.

Dessaforma, a Geografia Social, como a Geografia Cultural podem analisar as representacdes sociais, as
representacdes simbdlicas como também a excluséo, o racismo e demais fenémenos que ocorrem junto
aos grupos humanos, que de forma subjetiva se expressam espacialmente. Portanto, tem-se a analise do
mundo social, a cultura manifestada enquanto condicdo social, em que Claval (2011, p. 10) observa que
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gedgrafos pesquisadores “desenvolveram um interesse pela cultura dos grupos dominados e das
minorias.” Onde as pesquisas realizadas, ainda segundo Claval (2011),

Levava em conta o hovo papeldos movimentos sociais e falava do género,doracismo,
da exclusdosocial. Neste contexto, a cultura apareciacomo uma arma nos conflitos
entre os varios componentes na sociedade. Ela apareciatambém comouma ferramenta
para organizar a resisténcia dosgrupos dominados (CLAVAL, 2011.p.11).

Sobre as consideragdes da presenca de conflitos e resisténcia, Cosgrove e Jackson (2003, p. 135),
mencionam o aspecto de “cooperagao vantajosa entre a geografia cultural humanista e a geografia social.”
Ainda sobre as pesquisas na geografia, 0s mesmos autores (2003, p. 141) mencionam que “os trabalhos
refletem acerca das vérias estratégias de resisténcia desenvolvidas por grupos subordinados para
contestar a hegemonia daqueles que detém o poder.” Assim como menciona Malheiros (1994, p. 116)
sobre as pesquisas realizadas na geografia social, as quais envolvem “grupos menos favorecidos,
marginalizacao de determinadas populagdes (...), todo o tipo de luta emancipat6 ria social, que é o formato
atual com que se configuram os estudos mais atuais de geografia social”.

A geografia cultural em suas analises introduz, portanto, quais as formas de difusdo da cultura pelos
grupos sociais, buscando entender e explicar os conflitos culturais dos grupos minoritarios e a explicacéo
dada aos comportamentos, as atitudes, as representacdes que determinados grupos adquirem ou
constroem, diante da relacao quando conflituosa em sociedade.

No caso do Uruguai e da Argentina, assim como do Brasil, esses paises apresentam um mosaico cultural-
religioso diversificado com possibilidades de anélises sobre a religiosidade exercida pelos diversos grupos
étnicos sociais. Quanto ao Brasil, Claval (2012) observa que,

asraizes amerindias da culturanacional sdo identificaveis em muitos dominios, por
exemplo, na agricultura e nos habitos alimentares; os aportesda cultura africana séo
também consideraveis, com o surgimento e a consolidagao de sincretismos religiosos no
Candomblé ou na Umbanda, assim como com o nascimento de sociedades
neoafricanas, comoos quilombos. Acomponente europeia € dominante em muitos
dominios, mas ela se exerceu em momentos variados e sob diversas maneiras
(CLAVAL,2012,p.16).

Inclui-se o que Corréa (2009, p. 2) expde que o termo ‘significados’ trata-se da palavra-chave, pois, para o
autor, “a produgéo e reproducédo da vida material € mediada na consciéncia e sustentada pela producgéo
simbdlica — lingua, gestos, costumes, rituais, artes, a concepcéao da paisagem etc.” Esta pro dugéo
simbdlica, inerente ao ser humano, traduz o comportamento em referéncia aos simbolos, estes como
culturais e encontram-se socialmente construidos, os quais déo significados as diversas dimens8es da
vida societéria.

Para Silva (2003), “o homem contemporéaneo encontra-se na intersecg¢éo de dois mundos, o mundo do
corpo e o mundo da imagem, padecendo dos males proprios daquelesque ndo reconhecem nem seu
lugar, nem seu tempo.” Assim, podem-se incluir as andlises dos fatos sociais, como a religiosidade e seus
significados, vinculando os movimentos religiosos e culturais como expressédo dos conflitos sociais, onde
0s grupos minoritarios afirmam as suas identidades (SAUER, 2003), na representacdo de seus lugares no
espaco e de seus tempos na historia.

A UMBANDA COMO RELIGIOSIDADE

Em termos historicos, quanto as origens da Umbanda como religiosidade, os primeiros africanos vindos
como escravizados para o Brasil (povos que habitavam os territérios da atual Nigéria, Benin e Togo)
traziam consigo manifestacdes de crencas e seus rituais. Tais manifestacdes ndo foram absorvidas pelos
senhores de escravos, proprietarios de terras, ja que consideravam essas praticas pagas ou folcléricas.

Ap6s a Abolicdo da Escravatura e a Proclamagéo da Republica, houve um movimento eugenista, cuja
intengcdo era embranquecer o Brasil. Nesse contexto, a cultura africana sofreu um processo de
criminalizacdo, tal como o surgimento do samba, a préatica da capoeira, incluindo a prética religiosa, todos
estigmatizados. Essa situagdo de intolerancia fez com que os primeiros terreiros de Candomblé surgissem
em Salvador, no século XIX, como centros de preservag&o da cultura africana, pois a lei proibia o exercicio
de religides que ndo fossem catdlicas.

Para compreender a Umbanda, partimos da historicidade do periodo colonial, quando havia a
preocupacao de cristianizar os indios e, posteriormente, 0s escravizados, impondo a eles a religido
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catélica. Contudo, tanto os indios quanto os negros escravizados mantiveram suas crengas e culturas,
encontrando formas de preservéa-las, independentemente das oposigdes.

Para os escravizados, a adaptacdo dessas pessoas ao novo ambiente e novas formas de vida era
realizada através do desenvolvimento de novas formas de lazer. Tinham o seu momento sagrado com
rituais trazidos da Africa, suas dancgas, suas crencas e traziam consigo essa bagagem, alids, a inica no
periodo da escraviddo. Na senzala, confundiam-se lazer e religido. Por debaixo dos altares cristaos,
escondiam seus instrumentos e tudo o que era usado pelo Candomblé, tendo por base a adoracdo da
natureza, da sua alma.

Os cultos religiosos derivados da africanidade, tais expressoes religiosas passaram a apresentar reflexos
indigenas e cristdos nos rituais praticados pelos escravos, causando estranhamento aos colonizadores.
Mas, também, certa indefinicdo do poder simbdlico relativo aos cultos, enquanto sincretismo afro -indigena-
cristdo, acerca darealidade da fé como fundamento da existéncia, dentro do universo simbdlico e os
universos sociais em que estes se inseriam. Pois, no caso da Umbanda, esta venera, além dos Orixas, 0s
caboclos, representados por espiritos de indios, incluindo expressdes do cristianismo.

Assim, surge no Brasil uma religido original, a Umbanda, nascida oficialmente em S&o Gongalo, Rio de
Janeiro, fundada pelo médium Pai Zélio Fernandino de Moraes, ap6s aincorporacao do Caboclo das Sete
Encruzilhadas, em uma sessdao junto a Federacéo Espirita de Niterdi (RJ), por volta de 1908 (RAMIREZ,
2019). Portanto, foi na residéncia de Zélio, o lugar da reunido com membros da Federacéo Espirita, cujo
objetivo era constatar a veracidade das declaragdes. Houve, outravez, aincorporagdo do Caboclo das
Sete Encruzilhadas, que afirmou que os espiritos de negros, escravos e indios de nossas terras podiam
trabalhar com seus irmaos, sem importar a cor, raga ou posicao social. Segundo Kloppenburg (1991, p.
35), foi fundado, nesse dia, o primeiro terreiro de Umbanda, chamado Tenda Espirita Nossa Senhora da
Piedade.

O surgimento da Umbanda ocorre, portanto, a partir do sincretismo religioso entre cultos africanos, os
rituais indigenas e elementos do Catolicismo, fazendo referéncias aos santos catdlicos, associando-0s aos
Orixas, como também do Espiritismo (Kardecista). Assim, surgiria a Umbanda em um amalgama dos
simbolismos africanos, indigenas, de europeus cristdos e kardecistas, onde a palavra Umbanda é
derivada de M’ banda que, em quimbundo, significa sacerdote ou curandeiro.

Seus praticantes também preservam obediéncia aos ensinamentos béasicos dos valores humanos, tais
como fraternidade, caridade e respeito ao préximo.

A Umbanda, a partir do inicio do século XX, tem a sua difuséo e crescimento na sua area de abrangéncia
em todo territério brasileiro. Pois, em decorréncia dos fluxos entre o catolicismo, o kardecismo, as culturas
indigena e afro-religiosa, deu-se a aproximagé&o identitaria social em termos culturais e a sua expanséao
espacial da religiosidade.

Como caracteristica, na Umbanda, o espaco do templo, denominado de Terreiro, este se apresentacomo
sendo o espago sagrado, pois se trata do local onde se pratica os rituais da religido em si. Contudo, para
alguns outros rituais da propria Umbanda, estes necessitam serem praticados fora do ambiente dos
templos, tais como em proximidade as cachoeiras, as matas, praias, rios, lagos e demais, fazendo com
que esses lugares se tornem Sitios Sagrados, transformando-se em geossimbolos, pois trazem em si uma
simbologia sagrada.

Bonneimason (2002, p. 123) menciona que os geossimbolos em uma paisagem s&o “a verificagao
terrestre de mitos, a fonte de poderes césmicos e os fundamentos da organizag&o social”. Sobre a relagdo
entre elementos miticos da natureza e a geografia, Tuan (1983) destaca que:

O espago mitico orientado tem outras caracteristicas gerais. Organiza as forcas da
natureza e da sociedade associando-ascom localidades oulugares significantes dentro
do sistemaespacial. Tenta tornar compreensivel o universoatravés da classificacédo de
seus elementos e sugerindo que existem influéncias muatuas entre eles. Atribui
personalidade ao espaco, consequentemente transformando o espaco em lugar(...)
(TUAN, 1983,p.103).

Todos esses Sitios Sagrados sdo paisagens naturais dotados de significado espiritual em suas
representacdes culturais religiosas. Nesse caso, representa o carater simbdlico religioso, significando a
sacralizagdo em um espaco. Portanto, os poderes sagrados na Umbanda se materializam também em
espacos naturais, que se tornam lugares, 0s quais tém caracteristicas vibratérias, tais como as matas que
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consolidam as vibrag8es por pedidos realizados através da mente humana. Assim como as cachoeiras,
cujas vibragBes servem para o reajustamento vibratério, atribuindo significacdes sobre o seu espaco
(SILVA, 2020).

Entre os aspectos de difusédo da religiosidade que nos reportam a africanidade, destaca-se o carnaval
como palco de representacfes e expressdes religiosas, com enredos que nos remetem a cultura africana
e sua heranca. Como também a figura do indio e a sua cultura, além de letras de musicas, obras literarias,
filmes, telenovelas e seus personagens. Além disso, a festa em homenagem a lemanja, por todo o
territorio brasileiro.

As caracteristicas religiosas da Umbanda, uma mescla do catolicismo, do kardecismo, das culturas
indigena e afro-religiosa, gerando uma aproximac&o identitaria social em termos culturais permitiu a sua
expansdo espacial da religiosidade como decorrente desse amalgama cultural religioso. Assim, o alcance
regional e nacional é refletido em sua difusdo da fé aumentando a sua area de abrangéncia a nivel
internacional, como pode ser observada a sua presenca no Uruguai, na Argentina e em demais outros
paises da América Latina.

UMBANDA E A SUA DIFUSAO ESPACIAL PARA O URUGUAI E ARGENTINA.

Quanto as formas de disseminacao da mensagem da fé, observado por Sopher (1967), comentado por
Rosendahl (2002, p. 11), inicialmente, “partindo de seus lugares de origem, as religides difundiram a sua
mensagem por meio da conversao de novos adeptos.” No Brasil, as praticas sao variadas de acordo com
as regides brasileiras, assim como foram adaptadas aos praticantes na Argentina e no Uruguai, como
pode ser observado em terreiros (templos) em Buenos Aires e em Montevidéu.

A difuséo espacial, as formas de disseminacao da fé, especificamente da Umbanda, do Brasil para o
Uruguai e Argentina, ocorreu nas fronteiras do sul do Brasil, adentrando aos territérios dos paises vizinhos,
encontrando adeptos a religiosidade (CAPONE e FRIGERIO, 2012).

Ressaltam-se nos aspectos culturais, a vivéncia dos povos fronteiricos e as suas relacfes estabelecidas
enquanto intercambios realizados entre os trés paises fronteiricos. Dentro do contexto histdrico de
colonizacdo, manifestam-se as situa¢des referentes aos grupos excluidos, negros escravizados e indios,
frutos da subordinacao colonial na América Latina. Aqui, a situacdo descrita nos reporta a Bourdieu
(2007), em que para o autor,

o0 espaco fronteirico reproduz o periodo histdrico dadominagdo e consequentemente da
subordinagdo ao sistema na época da escravidao e reflexos posteriores, onde se
evidenciam as experiéncias existenciais e as referéncias religiosas (BOURDIEU, 2007, p.
10).

Ao se tratar de temas ligados a ideia de fronteira, esta corresponde a uma area na qual se sobrepdem as
influéncias socioculturais e econdmicas dos paises limitrofes. O espaco da fronteira produz uma
territorialidade, assim como promove novas identidades culturais, podendo surgir novas referéncias a
religiosidade e as crengas (HALL, 1997).

Foi dessa forma que a Umbanda transmigrou com outros cultos afrodescendentes, do territério brasileiro
para os vizinhos paises, como no caso da comunidade religiosa Casa Africana do Reino de Ogum Malé,
cuja comunidade foi observada por Bem (2007, p. 7), em que, “tendo como sede em Santana do
Livramento (Brasil), apresenta filiais, como aqueles localizados em Montevidéu (Uruguai), Posadas
(Argentina) e Sao Miguel de Tucuma (Argentina).”

Entende-se que a populagao fronteirica desenvolve praticas que expressam semelhan¢gas a ambos os
lados, embora mantenham as suas especificidades em termos de praticas cotidianas. Compartiharam, no
entanto, de um mesmo processo colonizatério das metrépoles, assim como o da migragcdo de escravos,
dos quais, parte ocorreu do Brasil aos paises da regido da Bacia do Rio da Prata, Argentina, Uruguai e
Paraguai.

E importante mencionar que, segundo Ramirez (2019, p. 26), “a principal rota de entrada do comércio
escravagista na América do Sul hispanica era o Porto de Buenos Aires, de onde, por terra, 0s
escravizados eram levados até o Alto Peru.”

Pode-se considerar como periodo inicial da religiosidade afrodescendente no Rio Grande do Sul, tal como
0 Batugue e os terreiros, tendo as suas instalagdes nas cidades de Rio Grande e Pelotas, em que estas

Caminhos de Geografia Uberlandia-MG v.22,n.82 ago./2021 p.243-255 Pagina 249



Espaco, cultura e religiosidade: algumas consideragfes sobre a Ivete Maria Soares Ramirez Ramirez
Umbanda e a sua forma de difusédo do Brasil para o Uruguai e Argentina Antonio Sergio da Silva

teriam ocorrido no século XIX (MELLO, 1995). Na cidade de Rio Grande, segundo Correa (1998),
comentado por Oro (2002, p. 48), “a Umbanda teve inicio em 1932 com a fundagdo da Congregagéo
Espirita dos Franciscanos de Umbanda, por um capitdo da Marinha, cujo nome era Laudelino de Souza
Gomes.”

No sul do Brasil, considerando o crescimento de adeptos, tem-se em Porto Alegre, desde o0 ano de 1996,
a comemoragdo da Semana da Umbanda e dos cultos Afro-Brasileiros, com palestras e rituais, celebrados
no Parque da Harmonia, no centro da cidade. Outra atividade é a Festade Oxum, que ocorre em 8 de
dezembro, em ltapema, frente & estatua da entidade, as margens do Rio Guaiba.

A respeito da difusdo das religides afro-brasileiras na Argentina e no Uruguai, Frigerio, (2013) menciona
que

chegaram a Argentina na segundametade dos anos de 1960, principalmente por meio
de praticantes argentinos que foram iniciadosna cidade de Porto Alegre, no sul do Brasi,
e por uruguaios que foram iniciados em Montevidéu (onde essas religifes estédo
presentesdesde o finaldos anos de 1950) (FRIGERIO, 2013, p. 20).

Frigerio (2013, p. 15-16) ainda menciona que “agora ja podem ser contabilizados em mais de dois mil em
Buenos Aires, e as centenas em Montevidéu (...). No final da década de 1980, quase quinhentostemplos
estavam listados no Registro Nacional de Cultos da Argentina.”

Assim, a Umbanda, a sua difus&o da fé via territorio brasileiro deu-se por pessoas que se deslocaram das
cidades fronteiricas no Uruguai e na Argentina buscando terreiros no Brasil para sua formag¢ao como pais
e maes de santo. Também, os pais de santo brasileiros eram regulares em suas idas e vindas, para
realizarem os ritos de iniciacdo, além de oferecerem consultas com buzios para uma clientela
diversificada. Assim como, pais de santo brasileiros que realizavam rituais de iniciacdo, alguns se
instalaram na Argentina e no Uruguai (FRIGERIO, 2013).

Com o decorrer do tempo, as areas de atuacéo religiosa foram sendo ampliadas, expandindo o nimero de
adeptos, chegando as capitais Montevidéu e Buenos Aires. A fase de maior dispersédo da fé ocorreu na
década de 1980, com as mudancas politicas e a volta da democracia apés periodos de regimes de
excecdo (ORO, 2002).

Destacam-se os rituais que se apresentam variados a depender do problema a ser resolvido. Sendo
assim, as oferendas séao feitas com flores, velas, perfume, bebida, charuto, e dentre outros, os acessorios
para os rituais, as guias usadas pelos médiuns, os incensos, ervas para banhos. Esses bens necessarios
para a pratica religiosa eram vendidos a partir do Rio Grande do Sul e depois, empresarios Uruguaios e
Argentinos passaram a produzi-los (ORO, 1999).

Como exemplo de difusao da fé pela religiosidade da Umbanda no Uruguai, tem-se acidade de Rivera,
fronteira com o Brasil, por Santana do Livramento, ocorrida na década de 1950, com a pessoa de Hipdlito
Lima, que influenciou a Umbanda no territério uruguaio (RAMIREZ, 2019).

Também, como exemplo de transformacéo no espaco, em Montevidéu, uma das maiores representagcdes
da Umbanda no ambito religioso é a presenca da estatua de lemanja, na praia Ramirez, cuja celebracgéao
se da no més de janeiro. Dessa forma, a religiosidade é representada por sua materialidade em
geossimbolo ao conceber as configuragdes espaciais com a escultura da cultura religiosa.

Portanto, afirmam-se as dimensdes materiais e imateriais da cultura, tais como os fatos religiosos, por
exemplo, o calendario de festas religiosas e mesmo a sua relagdo com o comércio. Assim como, 0s
sighos expressos nas paisagens, nas construgdes e a influéncia desses signos exercida sobre os grupos
sociais, 0s quais denotou-se um aumento de adeptos.

Quanto a expansdao de ideias e de condicionamentos simbdlicos, como os da Umbanda, observa-se que
Rosendahl (2002) considera,

amigracao natural de pessoas, que transmitem suacultura, e amigracdo de sistemas
religiosos resultam em adaptacdes ou integracdes de religides a um determinado
ambiente estranho, que pode alcangarum equilibrio ou desenvolver mecanismos de
conquista(...) (ROSENDAHL, 2002, p.12).

Contudo, o discurso hegeménico de uma nac¢do branca, europeia-cristd provoca a negacéo da existéncia
de cultos derivados da afrodescendéncia e da presenca de nativos originais, onde foi observado registros
de exemplos da ndo aceitacdo da religiosidade em jornais apresentando tons preconceituosos enquanto
préaticas da religiosidade. Como exemplo, o Jornal La Union, em sua edicao de 22 de fevereiro de 2013,
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apresenta o depoimento do Padre Juan Castro Zavalla, Paréquia Cristo Rei, da cidade La Banda, no
Uruguai, mencionando haver praticas de satanismo “nas Umbandas”.

Dentre a produ¢éo da midia impressa na Argentina, foram observadas matérias mencionando a Umbanda
como um culto esotérico de origem afro-brasileira, com sacrificios e rituais exéticos, divulgando matérias

com hostilidade declarada para com os cultos religiosos derivados da africanidade (RAMIREZ, 2019).

A intoleréncia religiosa constituiu-se em uma das formas de expressar a discrimina¢cao usando termos
pejorativos, tanto aos afrodescendentes, quanto aos praticantes das religibes de matrizes africanas,
embora muitos sejam brancos.

Nas publicagcBes e no modo de falar social na Argentina e no Uruguai, encontraram-se termos tais como
“negro”, “negrita’, “morocho”, “cabecita negra’, além dos termos africanos que sdo empregados no
linguajar cotidiano, tais como mucama, bochinche, quilombo e milonga, dentre outros, observados e
mencionados pelo Ministério de Cultura da Argentina (ARGENTINA, 2009), assim como, pode ser

confirmada durante a pesquisa de campo.

Os episddios de discriminagdo sao marcados por vandalismos e bullying, em que pessoas ou grupos que
munidos de mitos e preconceitos praticam atos repulsivos, ndo respeitando a liberdade de culto e de etnia.
No caso, 0 preconceito atinge pessoas de origem africana, focando a cor da pele, como também os

indigenas.

A religido, considerada como uma expressao cultural, ao ser manifestada, este simbolismo, enquanto
pratica religiosa, ganha novos adeptos, cujas mensagens sao difundidas espacialmente, ganham
mobilidade, extrapolando espagos.

A cultura aparece, portanto, como uma arma nos conflitos sociais. Ela aparece também como uma
ferramenta para organizar a resisténcia dos grupos dominados (CLAVAL, 2011), onde os
afrodescendentes e os nativos reafirmam as suas identidades (SAUER, 2003).

Trata-se de um processo ndo s6 de assimilagdo, na qual, assimilar resulta em ganhar novas areas
geograficas de atuagéo, portanto, um processo de difusao espacial. Mas também, provoca a formacéo de
comunidades religiosas, onde a solidariedade e o compartilhamento de identidades coletivas tornam-se
fatores de construgdo ou reconstrugdo identitaria dos grupos sociais, ou mais do que isso, indo em dire¢cdo
a sua afirmacéo politica.

Portanto, um processo de difuséo espacial cuja organizagdo do campo religioso reflete-se socialmente,
enquanto relacdes estabelecidas entre os grupos, ao identificarem suas representagdes culturais, suas
identidades sociocultural-religiosa, considerando a religido como uma pratica coletiva e social. Nesse
sentido, as manifestagdes religiosas promovem meios de comunicagdo no espago e podem refletir a
experiéncia religiosa em diferentes espac¢os geogréaficos, também a partir da cultura identitaria.

Observou-se que, quanto as ag8es de resgate identitario da populacdo negra, considerada como minoria
no Uruguai, em 1941, foi fundada a Associacéo Civil e Social Uruguai Negro (ACSUN), que buscou criar e
transmitir valores para superacdo social e defender a cultura advinda da Africa, além dos direitos da
expressao religiosa.

No Uruguai, os grupos considerados minorias, tais como indigenas, estes passaram a manifestarem-se
em organizagcOes defendendo seus direitos identitarios culturais. Dessa forma, tem-se o Conselho da
Nacdo Charrua (CONACHA), que dentre os seus objetivos, esta o reconhecimento da atual populacédo
nativa, alcangcando o aumento de autoidentificagdo cultural. Como também foi constatad a a criacdo da
Federacdo Afro-Umbanda do Uruguai, a qual, nos anos 2000, tem seu estatuto legal (RAMIREZ, 2019).

Em 2016, a Camara dos deputados do Uruguai aprovou o projeto contra a discriminagdo racial,
reservando cotas em postos de trabalho e bolsas de estudo, 8% de vagas a cargos publicos aos
afrodescendentes (RAMIREZ, 2019).

Em relagdo a Argentina, segundo Sirqueira (2012, p. 10) “a partir da chegada aos portos do Rio da Prata
0s escravos que fossem para outras regides, dentro do que hoje é o territério argentino, geralmente tinham
como destino final Santa Fé, Corrientes, Tucuman, Santiago del Estero e Missiones”. Desta distribuicdo
espacial, resultou na distribuicdo também das express@es culturais da africanidade.

Ainda na Argentina, Maria Luiza Ferreira de Angelis e Elio Machado sdo as pessoas citadas como
fundadores da Umbanda, os quais estiveram em Porto Alegre e de la migraram com a Umbanda, nos
anos 1960. Em Buenos Aires, as pessoas, que frequentavam os Templos, eram portefios, brancos, de
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classe média e média baixa e, geralmente, com grau de estudo, entre médio e universitario (CAROZZI e
FRIGERIO,1992).

Uma peculiaridade sobre a Umbanda é mencionada por Botelho e Nascimento (2010, p. 81), sendo ela a
de que, quanto as pessoas, “todas e todos sdo importantes para a perpetuacdo da tradicdo e sdo
acolhidos nas suas particularidades e especificidades”. O que confere a presenga de um grande namero
de praticantes das religibes afro-brasileiras de cor branca.

Uma expresséao religiosa que persiste ao longo de 200 anos, representando o sincretismo religioso, e é
realizada na Provincia de Corrientes (distante cerca de 1000 km ao Norte de Buenos Aires), trata-se da
Festa de Sdo Baltazar (realizada no més de janeiro, no dia 06), em homenagem ao Rei Mago negro,
portanto, remonta ao catolicismo e a Festa de Reis. Esta festa € a Unica criada e conservada por
afrodescendentes no pais, onde dangam ao som de tambores.

A estratégia, a forma observada para a difuséo da religiosidade enfatizou a heranca africana destacando a
presenca de sujeitos afrodescendentes na Argentina, encorajando umbandistas a reivindicarem os direitos
de igualdade religiosa. Trata-se da reafirmacdo de um espaco social, fundamentada nas relagcfes
cotidianas, como observado enquanto um espaco de vivéncia, permitindo o crescimento do resgate
cultural-religioso e resultando na expanséao espacial da fé. Como também, por legitimar a sua presenca
enquanto religiosidade, a Umbanda cumpre o papel de superar o apagamento social (FRIGERIO, 2002), a
superar a negacdo hegemoénica dos povos originarios e afrodescendentes, assim como reafirmar as
identidades étnico-culturais desses povos.

Podendo ser considerada como expressdo de resisténcia social, Bem (2007, p. 117) comenta que ha
“uma tensao estruturada dialeticamente entre forgas identitarias centripetas, aglutinadas na identidade
religiosa compartihada e forgas identitarias centrifugas, direcionadas para pertencimentos anteriores.” Ou
seja, areafirmagéao étnica-cultural-religiosa. Que, por sua vez, a questdo étnicatem aderéncia a questéao
religiosa, pois, contribuindo para reforcar os lagos identitarios e a heranga cultural, Cirio (2007, p. 9)
menciona que, “a populagao afrodescendente esta reassumindo seu pertencimento identitario”.

A Umbanda, como que pertencente as minorias, alguns mecanismos de conquista e intervencdes foram
adotados, como comportamento estratégico entre os demais sistemas religiosos. Os umbandistas
argentinos procuraram, por meio de congressos, publicacdes, exposicdes, apresentar as contribuicbes da
comunidade negra a cultura nacional, para torna-las mais visiveis (BARREIROS, 2017). A partir de
meados dos anos de 1980, nesses eventos, participaram lideres religiosos, antropélogos, historiadores
afro-argentinos, exposicdes de arte, shows, exibi¢cdo de filmes e apresentacdes de musicas e dangas afro-
americanas (FRIGERIO, 2013). Assim como, a existéncia da Confederacdo Espirita Umbandista na
Argentina, cujos mecanismos colaboram na expanséao espacial da religiosidade.

Nesta pesquisa, durante o trabalho de campo, em julho de 2018, pode ser observado, em Buenos Aires,
gue o Museu Etnografico Juan Ambrosetti apresentou uma palestra sobre Nelson Mandela e uma sesséo
de estudos sobre Asia e Africa.

Ainda, durante o trabalho de campo, em visita a um Templo situado em Buenos Aires, foiobservado que a
pratica religiosa ja havia se estabelecido ha 30 anos. Os “pontos” eram cantados em portugués mediante
compact disc (CD) e as musicas falavam de cativeiro, negritude, Reino de Oxala, Xangd, Oxdéssi, Oxum,
lemanj, Linha do Oriente, Sdo Cosme e Damido, dentre outros.

Segundo Frigerio (2013, p. 16), “apesar de ndo existirem registros que possam fornecer um ndmero
preciso (...), a estimativa € de haver de 3 a4 mil templos no pais”, 0 que comprova a difuséo, a expanséao
geogréafica da Umbanda na Argentina.

Um interessante dado estatistico € mencionado por Carozzi e Frigerio (1992), em que os dados

apontam que 80% deumaamostra de 96 frequentadoresde um templo de Umbanda,
em BuenosAires, ja conheciam ou tinham algumatradigcdo magico-religiosa preexistente.
Cercade 38% ja haviamtidoconsulta com um curandeiroou vidente e eram também
devotos de algum santo catdlico; 35% néo haviam consultado um santo especificoe 7%
se declararam devotos de um santo, mas ndo haviam procuradoum magico -religioso

(CAROZZI e FRIGERIO, 1992, p. 78).

Observou-se que a difusdo espacial da fé religiosa da Umbanda deu-se envolvendo a suarejei¢do tanto
no Uruguai como na Argentina. Mas também foi observada a luta ao sentido de pertencimento a
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etnicidade, aos conceitos religiosos e a sua afirmacdo como cultura religiosa das minorias
(afrodescendentes e nativos), frente a colonizagéo firmada na ideia do europeismo e na tradigao crista.

Ao estabelecer uma relagdo entre projeto, memoria e identidade, Velho (1999, p. 101) menciona que
“projeto e memaria associam-se e articulam-se ao dar significado a vida e as agdes dos individuos, em
outros termos, a propria identidade”, pois uma das formas da difusao da Umbanda deu-se pelarelacdode
superacédo das diferengas étnicas e a afirmagéao sociocultural da memoria identitaria. Este fendmeno social
pode ser verificado em Frigerio (2013) ao observar que

tanto para a Argentinacomo parao Uruguai, as religides afro-brasileiras alcangaram um
numerorelevante de praticantes e tem plos; séo praticados na maioria por nativos (néo
imigrantes), e em paises onde a criacdo da nacdo é baseada em narrativas
homogeneizantes — nas quais se espera que os individuos percam todos os tragos
étnicos parase tornarem cidaddos. Sob essas circunstancias, seus praticantestém que
desenvolver estratégias de legitimacao social e narrativas de pertencimento dentro da
narrativadominante da nacéo (FRIGERIO, 2013, p. 35-36).

Ou seja, a espacialidade em termos territorial da Umbanda, como mecanismo de conquista, a
disseminacgdo da fé contou com presenca das formas de resisténcia contra a hegemonia social, onde
grupos sociais remanescentes da africanidade e da cultura indigena, encontraram formas de difusdo das
influéncias da religiosidade, socialmente reconhecidas enquanto legitimagao identitaria étnico-religiosa-
cultural nas dinamicas espaciais.

CONSIDERACOES FINAIS

A andlise da experiéncia da fé na difusédo das influéncias da religiosidade afro -brasileira na Argentinae no
Uruguai, como a da Umbanda, apresentou um esquema de transmissdo de forma coincidente espacial e
temporalmente aos dois paises. A origem dessa difusdo, os subcentros de irradiacdes espaciais, se
apresentou pelas cidades fronteiricas brasileiras do Rio Grande do Sul.

Considerando a religiosidade da Umbanda com poder de comunicacao entre o universo simbdlico cultural
€ 0S universos sociais e espaciais, as formas da difusdo da fé na abrangéncia espacial ocorreram pela
migracdo de pessoas difundindo a mensagem por meio da conversdo de novos adeptos, dada as
manifestacdes da fé, ponderando todo o contetdo simbdlico-cultural da pratica religiosa.

Mas, sobretudo, o significado da forma dessa difusao trata-se do encontro da for¢ca das conexdes culturais
da religiosidade com a presenca de sujeitos remanescentes da africanidade e da cultura indigena,
enquanto legitimacao identitéaria étnico-religiosa-cultural das minorias nesses paises, influenciando a
dinadmica das relacdes sociais enquanto preconceito. Tal difusdo espacial como pratica religiosa, fora
verificada como forma de resisténcia, de resgate na consciéncia dos sujeitos, dos significados atribuidos a
religiosidade, onde o espaco € vivenciado com relagdo simbdlica na religiosidade afro-indigena-catoélica-
kardecista.

O que se inclui a importancia histérica do intervencionismo religioso na reconstrucdo do sentido de
pertencimento étnico-identitario, do sujeito em seu lugar no espaco e no seu tempo, em paises
predominantemente com discursiva hegemanica europeia-crista.

Ressalta-se que a abordagem cultural-religiosa na geografia procura entender e explicar as relagdes
dentro do ambiente social, a organizacao, as experiéncias humanas no espago. Inclui o entendimento e a
explicacdo dada aos comportamentos, as atitudes, aos conceitos, as representagdes sociais, aos sentidos
e significados que determinados grupos adquirem ou reconstroem, diante dessa relacéo em sociedade.
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