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Histdria e etnografia a partir de uma peca cerimonial Mawé: a tabua

de parica’

History and ethnography from the Mawé’s ceremonial piece: the tray of parica

Marcel Mano

RESUMO

O artigo busca situar histdrica e etno-
graficamente uma peca coletada no
segundo quarto do século XVIII pela
expedicdo de Alexandre Rodrigues
Ferreira. Trata-se da bandeja zoomorfa
para a aspiracao do pd narcético pari-
ca colhida entre os Mawé por volta de
1786 e mencionada por Ferreira tam-
bém entre os Mura, ambos os grupos
da 4rea Madeira-Tapajos. Ao remeter
tal peca para Lisboa o naturalista pro-
cedeu a uma ilustragdo com uma breve
descri¢do do ritual e uma prancha re-
presentativa de seu uso. Embora co-
nhecidos, tanto a bandeja como o ritu-
al, hoje extintos, nao foram ainda colo-
cados em relagao a histdria e etnologia
dessa area. Assim, a partir de um dia-
logo entre Antropologia e Histdria este
texto apresenta a pega, sua ornamen-
tagdo e aspectos que envolviam o ritu-
al descritos por Ferreira, relacionando-
os a alguns temas da mitologia, da et-
nografia e da etnohistéria do grupo e
da area que ocupam.
PALAVRAS-CHAVE: viagem filosofica;
historia indigena; mitologia e ritual.

Somente no final do século XX, apds mais de duzentos anos, o Brasil
recebeu para exposicao parte do acervo etnografico coletado por Alexandre
Rodrigues Ferreira. Naturalista e funciondrio da corte portuguesa, ele iniciou
em 1783 uma viagem na Ilha de Marajoé que percorreu em nove anos quase

1 Este texto deve ser lido como um ensaio, pois sua pretensédo ¢ a de colocar em exercicio possibilidades de

interpretagao de um tema ainda pouco estudado.
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ABSTRACT

The papper seeks to situate historically and
ethnographically a piece collected in the
last quarter of thel8th century by the ex-
pedition of Alexandre Rodrigues Ferreira.
It is the Zoomorphic tray for the aspiration
of the paricd narcotic poder collected be-
tween the Mawé around 1786, and men-
tioned by Ferreira also among the Mura,
both groups of the Madeira-Tapajos area.
When sending the piece to Lisbon the nat-
uralista illustrated it with a brief descrip-
tion of the ritual and a plank representa-
tive of its use. Although known, the tray
and the ritual, now extinct, have not yet
been placed in relation to the history and
ethnology of this area.Thus, from a dia-
logue between Anthropology and History
this article presents the piece, its ornamen-
tation and aspects that involved the ritual
described by Ferreira in relation to some
themes of mythology, ethnography and
ethnohistory of the group and the drea they
occupy.

KEYWORDS: philosophical trip; indigenous
history; mythology and ritual.
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40.000 quilometros? desde a foz do Rio Amazonas até as nascentes do Rio Ne-
gro. Considerada a mais importante expedicao portuguesa na Amazonia no
século XVIII, nesse percurso ele coletou, além de amostras botanicas e zoolo-
gicas, um inestimavel acervo de pegas etnograficas do qual parte ficou exposto
no Paldcio Rio Negro em Manaus.? A colecao de duzentos e cinquenta pegas
era composta por mascaras rituais, ceramicas, utensilios domésticos e arte
plumaria colhidos entre os grupos indigenas com os quais a expedi¢ao entrou
em contato.

Dentre os artefatos expostos, a bandeja para aspiracao do p6 narcotico
parica (figura 1) era uma das pegas mais belas e intrigantes. Coletada entre os
Mawé* por volta de 1786, mas também mencionada por Ferreira entre os Mura
(figura 2), ambos grupos da drea Madeira—Tapajos, a bandeja e o ritual a ela
associado ainda sao pouco conhecidos do ponto de vista da histéria e da etno-
logia dessa drea. Ao contrario do noroeste amazonico, regiao na qual a difusao
do parica é famosa entre as populagdes Aruak, Tukano e Yanomami; e mesmo
entre grupos Karib, como os Kaxuyana do Rio Trombetas;® na regiao central
da Amazonia, entre os rios Madeira e Tapajos, ela ndo foi ainda devidamente
explorada. Isso porque apesar das mengdes historicas consistentes para crer
que, no passado, eram muitos comuns os rituais de paricd, em contraste, devi-
do a sua extingao entre os povos indigenas remanescentes, como os préprios
Mawé e Mura, nao ha descrigdes detalhadas da cerimonia que acompanhava o
uso da bandeja e a aspiracdo do p6 narcotico. A tnica descri¢ao conhecida
para os “Magués” é ainda a do proprio Alexandre Rodrigues Ferreira. A
13/02/1786, quando remeteu de Barcelos a Lisboa a mencionada bandeja, ele a
ilustrou com a “Memoria sobre os instrumentos de que usa o gentio para to-
mar o tabaco — Parica”.® Essa descrigao e a peca, embora bastante conhecidas,
precisam ainda ser colocadas em relagao a sdcio-cosmologia Mawée a um
quadro comparativo e histérico da 4rea. E isso que se pretende.

O estudo do legado da Viagem filoséfica pelas Capitanias do Grao-Pard, Rio
Negro, Mato Grosso e Cuiabd,” constituido nao s6 das pegas etnograficas, mas
dos diarios, memorias, mapas, censos e cerca de novecentas pranchas, ja per-
mitiu entender como o naturalista setecentista via 0 mundo amazonico. No

2Ver CARVALHO, José Candido de Melo. Viagem filosdfica pelas Capitanias do Grdo-Pard, Rio Negro, Mato
Grosso e Cuiabi (1783-1793): uma sintese em seu bicentendrio. Belém: Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico e Museu Paraense Emilio Goeldi, 1983, p. 76.

3 Ver PIMENTA, Angela. Raizes antigas — em Manaus exposicao traz acervo indigena do século XVIIL Veja,
v. 30, n. 13, Sao Paulo, abr. 1997, p. 132 e 133.

4De acordo com Tekla Hartmann ha bandejas congéneres em diversos museus europeus (Oslo, Munique,
Roma, Viena, Estocolmo, Coimbra e Lisboa) que foram por ela, e por Otto Zerries, também atribuidas aos
Mawé, as quais, porém, nao tivemos acesso. Ver HARTMANN, Teckla. Artefactos indigenas brasileiros em
Portugal. Boletim da Sociedade de Geografia de Lisboa, série 100 (1-2), 1982, p. 180.

5 Ver FRIKEL, Protasio. Mori — a festa do parica — indios Kachuyana; Rio Trombetas. Boletim do Museu
Paraense Emilio Goeldi: nova série Antropologia, n. 12, jul. 1961 e, do mesma autor, Mori —a festa do parica.
In: COELHO, Vera P. (org). Os alucinégenos e o mundo simbélico. Sdo Paulo: EPU/Edusp, 1976.

¢ Ver FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Memoria sobre os instrumentos de que usa o gentio para tomar o
tabaco — Parica. In: Viagem filosdfica pelas capitanias do Grdo-Pard, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiabd. Rio de
Janeiro: Conselho Federal de Cultura, 1974, p. 97 e 98.

7 Ver FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Viagem filosdfica pelas capitanias do Grao-Pard, Rio Negro, Mato Grosso e
Cuiabd: iconografia, v. I. Rio de Janeiro: Conselho Federal de Cultura, 1971 e, do mesmo autor, Viagem
filoséfica pelas capitanias do Gréio-Pard, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiabd: memorias — zoologia/botanica. Rio de
Janeiro: Conselho Federal de Cultura, 1972.
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estudo de suas imagens antropoldgicas® por exemplo, corpos, deformidades
fisicas e elementos materiais foram os marcadores encontrados para identifi-
car um modo de pensamento em Ferreira no qual “os povos indigenas ama-
zonicos do século XVIII constituiam uma tinica raca, mas estavam em diferen-
tes estdgios da evolugao humana”.® A pergunta agora é se parte desse material
permite também identificar como os povos indigenas viam o seu proprio
mundo. Neste caso, quais marcadores podemos encontrar na peca e na rapida
memoria do ritual que possam permitir a identificagao de aspectos da cultura,
da etnologia e da historia dos Mawé?

Para isso, a peca, sua ornamentagao e aspectos que envolviam o ritual
descritos por Ferreira serao colocados em relacao a alguns temas da mitologia,
da etnografia e da historia do grupo e da drea que ocupam; tal como ja pedia
Tekla Hartmann em relagao a “analise conjunta de temas das mitologias e ex-
pressdes iconograficas em artefatos de uso cerimonial”.’® No caso aqui toma-
do, a peca, coletada no contexto setecentista, deve ser colocada em relagao
comparativa com outros povos e com a etnohistéria do grupo e da area, bem
como de dados de sua etnografia.

Considerada desde sempre como eminentemente Tupi,'* ha indicios
suficientes para pensar que a area Madeira-Tapajos e os Mawé foram constitu-
idos por diferentes povos indigenas em intensos contatos intertribais que aca-
baram por gerar grupos étnicos mistos ou “tupinizados”. Vizinhos de grupos
genuinamente Tupi, como os atuais Kawahiwa do Rio Madeira e os Apiaka e
Kayabi do alto Tapajos, os Mawé, contudo, repartem com outro de seus vizi-
nhos — os Munduruku — o titulo de grupos étnicos mistos;'? fato que se refle-
te em dois campos. Primeiro, nas rela¢des histdricas com grupos descritos nas
fontes coloniais como “Tupinambaranas” — “falsos Tupinambas”;!? e, segun-
do, na presenca entre eles de elementos culturais diferentes do padrao Tupi-
Guarani,'* entre os quais, no caso Mawé¢, as tabuas e o ritual de parica que
parecem os aproximar, assim como outros aspectos de sua histdria e etnogra-
fia, de grupos Aruake Karib localizados a oeste.

8 Ver RAMINELLI, Ronald. Do conhecimento fisico e moral dos povos. Mare Liberum, v. 22, n. 32, 2001,
RAMINELLI, Ronald e SILVA, Bruno da. Teorias e imagens antropoldgicas na viagem filosofica de
Alexandre Rodrigues Ferreira (1783-1792). Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi: Ciéncias Humanas, v. 9,
n. 2, Belém, maio-ago. 2014, e DOMINGUES, Angela Maria Vieira. Os indios da Amazoénia para um
Naturalista do séc. XVIII. Ler Historia, n. 23, Lisboa, 1992.

9 RAMINELLI, Ronald e SILVA, Bruno da, op. cit., p. 323.

10 HARTMANN, Tekla, op. cit., p. 182.

11 Ver LOUKOTKA, Cestmir. Classification of south american indian languages. Los Angeles: University of
California, 1968, p. 111, e GALVAO, Eduardo. Encontro de sociedades: indios e brancos no Brasil. Rio de
Janeiro: Zahar, 1979, p. 206.

12 Ver SUSNIK, Branislava. Dispersion Tupi-Guarani pré-histérica: ensayo analitico. Assuncién: Museu
Etnografico Andres Barbero, 1975, p. 62.

13 MENENDEZ, Miguel A. Uma contribuigio para a etno-histéria da drea Madeira-Tapajos. Revista do Museu
Paulista, n. 28, 1981/1982, p. 315, e MANO, Marcel. As cronicas jesuiticas e a histéria indigena no médio
Amazonas - séculos XVII e XVIII: os Tupinambaranas. Critica e Sociedade: Revista de Cultura Politica, v. 7, n.
1, Uberlandia, 2017, p. 114.

14 Ver SUNSNIK, Branislava, op. cit., p. 87, METRAUX, Alfred. La civilization materialle dés tribus Tupi-
Guarani. Paris: Librerie Orientaliste Paul Geuthner, 1928, p. 308, e ZERRIES, Otto. Atributos e instrumentos
rituais do xama na Ameérica do sul ndo andina e o seu significado. In: HARTMANN, Tekla e COELHO,
Vera P. (orgs.). Contribuicdo a Antropologia em homenagem ao Prof. Egon Schaden. Sao Paulo: Edusp, 1981, p.
341.
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E sobre este cenario que se propde pensar a bandeja que ficou exposta
em Manaus. Enquanto tabua de ornamentagao zoomorfa e ritual de aspectos
proprios, a descrigao de Ferreira pode ganhar inteligibilidade em uma relagao
comparativa com aspectos da historia e da etnologia dos Mawé.

O parica Mawé

O parica, tabaco ou rapé, conhecido por diferentes nomes entre os po-
vos indigenas amazonicos, € uma substancia obtida das cascas e/ou sementes
de diferentes arvores da floresta tropical. Alguns autores relataram o uso das
sementes da piptadenia e anandenanthera peregrina, popularmente conhecida
como angico-vermelho.!> Outros identificaram o paricd como arvore da espé-
cie schyzolobiumamazonicum, popularmente conhecida como bandara e gua-
puruvu.’® Outros, ainda, mencionaram a extragao do pé a partir das cascas da
virola colophilla, conhecida como epena.” Outros, enfim, embora tenham as-
sistido ao ritual de aspiracdo do pd, nao tiveram oportunidade de identificar a
casca e/ou sementes usadas no seu preparo.'s

Entre os Mawé, soma-se a essa variedade de matérias primas algumas
outras dificuldades para a identificacao da planta por eles usada, em parte
pela auséncia de descri¢des etnogréficas, e em parte pelo curto relato deixado
por Alexandre Rodrigues Ferreira. Mas a julgar pelas suas descri¢des, é pro-
vavel que se tratava de uma arvore leguminosa, pois eles obtiveram “o p6 dos
frutos da arvore paricd depois de torrados”.'” Dentre as provaveis espécies
estao a anandenanthera peregrina e o schyzolobiumamazonicum, ambas le-
guminosas arbdreas da familia das Fabaceae. Suas favas contém as sementes
— frutos — que apos torrefagao branda sdo maceradas para obtencao do po6. O
schyzolobiumamazonicum, identificado pela botanica como drvore do parics,

possui vasta distribuicdo geogrdfica, com ocorréncia na Amazonia brasileira, venezue-
lana, colombiana, peruana e boliviana, em altitudes de até 800 m. No Brasil, é encon-
trado nos estados do Amazonas, Pard, Mato Grosso e Rondonia, em solos argilosos de
florestas primdrias e secunddrias, tanto em vdrzea alta quanto em terra firme (Sousa
et al. 2005). Em geral, variam de 15 a 40 m de altura e 50 a 100 cm de didmetro a 1,3
m de altura (dap).20

Este seria, pois, um provavel candidato para o fornecimento da maté-
ria prima do parica dos Mawé. De acordo com a descri¢ao de Ferreira, as se-
mentes, depois de retiradas de suas favas, eram torradas e maceradas pelas

15 Ver WASSEN, S. Henry. Consideragdes sobre algumas drogas indigenas, em especial o rapé, e a
parafernalia pertinente. Revista do Museu de Arqueologia e Etnologia, v. 3, Sao Paulo, 1993, p. 149, e LABATE,
Beatriz. Entrevista: uma antropologia que floresce fora da academia: Anthony Henman e el cactos San
Pedrito. Revista de Estudos da Religido, ano 4, n. 1, Sao Paulo, 2004, p. 66.

16 Ver SILVA, Arystides Resende e SALES, Agust. Crescimento e produgao de parica em diferentes idades e
sistemas de cultivo. Advances in Forestry Science, v. 5, n. 1, Cuiaba, 2018, p. 231-235.

7Ver MAIA, ]. G Soares e RODRIGUES, Willian A. Virola theiodora como alucindgena e toxica. Acta
Amazonica, v. 4,n. 1, abr. 1974, p. 21 e 22.

18 Ver FRIKEL, Protasio, op. cit., p. 10.

19 FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Viagem filoséfica pelas capitanias do Grao-Pard, Rio Negro, Mato Grosso e
Cuiabd, op. cit., p. 97.

2 SILVA, Arystides Resende e SALES, August, op. cit., p. 231.
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mulheres: “e as velhas na preparacao do parica e dos vinhos de fructas, e do
beiju”.?!

Para a maceragao das sementes era usado um almofariz feito do ourico
das castanhas. Cortado ao meio, cada uma de suas metades oferecia uma cuia
resistente chamada de indud, na qual, com a mao de pilao — indudmena —,
os indios socavam as sementes até obterem o pd. Para junta-lo, usavam uma
escovinha feita de pelo de tamandua — tapixana — e depois guardavam-no
em um caracol (Helix Terrestris) — Parica-rert (caixa do Parica). Para o uso, e
novamente com o auxilio da tapixana, estendiam o po6 na cavidade da tabua
ricamente entalhada com motivos zoomorfos (figura 1). Ferreira nao nos ofe-
rece o nome mawé dessa “prancheta”, mas descreve o modo de uso. Depois
de estender a por¢ao na cavidade da tdbua, o usudrio a segurava pelo cabo
com a mao esquerda e com a mao direita empunhava o inalador feito de ossos
de asas de aves confeccionado na fora de “Y”. Com as extremidades superio-
res duplas encaixadas nas narinas e a parte inferior tinica voltada para a cavi-
dade da tabua, o usuario entao aspirava o parica (figura 2).

Figura 1. A tabua de parica Mawé. Veja, n. 30, 13 abr. 1997.

21 FERREIRA, Alexandre Rodrigues, op. cit., p. 98.
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Figura 2. Indio Mura inalando parica. In: FERREIRA, Alexandre Ro-
drigues. Viagem Filosdfica pelas capitanias do Grio-Pard, Rio Negro, Mato
Grosso e Cuiabd. 1971.

De acordo com estudos toxicoldgicos, as sementes do parica contém
dimetiltriptamina, o mesmo principio ativo da ayahuasca (Banisteriopsiscaapi
+ Psychotriaviridis) e seu uso provoca uma altera¢ao pronunciada no campo
visual cujo efeito dura de meia a uma hora no maximo.??> A sensagao de leveza
e de visao alterada provocada pelo uso do parica de certo podem ter relagdes
com 0s voos descritos em situa¢des de transe. Wéssen ja levantou essa hipote-
se, associando-a, inclusive, aos motivos zoomorfos de uma bandeja encontra-
da em escavacgao arqueoldgica de sepultamento no norte do Chile, na qual “a
bandeja, em sua parte superior, estava envolvida por uma camada de couro
que cobria uma figura de condor elegantemente esculpida e que servia de ca-
bo” 2A mesma correlagdo aparece no ritual Kaxuyana descrito por Frikel.*
Neste, durante o ritual de aspiracdo do pé — mori — o0 xama usava um ins-
trumento para invocagao e encantamento dos espiritos: uma pega de cabo liso

2 Ver LABATE, Beatriz, op. cit., p. 66.
2 WASSEN, S. Henry, op. cit., p. 152.
2 Ver FRIKEL, Protasio, op. cit., p. 9.
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no qual incrustava-se no meio um osso de onga ou veado ou porco, a qual se
seguia a imagem esculpida da cobra mitologica (tchkarki), e sentada acima
dela o urubu-rei. A essa pega os Kaxuyana davam o nome de “Kurdm-
Kuktru”, cuja tradugado é “imagem do urubu-rei”.?

Num caso o condor, noutro o urubu, o que chama atengao nao é pu-
ramente a qualidade de ambas as aves serem necrdfagos,?* mas de serem ca-
pazes de plainar em altas altitudes por longos periodos de tempo. Associadas
a visdo agucada e a capacidade de voarem alto acima dos homens e se ergue-
rem proximos aos espiritos do céu, essas aves podiam representar simbolica-
mente uma mediacdo entre o0 mundo terreno e o mundo celeste e, empirica-
mente, representar o voo alto, a leveza e a visdo agucada pelos efeitos do con-
sumo do parica.

Embora haja nisso certas relagdes légicas, temos de considerar que
nem sempre estao esculpidas imagens de aves nos motivos zoomorfos das
bandejas ou na parafernalia do ritual. Na verdade, a variabilidade de motivos
¢ imensa. Sobre uma peca de origem desconhecida depositada na Sociedade
de Geografia de Lisboa e descrita por Hartmann, a imagem é de uma serpen-
te.”” Entre os Kaxuyana — a tdbua para aspiracao propriamente dita possuia
esculturas de um casal de ongas mitoldgicas uma de frente a outra e com as
bocas amarradas.?® Outras apresentavam ainda somente figuras geométricas e
abstratas que, em cada caso particular, podiam representar figuras mitologi-
cas. Entre os Mawé, o cabo da bandeja descrito por Alexandre Rodrigues Fer-
reira tinha o formato de jacaré. “A prancheta costuma ter a figura de algum
animal: a que tem a da amostra, dizia o indio seu dono, que era a de um jacaré
[...]. Da madre-perola da concha — Itada — fingem os olhos embutidos na ca-
vidade que o devem representar”.?

Em vista disso, e embora obviamente possa existir um pano de fundo
comum e geral associado ao voo das aves no universo da espiritualidade, a
bandeja e seus motivos devem primeiro ser colocadas em relacdo ao contexto
etnografico e mitoldgico de cada uma dessas sociedades. S6 assim poderemos,
em cada caso, colocar a peca e o ritual em relagdo a um quadro comparativo
mais abrangente.

O jacaré representado na peca etnografica Mawé, como veremos adian-
te, de fato ocupa uma posigao central na mitologia dessa populagao indigena,
associada a transformacao, morte e ressureicao. Porém, antes de passar a essas
questdes, outras se fazem necessarias. E elas nos levam de volta a descricao
que Ferreira fez do ritual.

Na breve “Memodria sobre os instrumentos de que usa o gentio para
tomar o tabaco — Parica”, apos descrever o complexo do Parica, composto do
almofariz, da mao de pilao, da escovinha, do aspirador e da tabua, o naturalis-
ta também descreveu o ritual.

% Idem, ibidem, p. 8 e 9.

2% Algumas relagdes 16gicas podem levar a “Ayahuasca” que em quéchua significa, de acordo com Wassén,
S. Henry, op. cit., p. 149, “cip6 dos mortos”.

% Ver HARTMANN, Tekla, op. cit., p. 176.

3 Ver FRIKEL, Protasio, op. cit., p. 8.

2 FERREIRA, Alexandre Rodrigues, op. cit., p. 98.
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Dele usa o Gentio nas grandes bacchanaes, chamados de Paricd, e para elas tem uma
casa grande feita de propdsito sem reparticdo alguma, e por isso denominada casa do
Paricd.

Principia a cerimonia dos bacchanaes por uma cruelissima flagelagdo: agoitam-se reci-
procamente uns aos outros com um chicote de couro de peixe-boi, anta ou veado: na
falta disto supre uma corda de fita bem torcida e de comprimento de uma braga; tem na
extremidade uma pedra ou qualquer apenso que seja sélido, e que fira. Acoitam-se de
dois a dois, o paciente recebe os acoites de pé, e com os bragos abertos, enquanto o fla-
gelante o fustiga a sua vontade; pouco depois passa o flagelante a flagelado, e assim
cada parelha segue o seu turno; e nisto consomem oito dias, eles na cerimonia da flage-
lagdo, e as velhas na preparagio do paricd e dos vinhos de frutas, e do beiju. Seguem-se
a fungdo de participarem dele os que participaram dos agoites. A virtude narcética do
paricd, o modo de o sorver, e a demasia dos vinhos, obram com tanta violéncia, que os
que ndo morrem algumas vezes sufocados de tabaco, caem semi-mortos, e caidos ficam
até lhes passar a bebedeira. Passada a primeira, principia a sequnda: é de estatuto da
festa durar a borracheira tanto quanto duraram os agoites.?

Dois aspectos chamam a atenc¢ao nessa descrigao. O primeiro € a exis-
téncia de uma casa propria para a realizacao do ritual — a “casa do paricd”. O
segundo é a mencao a um aspecto inusitado: a flagelacao.

O primeiro desses aspectos nos leva a supor que o ritual devia ocupar
posicao central na cosmologia mawé. Nao s6 porque a existéncia de uma casa
do parica implicava em dispéndio de forgas fisicas para sua construcao e ma-
nutencao; como pelo fato dela ocupar um espago geografico e social dentro da
aldeia. Embora a descri¢ao de Ferreira ndo indique a posigao precisa na qual
se encontrava, no plano da aldeia, a casa do paricd; descri¢des feitas no mesmo
periodo entre outros grupos da area Madeira-Tapajos nos indicam essa posi-
¢ao. No final do século XVII, o padre Jodo Felipe de Betendorf descreve a che-
gada de um Principal indigena e seus guerreiros na aldeia Iruriz,* situada na
entrada do Rio Madeira. Apds descer de suas canoas e se encaminharem para
a aldeia, o principal dos “irurizes” veio ao encontro do grupo, e apos os cum-
primentos, o visitante foi levado para a “casa do parica” erguida no meio do
terreiro, onde, tomando o “parica”, fizeram suas “dangas e bebedices” que
duraram varios dias.?

Erguida no meio do terreiro, a casa do parica se assemelha a diferentes
complexos etnograficos das terras baixas sul-americanas, como representados
pelo sistema Jé-Bororo® do Brasil central e pelo sistema Aruak e Tukano* da
regiao do Rio Uaupés — noroeste da Amazonia —, nos quais existem casas
cerimoniais exclusivas para rituais masculinos vedados a participagao de mu-
lheres. As informacgOes etnograficas conhecidas do ritual de parica, como o

30 Idem, ibidem, p. 97 e 98.

3 Grupo indigena extinto, foram descritos no terceiro quarto do século XVII por BETENDOREF, Joao Felipe
de. Chronica da missao dos padres da Companhia de Jesus [1669]. Revista do Instituto Histérico e Geogrdfico
Brasileiro, 72, 1910, p. 351, como tendo “cinco aldeias, cada um com seu principal”. Apesar de permanecer
como um grupo de familia linguistica desconhecida, pode-se afirmar com certo grau de certeza de que ndo
era Tupi; pois de acordo com fontes oculares, em 1669 o padre Jécodo Peres levou o filho de um Principal
Iruri ao Colégio do Para, onde aprendeu portugués e Tupi. Cf. BETENDOREF, Joao Felipe de., op. cit., p. 354.
% BETENDORE, Joao Felipe de., op. cit., p. 356.

3 Ver LEVI—STRAUSS, Claude. Tristes trépicos. 5. ed. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 205.

% Ver CARVALHO, Silvia Maria S. Jurupari estudos de mitologia brasileira. Sao Paulo: Atica, 1979, p. 21.
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mori dos Kaxuyana, também o apontaram como culto secreto dos homens.?
Portanto, é provavel que o ritual do parica dos Mawé, realizado numa casa
cerimonial central, fosse também um ritual masculino, e a descri¢ao de Ale-
xandre Rodrigues Ferreira nos aponta para isso, j4 que apenas os que eram
agoitados podiam inalar o po6 narcético, e apenas “eles na cerimoénia da flage-
lacao”, enquanto as mulheres “velhas na preparacao do parica e dos vinhos de
fructas, e do beiju” 3¢

Apds a descri¢ao de Ferreira na segunda metade do XVIII, o parica
volta a ser mencionado indiretamente entre os Mawé quase um século depois.
Em 1858, Wilkens de Mattos fez referéncia a existéncia de uma "casa do pari-
cd" na aldeia de Guaranatuba, e informou que para esse local se dirigiam,
anualmente, todos os Mawé.?” Isso sugere uma periodicidade anual do ritual
que devia coincidir com amadurecimento de algumas frutas das quais as mu-
lheres faziam os vinhos; e a importancia vital do mesmo pode ser confirmada
pela migragao anual e por trés outros indicios: o de ser nome de uma locali-
dade Mawé descrita no XIX: Paricatuba — onde ha muito parica;* pelo fato
das informagdes de Ferreira e de Betendorf indicarem um longo periodo de
realizacao do ritual; e por Ferreira mencionar que o paricd “usa o Gentio nos
grandes Bacchanaes”. Por tudo isso, parece claro que o complexo do parica
envolvia grandes e periddicas festas coletivas que deviam ocupar posi¢ao cen-
tral na organizagao ritual e na sdcio- cosmologia desse povo indigena.

O segundo aspecto da descricao dada por Alexandre Rodrigues Ferrei-
ra quando remeteu de Barcelos a Lisboa a tabua para a aspiracdo do parica
dos indios Mawé ¢é o carater inusitado da flagelacdo. De acordo com a descri-
¢do, em duplas os homens agoitam-se mutuamente, e ora flagelante ora flage-
lado, cada um recebia varias chibatadas com um acoite feito de couro com
uma pedra na ponta. Diz o documento de Ferreira que principiavam os “Bac-
chanaes” com essas cruelissimas sessoes de flagelacao que chegavam a durar
oito dias.

Mais uma vez parece claro que se tratava, entao, de um ritual impor-
tante e central na cosmologia desse povo indigena. Ele era longo, dividido em
etapas sucessivas, as quais deviam se somar sessdes de dangas e cantos tal
como Betendorf descreveu entre os Iruri do Rio Madeira;* implicar em res-
guardo e dietas aos homens participantes como apontou Frikel entre os
Kaxuyana;* além, é claro, de muito elaborado do ponto de vista estético de
sua parafernalia.

Mas certamente o cardter inusitado da flagelacdo e sua relacao com a
estrutura do ritual é o que chama a atencdo. As sessoes de acgoite marcavam
nao apenas o inicio do ritual, mas os homens que poderiam consumir o pé e o

3 Ver FRIKEL, Protasio, op. cit., p. 5.

% FERREIRA, Alexandre Rodrigues, op. cit., p. 98.

% Ver MATTOS, Joao Wilkens de. Relatdrio da Diretoria Geral dos Indios, pelo seu Director Geral em 25 de agosto
de 1858: anexo ao relatdrio que o Presidente de Provincia Francisco José Furtado apresentou a Assembleia
Legislativa do Amazonas em 07 de setembro de 1858. Manaus: Typographia de José da Silva Ramos, 1858,
p. 138.

3 Ver BARBOSA RODRIGUES, Jodo. Exploragio e estudo do valle do Amazonas: Rio Tapajos. Rio de Janeiro:
Typografia Nacional, 1875, p. 134.

% Ver BETENDOREF, Joao Felipe de, op. cit., p. 356.

4 Ver FRIKEL, Protasio, op. cit., p. 5.
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numero de dias no consumo, pois afirmou Ferreira que “é do estatuto da festa
durar a borracheira tanto quanto duraram os agoites”.#! E importante notar
que esses agoites nao se caracterizavam como auto-flagelagdes, mas imolacoes
reciprocas entre duplas. Mais curioso ainda € perceber que o jacaré, imagem
esculpida na tdbua, é, na mitologia mawé,*> uma transformagao da onca medi-
ada pelo agoite que a inflige o sapo com um galho de tapereba.

Se o encadeamento dos fatos estiver correto, ele nos indica um cami-
nho de relagdes que levam do parica a flagelagao, da flagelagao a transforma-
¢ao, e da onga ao jacaré. Seguir esse caminho implica estender o didlogo para
etnografias de rituais de flagelacao e para a mitologia dos indios Mawé.

O parica entre a mitologia e a transformacao

O costume de utilizar drogas narcoticas e alucinégenas, tomado por
Lathrap* como caracteristico dos povos da Cultura de Floresta Tropical, pa-
rece de fato ser muito difundido entre as populagdes amazonicas do presen-
te e do passado, mesmo culturalmente diferentes. Bates* o mencionou entre
os Omagua e Mura; Betendorf* entre os Iruri; Frikel* entre os Kaxuyana;
Seitz¥entre os Waika; Chagnon* entre os Yanomami; Ferreira® entre os
Mawé etc.

Na verdade, o uso de narcoticos extrapola a bacia amazonica, e o pa-
ricd em particular pode ser encontrado amplamente ndo apenas no noroeste
amazonico, mas também em regides caribenhas, andinas, chaquenhas e gui-
anesas. Na época das primeiras exploragdes espanholas, frutos de arvores
eram usados pelos indios de Trinidad e da planicie de Orinoco para fazer o
rapé alucinégeno chamado cohoba ou yopo. Ha “evidéncias arqueolodgicas
de narcéticos serem usados ritualmente no Horizonte de Chavin, uma das
primeiras civilizagdes peruanas, por volta dos 800 a.C., especialmente no
centro cerimonial de Chavin de Hudntar”.?° Do mesmo modo, as tabuas de
parica também foram amplamente distribuidas em épocas pré-hispanicas no
sul andino, até o norte do Chile e o norte da Argentina;*' e entre populagoes

4 FERREIRA, Alexandre Rodrigues, op. cit., p. 98.

4 Serao aqui e doravante utilizadas as versdes dos mitos mawé publicadas por NUNES PEREIRA, Manuel.
Os indios Maués. Rio de Janeiro: Organizacao Simdes, 1954, NUNES PEREIRA, Manuel. Moronguetd: um
decamerén indigena. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1980, UGGE, Enrique. Mitologias ateré-maué.
Quito-Roma: Abya-Yala/MLAL, 1991, e UGGE, Enrique. As bonitas historias Sateré-Mawé. Manaus: Imprensa
Oficial/Secretaria de Educacdo do Estado do Amazonas, 1997.

4 Ver LATHRAP, Donald. O alto Amazonas. Lisboa: Verbo, 1975, p. 52.

“ Ver BATES, Henry W. Um naturalista no Rio Amazonas. Belo Horizonte-Sao Paulo: Itatiaia/Edusp 1979, p.
131.

4 Ver BETENDORE, Joao Felipe de, op. cit., p. 465.

4 Ver FRIKEL, Protasio, op.cit., p. 1.

4 Ver SEITZ, Georg J. Os Waika e suas drogas. In: COELHO, Vera P. (org.) Os alucinégenos e o mundo
simbdlico: o uso de alucindgenos entre os indios da América do Sul. Sdo Paulo: Editora Pedagdgica e
Universitaria/Edusp, 1976, p.105.

4 Ver CHAGNON, Napoleon. Yanomamo: the fierce people. 2. ed. New York: Holt, Rinehartand and Win-
ston, 1974.

4 Ver FERREIRA, Alexandre Rodrigues, op. cit., p. 97 e 98.

% LABATE, Beatriz, op. cit., p. 65.

51 Idem, ibidem, p. 66.
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do Haiti e do noroeste amazonico, como os Tupari, foram mencionadas me-
sas de aspirar parica.>

Nao obstante a distribui¢do do complexo do parica ser espacialmente
amplo e temporalmente profundo, a flagelagao descrita entre os Mawé conti-
nua a ser inusitada porque pouca mencionada. Ela é comparavel apenas as
descrigoes das cerimonias de Jurupari entre grupos Aruak (entre os quais Ba-
niwde Kaxinawd—Huni-Kuin) e Tukano da regiao do Rio Negro, Icana e
Uaupés. Ao definir essa regido como area cultural, Eduardo Galvao a associ-
ou, entre outros aspectos, a “um complexo magico-religioso cujo fulcro é cons-
tituido por crengas em um heroi cultural Kowai (Jurupari) e em que o ritual
revolve em torno de dancas de mascaras e uso de flautas, assistidas exclusi-
vamente pelos homens; flagelacdes com o adabi, acoite de cipo; festas para
ofertas de frutos, de caca ou peixe, os chamados da bucuris; xamanismo”.>

Essa mesma descri¢ao aparece em outros autores que, além de associa-
rem os rituais de Jurupari a flagelacao, o relacionaram também ao uso de nar-
coticos, entre os quais o proprio parica. “A religido de Jurupari compreende
um culto secreto (associagOes secretas masculinas), revelado aos iniciados
principalmente durante a segunda iniciacao. Os ritos incluem flagela¢des, o
uso do tabaco e coca, iluségenos como o yagé (caapi) e (mais no extremo su-
doeste da regido) também o paricd”.>

No noroeste amazonico, o complexo de mitos e ritos associados aos
cultos de Jurupari sao bem conhecidos e estudados por diferentes autores e
interpretaces,®® mas entre os Mawé e os povos da area Madeira-Tapajos nao
existem descri¢des etnograficas ou relatos orais associados e, mesmo na do-
cumentac¢ao, as mencgodes sao circunstanciais e duvidosas. Dentre elas, em 1763
o frei beneditino Joao de Sao José, ao mencionar o contato que teve com indios
“Magué” da vila de Pinhel, escreveu: “costumam esses indios nas suas soleni-
dades sair com flautas de canelas dos brancos”,5 e mais a frente do relato
completou que temiam os gritos e sons noturnos “atribuindo aquilo ao Juru-
pari” .57

Em face desses dados parece certo pensar na existéncia de algumas
semelhancas gerais entre o ritual de Jurupari e a descrigao de Ferreira sobre o
ritual dos Mawé. Dentre elas estdo certamente o fato de ambos serem cultos
masculinos durante os quais ocorriam flagela¢dese aspiracao de parica e de,
possivelmente, ambos incluirem o uso de flautas sagradas — que, no entanto,
nao foram mencionadas por Ferreira. Para os povos do Rio Negro, Uaupés e
Icana, Jurupari € um herdi cultural e um legislador que veio para regular as
relacdes entre os sexos, o que talvez explique a exclusao das mulheres e o sa-

52 Ver WASSEN, S. Henry, op. cit., p. 149.

3 GALVAO, Eduardo, op. cit., p. 153.

3 CARVALHO, Silvia Maria S. de, op. cit., p. 21.

% Ver GOLDMAN, Irving. The Cubeo. Chicago: Universityof Illinois Press, 1979, HUGH-JONES, Stephen.
The palmand the Pleiades: initiation and cosmology in Northwest Amazonia. Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1979, REICHEL-DOLMATOFF, Gerardo. Amazonian cosmos: the sexual and religious symbolism
of theTukano indians. Chicago: Universityof Chicago Press, 1971, SCHADEN, Egon. A mitologia herdica de
tribos indigenas do Brasil. Sao Paulo: Edusp, 1989, e STRADELLI, E. “La Leggenda del Jurupary” e outras
lendas amazonicas. Caderno n. 4: Instituto Cultural ftalo—Brasileiro, Sao Paulo, 1964.

% SAQO JOSE, Jodo de. Viagem e visita ao sertdo em o bispado do Grao-Para em 1762 e 1763. Revista do
Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro, v.9,n. 1,2, 3 e 4, 1847, p. 188.

5Idem, ibidem, p. 190.
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crificio de flagelagdo dos homens. Mais do que isso, nas versdes aruak do mito
Jurupari é chamado de ‘o filho do fruto’, pois foi concebido durante o encon-
tro amoroso entre uma virgem (Seucy) e um vegetal. Ela, dona da pupunheira,
foi fecundada pelo sumo de um fruto da arvore de pihycan (possivelmente o
piquid), ou de uacu, ou de cucura a depender da versao. E ele, ‘filho do fruto’,
passou sua infancia junto (ou dentro) da arvore de sua mae — a pupunheira.®

Embora entre os Mawé escape a certeza da existéncia de rituais de Ju-
rupari; as relacdes com as frutas e a arboricultura também sao constantes em
sua mitologia. Uma de suas mais importantes personagens miticas, tal como
Seucy, é uma jovem mulher (Onhiamuacabe), irma de dois cagadores (Icuama
e Ocumaato), que guardava o sitio encantado (Nogoquem?®’) onde havia plan-
tado a castanheira. No mito do guarana ela é o simbolo da mulher — coletora,
pois além da guarda da castanheira ela conhecia as plantas com as quais pre-
parava os remédios. Em virtude desses conhecimentos botanicos, seus irmaos
a proibiram de se casar e de ter filhos. Porém, muito cobigada, Onhiamuacabe
foi tocada propositalmente numa das pernas por uma “cobrinha” e ficou gra-
vida. Os irmaos entdo a expulsaram do Nogoquem e passaram a guarda do
mesmo a alguns animais frutivoros e dispersores de sementes, como a cutia, a
arara e o periquito. Expulsa do sitio, ela teve o filho sozinha. Quando o meni-
no comegou a falar, seu primeiro desejo foi o de comer as frutas da castanhei-
ra; e a mae o levou para o sitio encantado onde assou castanhas numa foguei-
ra. Vendo os indicios da fogueira e os restos das castanhas assadas, os guardas
do sitio ficaram de prontidao, e quando no dia seguinte o0 menino descia da
castanheira apos ter colhido seus frutos, os guardas o decapitaram com uma
“cordinha”. A mae jurou tornar o menino forte e arrancou e plantou seus
olhos. Do esquerdo nasceu o falso guarana e do direito o verdadeiro guara-
na.®* Depois juntou os outros pedacos do cadaver do filho e os lavou com sali-
va e o sumo de plantas magicas, e os enterrou. De sua sepultura sairam varios
animais, um de cada vez, e a medida em que nasciam mais animais, mais cres-
cia a planta do guarand. No final, quando a arvore do guarana ja estava gran-
de e forte e o mundo habitado por varios animais, saiu da sepultura uma cri-
anga que foi o primeiro Mawé, origem desse povo.

Embora obviamente nao se trate, como no mito do Jurupari, do “filho
da fruta”, ha muitas evidéncias na narrativa acima da relacio do primeiro
mawée de sua mae com o mundo da coleta e da arboricultura. A jovem mae,
Onhiamuagabe, claramente representava o mundo da coleta, tanto pela guar-
da e plantio da castanheira e pelos seus conhecimentos medicinais e magicos
das plantas; quanto por ter iniciado, com o plantio dos olhos de seu filho, o
cultivo do guarana. O surgimento e crescimento dessa planta, concomitante ao
nascimento do primeiro mawé, é resultado de processos de morte, transfor-
magao e ressurei¢ao com correlatos claros com o universo da coleta. Nao ape-
nas a morte do menino teve como motivo o desejo dele de comer os frutos da

% CARVALHO, Silvia Maria S. de, op. cit., p. 152 e 300.

% Recentemente, organizados no Consorcio de Produtores Sateré-Mawé, esses indios batizaram de
“Nusoken” a marca criada para comercializar seus produtos. Ver <http://www.nusoken.com/>.

8 O fruto do guarand é vermelho e, quando maduro, abre-se e fica parecido com um olho humano, com sua
esclera branca e uma iris preta dentro de uma cavidade ocular. A realidade fisica do fruto parece, assim, se
associar a sua metafora mitica: o olho fechado na morte se abre na ressureicao.
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castanheira agora proibidos pelos seus tios maternos, mas também a sua
transformacao foi mediada pelo plantio de seus olhos e corpo, tal como brotos
e sementes das arvores e plantas que a mae cultivava no Nogoquem. Final-
mente, embora a jovem mae do mito Mawé nao tenha sido fecundada pelo
fruto como a mae de Jurupari, ela o foi por uma “cobrinha”. E facil admitir
que pelo menos desde os tempos biblicos a cobra preferiu espreitar suas pre-
sas nas arvores frutiferas, cujos frutos atraem aves, pequenos mamiferos e
mulheres coletoras. Se neste caso nao temos o fruto como pai, a cobra, além da
relacdo com as arvores, parece ainda possuir relagoes metafdricas com a arma
do crime — uma “cordinha” — e com o instrumento da flagelagao.

Ao considerar que o agoite primordial possa ter sido um galho fino de
arvore ou uma corda de fibras vegetais, ou mesmo, como no caso Mawé, “um
chicote de couro de peixe-boi, anta ou veado [e] na falta disso [...] uma corda
de fita bem torcida”,®’ o movimento mecanico do acoite no ato da flagelacao
também pode ter associagbes logicas com a cobra dando o bote. Assim, a co-
bra, pai do primeiro mawé, é tanto a imagem representativa do acoite como a
do animal que investe contra as suas presas nas arvores frutiferas. Se pensar-
mos ainda que muitas drvores sao sacudidas para se derrubarem os frutos,
parece claro supor a relacao da flagelacao com a arboricultura e a coleta. Co-
mo ritual de fertilidade, a flagelacao, no caso dos cultivadores de cereais (trigo
e arroz), talvez estivesse associada a técnica de bater o grao; mas foi Carvalho
que chamou a atengao para o fato de que “na América [onde] a agricultura é a
base de mandioca e milho (que é debulhado e nao batido)”, a flagelagdo nao
poderia estar em relagao a agricultura, mas ao mundo da coleta. “[...]. Parece,
pois, muito mais logico associar a flagelagdo na América a arboricultura”.®? E
os exemplos aqui tomados de contextos etnograficos diferentes apontam tam-
bém para a presenga constante de frutas, coleta e arboricultura nos rituais de
parica e/ou flagelacao. No Jurupari os da bucuri de frutos; no ritual de parica
Mawé os vinhos de frutas; e no ritual do parica Kaxuyana o banho de frutas.

Por isso, é provavel que a flagelagao devesse implicar em certo estado
ritual de identificagdo do homem com o sacrificio da fogueira por onde pas-
sam as castanhas e as pupunhas. Mediadas por esse sacrificio elas se trans-
formam em alimento. Foi Lévi-Strauss®® o primeiro a chamar a ateng¢do para o
fato das oposicdes entre alimento cru e cozido, como as encontradas na Mela-
nésia e na América do Sul, implicarem numa assimetria entre estado e proces-
so, estabilidade e mudanga, identidade e transformacdo. Da mesma forma, a
morte de Jurupari, que tem seu corpo jogado numa fogueira e fornece por este
meio a matéria prima para a confeccao das flautas que seriam dai em diante
usada pelos homens no ritual; no caso Mawé a morte do filho da “senhora da
castanheira” da lugar ao guarana e ao primeiro Mawé. Em todos os casos a
morte nao € um fim, mas um processo de transformacao. Se o caminho estiver
correto, o sacrificio da flagelagao pode estar, portanto, em relacao com a trans-
formacao.

¢ FERREIRA, Alexandre Rodrigues, op. cit., p. 98.

6 CARVALHO, Silvia Maria S. de, op. cit., p. 311.

6 Ver LEVI—STRAUSS, Claude. Locrudo y lococido. Mexico: Fondo de Cultura Econdémica, 1996 (Série
Mitoldgicas, v. 1).
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Nesse caso, novamente a mitologia mawé nos fornece alguns elemen-
tos. No mito sobre a origem da mandioca, a onga, espancada pelo sapo com
um agoite feito de galho de taperebd, se transforma em jacaré, a imagem miti-
ca representada na tdbua de parica colhida por Ferreira em 1786. Nesse mito, o
grande tuxaua das ongas (Awiato-pét) tinha uma linda filha (Iverdi) que o sapo
(O-6¢) queria por esposa. No entanto, o pai da moga devorava todos os pre-
tendentes. Mas O-6c sabia artes mégicas e conseguiu ludibriar o tuxaua das
ongas e dormiu com Iveroi. De vdrias formas a onga tenta liquidar com o sapo,
sem éxito. Ao invés disso, o mito provoca uma inversao entre matador e viti-
ma, pois é o sapo que com a ajuda de algumas mulheres mata a onga jogando
em sua goela uma pedra aquecida na fogueira. Enquanto Awiaté-po6t pulava
de um lado a outro apés ter engolido a pedra, o sapo O-6c quebrou um galho
de tapereba para acabar de matar. Ele arrastou o cadaver da onga até o rio, o
transformou em jacaré e foi dormir com Iveroi. Quando os outros animais
viram o jacaré e nao o reconheceram, o irmao do sapo explicou: “Entao vocés
ndo estdo vendo? Esse bicho é o grande tuxaua das ongas que O-6c, compa-
nheiro de Iveroi, virou, por artes magicas em jacaré, dando no cadaver dele
com um pedago de tapereba. A costa dele, vocés ndo estdo vendo? E como a
casca do tapereba. E ele come gente como Awiato-pot. Esse bicho é o jacaré” .o+

Como se observa no mito, nao se tratava de uma onga qualquer, mas
do “grande tuxaua das ongas”, cuja representacao, na América, estd associada
a imagem do senhor da caca. Poténcia cacadora, em muitos casos associadas
aos inimigos e aos espiritos dos mortos (também ameacadores), no relato
mawé a poténcia do senhor da caga se transforma, pela flagelacao, em potén-
cia do senhor dos rios, onde o jacaré domina como um “jaguar aquatico” —
devorador de gentes e bichos.

Semelhante analogia, mas em sentido inverso, nos aponta o complexo
do ritual de parica —mori — dos Kaxuyana, descrito por Frikel. Entre esse
povo indigena a bandeja usada para aspiracdo do p6 tem dois nomes: Yara-
Kururu e Kaikustc-Kururu. O primeiro significa imagem ou figura de yara —
bichos do fundo da dgua —, e o segundo, imagem de onga.®> Com base nisso,
Wassen® propds que a iconografia dos felinos na tabua Kaxuyana, como aci-
ma descrita, representava a figura mitoldgica de um jaguar aquatico, cujo mito
mawé transformou em jacaré. Esse estado de identificagao e transformagao
entre onga e jacaré talvez se explique como resultado nao apenas de um pen-
samento classificatdrio, mas também por praticas venatdrias, como as de caga
e pesca. Afinal, cacadores/pescadores sao competidores de oncas/jacarés —
matam e comem 0s mesmos animais —, e a caga e pesca sao praticas durante
as quais pode ocorrer a transformacao de predadores em presas ja que, como
afirmou o irmao do sapo aos outros animais que ndo conheciam o jacaré: “ele
come gente como Awiato-pot [a onga]”.

A tese da associagao do ritual de paricd com os processos de transfor-
macao se apoia ainda em algumas evidencias arqueolégicas do uso de narcoti-
cos em centros cerimoniais, como em Chavin no atual Peru, no qual existe
incrustada nas paredes da piramide uma série de cabecas em vérios estagios

¢ Trecho do relato mitico sobre a origem da mandioca. In: NUNES PEREIRA, Manuel, op. cit., p. 722.
6 Ver FRIKEL, Protasio, op. cit.,, p.7 e 8.
66 Ver WASSEN, S. Henry, op. cit., p. 151.
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de transformacao: desde um humano totalmente humano até um felino total-
mente dragao.” Assim, é possivel que a flagelagao, associada as sensagOes e
mudangas perceptivas provocadas pelo uso do paricd, tais como inchaco do
nariz, visdo alterada, a sensagao de leveza e miragens, devesse representar
uma série de transformagoes alimentadas pela cosmologia, pelas imagens mi-
toldgicas e pelas praticas venatorias. Isso implica pensar que as metamorfoses
fornecidas nos mitos, as transformacdes dos frutos em bebidas e comidas, as
alteragdes provocadas pelo uso do paricd, as homologias entre ongas e jacarés,
deviam, muito provavelmente, representar passagens e tradugdes de um co-
digo a outros, entendidos logicamente como processos continuos de morte,
transformacao e ressureicao.

Se esse raciocinio for minimamente aceitavel, explica-se o fato do uso
do rapé e do parica terem sido associados em alguns casos aos costumes de
guerra. De acordo com Frikel o uso do rapé como parte dos preparativos para
a guerra foi assinalado entre os OtomacKarib, e ele mesmo constatou entre os
Kaxuyana que: ”"De certas tradigdes e mitos consta que o mori e seus objetos
principais eram também usados para fins de guerra [...] quebrar a forca e resis-
téncia do inimigo [...] e para aumentar a forca propria”.®® Neste caso, a inser-
¢ao do inimigo esta para a mesma ldgica de um grupo de transformagdes que
leva da onga ao jacaré e vice-versa. Tal como esses dois animais carnivoros, o
inimigo é devorador de homens nas guerras e de animais na cacga e na pesca,
como ja apontou Fausto® para as relagdes entre inimigo e fera no caso de gru-
pos Parakana dos interflivios Tocantins-Xingu. Entre os Mawé, o curto relato
de Ferreira, a extingdo do costume e a consequente auséncia de descrigdes et-
nograficas ndo indicam pistas que permitam associar diretamente o ritual com
a guerra e com a coragem, embora obviamente ela nao possa ser descartada,
dado que a flagelagao devia de fato representar prova de resisténcia fisica e
mental em suportar dor.”

Essa série de fatos que levam da flagelacao as transformagoes de uma
realidade em outras, como temos insistido, ndo pode ser apenas produto de
um pensamento classificatério que se limita a opor, comparar e associar, mas
também de uma praxis venatoria. Foi o préprio Lévi-Strauss” quem advertiu
que os sistemas simbdlicos visam exprimir tanto as relagdes entre dominios
diferentes da realidade e entre os sistemas simbdlicos entre si, como também
certos aspectos da realidade fisica e social. Por isso, e até onde é possivel reco-
nhecer, a tdbua de aspiracao de paricd, sua ornamentagao e aspectos que en-
volviam o ritual descritos por Ferreira, quando postos em relagao a alguns
temas da mitologia e da etnografia, permitem nao apenas inseri-los nesse
complexo de transformagoes mediadas pela morte e ressurei¢ao, mas também
identifica-los com os processos da coleta e da arboricultura.

¢ Ver LABATE, Beatriz, op. cit., p. 66.

6 FRIKEL, Protasio, op. cit., p. 4.

8 Ver FAUSTO, Carlos. Inimigos fiéis: historia, guerra e xamanismo na Amazonia. Sao Paulo: Edusp, 2001, p.
537-541.

70 Para este fim e com a mesma eficacia, o ritual de iniciacdo masculino dos Mawé, baseado nas ferroadas da
formiga tocandira, é descrito desde o século XVII até dos dias atuais como ritual de exortacdo para a guerra,
para o trabalho e para o amor.

71 Ver LEVI—STRAUSS, Claude. Introdugao a obra de Marcel Mauss. In: MAUSS, Marcel. Sociologia e
Antropologia. Sao Paulo: Cosac Naify, 2003, p. 19.
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O Nogoquem — sitio encantado onde foi plantada a castanheira, o
guarand e o primeiro mawé — deve representar nao um local especifico, mas
uma pratica bastante difundida entre os povos indigenas amazonicos de plan-
tio e manejo de arvores frutiferas. Por meio de técnicas de “transplante” de
mudas e brotos de espécies uteis da floresta para dreas de facil acesso, os gru-
pos humanos criaram conscientemente nichos ou sitios com dupla finalidade
econdmica: a coleta de frutos e a caga, ja que algumas espécies plantadas ser-
vem de atrativo para animais terrestres e aves. A pratica da arboricultura pa-
rece ter sido bastante desenvolvida desde tempos imemoriais, dado que estu-
dos ecologicos estimaram que mais de 10% da floresta tropical amazonica de
terra firme é de origem humana.”? Em alguns casos estimou-se, inclusive, que
a arboricultura precedeu a horticultura, pois foram os processos e técnicas de
domesticacdo, experimentagao e aperfeicoamento das espécies transplantadas
que criaram possibilidades de desenvolvimento de outras formas de cultivo,
como as rogas, nas quais o plantio € mais importante que o transplante de
mudas e brotos.” Sendo em termos historicos, em termos 1dgicos as plantas
transplantadas da floresta para locais proximos as residéncias ou aos cami-
nhos percorridos formaram verdadeiros quintais (home gardens), sitios encan-
tados e “nogoquens”.

Desde os primeiros registros histdricos os Mawé apareceram na docu-
mentacdo como criadores de quintais e plantadores do guarand. Em 1669 Be-
tendorf ao se referir a um grupo identificado posteriormente como Mawé”* —
os Andirazes —, escreveu : “Tém os Andirazes em seus mattos uma fructinha
que chamam guarana, a qual secam e depois pisam, fazendo delas umas bolas,
que estimam como o branco o seu ouro, e desfeitas com uma pedrinha, com
que as vao rocando numa cuia bebida, dao grandes forgas, que indo os indios
a caca, um dia até outro nao tém fome”.”>

O guarana é uma trepadeira silvestre e ja foi considerada nativa das
terras altas da bacia do Rio Maué-Asst.”* Como vimos acima, o guarand foi
transformado no tempo mitico mawé em arbusto cultivado. E o seu manejo
consciente e sistematico ao longo do tempo facilitou a sua dispersao por dife-
rentes areas dos rios Maué-Assti, Andira e afluentes ocupadas historicamente
por esse grupo. Segundo alguns de seus etndgrafos o plantio do guarana obe-
dece as mesmas exigéncias do cultivo de outras espécies, e em plantio de no-
vas areas exige-se também as atividades xamanicas.”” A bebida feita do guara-
na ralado na dgua — capd — é muito apreciada, a ponto dos Mawé informa-
rem que “o guarana serve pra tudo”: “guarana ralado é bom para fazer cho-

72 Ver BALEE, William and GELY, Anne. Maneged forest sucesson in Amazonia: the Ka’apor case. Advances
in Economic Botany, 7, 1989, p. 156, e MORAN, Emilio F. A ecologia humana das populacdes da Amazonia.
Petropolis: Vozes, 1990, p. 198.

7 Ver POSEY, Darrell A. Manejos de floresta secundaria, capoeiras, campos e cerrados (Kayapo). In:
RIBEIRO, Berta (org.). Suma etnoldgica brasileira: etnobiologia. Petrépolis: Vozes, 1986, v. 1, p. 184, e FRIKEL,
Protésio. Areas de arboricultura pré-agricola na Amazdnia. Revista de Antropologia, v. 21, n. 1, Sdo Paulo,
1978, p. 45.

7 Ver NIMUENA]JU, Curt. The Maué and Arapiun. In: Handbook of south americanindians. Washington: Bu-
reau of south american ethnology, bulletin 143, v. I1I, 1948, p. 235.

7 BETENDOREF, Joao Felipe de, op. cit., p. 36.

76 Ver LORENZ, Sonia. Relatério sobre a situagio Satere-Mawé. Sao Paulo: Centro de Trabalho Indigenista,
1984, p. 123.

77 Ver NUNES PEREIRA, Manuel, op. cit., p. 16, LORENZ, Sonia, op. cit., p. 123 e 124, e LEACOCK, Seth.
Economic life of Maué Indians. Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi, n. 19, 1964, p. 18.

ArtCultura, v. 22, n. 40, Uberlandia, jan.-jun. 2020, p. 255-276 271

Artigos



ver, para proteger a roga, para curar certas moléstias, para vencer na guerra,
nos amores [...]”.”® Desde o periodo colonial os cronistas 0 mencionaram como
0 “mantimento mais precioso dos indios da nagdo Magues”, e o seu consumo
como “cerimonia indispensavel nas juntas de guerra e de matérias graves”.”
Como prometeu Onhiamuacabe diante do cadaver do filho, ela o fez forte
transformando-o em arvore e fruto do guarana.

Assim, ao considerar o fato descrito por Ferreira de que nos rituais de
parica as velhas preparavam os vinhos de frutas, ¢ bem provavel tratar-se do
guarand, cujas propriedades simbolicas se misturariam, aqui, as suas proprie-
dades fisicas. Suas qualidades curativas foram descritas pela primeira vez em
1763% e suas propriedades estimulantes, estudadas desde o século XIX, sao
conhecidas mundialmente. Entre elas, reconhecem-se o uso do guarana como
estimulante do sistema nervoso central e da producao e liberagao de adrenali-
na, e como manipulador da produgao do neurotransmissor Dopamina (ligado a sen-
sacao de prazer). Sua ingestao em grandes quantidades faz acelerar o metabolis-
mo, reduzir o esgotamento fisico, aumentar o rendimento em exercicios exaus-
tivos e prolongados, e a for¢a em atividades de resisténcia. Seus efeitos fisicos
sdo a suspensao do sono, a inibigdo da fome, a sensagdao de prazer, euforia,
forga e coragem, atributos sem duividas bastante tteis para estimular e auxiliar
os participantes a suportarem as continuas sessdes de flagelacao. Por tudo isso
parece claro supor que o ¢gapo mawé estivesse presente nos rituais de parica e
de flagelacao; e se isso for aceito a festa devia coincidir com o amadurecimen-
to e colheita de seus frutos, tradicionalmente realizada entre outubro e janeiro.

Como no mito, o rito também parece estar associado ao guarana e ao
seu cultivo, o que reforca a hipotese de a flagelacdo estar em relagdo a arbori-
cultura e aos processos de transformacao. Sao de sementes transformadas que
se produz o po6 do paricd. Sao de frutas — guarand — transformadas que se
servem os vinhos e bebidas do ritual. E do filho da “dona da coleta” transfor-
mado que se produz o guarand e o primeiro mawé. E da onga transformada
por flagelagao que se produz o jacaré, imagem esculpida na tabua de parica.
Portanto, é plausivel a hipotese do paricd e da flagelacdo provocarem uma
transformacao ritual do homem e a identificagao com o sacrificio daquele que
morre para depois renascer. Esse certo estado de identificagao se expande dos
Mawé e da area Madeira-Tapajos para o noroeste amazonico, nao sé porque la
como aqui o paricd aparece associado a flagelagao, como porque também pa-
rece que o mito de Jurupari — herdi cultural nascido da relacao da mae com o
fruto e seu sacrificio na fogueira —, se reveste no mito do guarana e do pri-
meiro mawé como o sacrificio do filho nascido da relacdo da mae com a cobra
que espreita nas arvores frutiferas.

O parica e os Mawé: entre a historia e a etnografia
O exercicio aqui realizado de colocar a peca cerimonial Mawé coletada

por Alexandre Rodrigues Ferreira no século XVIII em relagdo a mitologia e
etnografia desse grupo indigena nos levou a duas questdes. A primeira foi

7 NUNES PEREIRA, Manuel, op. cit., p. 67.
7% SAO ]OSE, Joao de, op. cit., p. 187.
80 Jdem, ibidem, p. 88 e 89.
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pensar a peca e o ritual a ela associado em relacao tanto a um conjunto de
transformagdes como a um conjunto de praticas de exploragdao e manejo do
ambiente. A segunda, derivada da inusitada flagelacdo, nos levou além da
area por eles ocupada.

Nesta ultima questdo, apenas se considerada como resultado do pro-
cesso colonial e/ou de uma visao de area cultural como fechada em si mesma é
que a regido Madeira-Tapajos e os Mawé podem ser considerados Tupis.®! Os
dados referentes ao parica e a flagelagao levam a supor, ao invés disso, a exis-
téncia de redes de contatos e trocas que ligavam a Amazodnia central, em espe-
cial a area Madeira-Tapajds, ao noroeste amazonico. Ha, para isso, evidéncias
histdricas e etnograficas. Documentos referentes ao século XVII apontaram
que grupos do Rio Madeira, dentre os quais os Iruri, mantinham relacdes de
alianca e comércio com grupos do Rio Negro.®”? O cronista que primeiro os
descreveu mencionou: “Os Irurizes [...] ndo fazem grande caso das ferramen-
tas dos portugueses, porque vem do Rio Negro outras muito melhores que
lhes trazem os indios daquelas bandas, que contratam com os estrangeiros”.*
Dessa forma, uma via de comércio ligava a area Madeira-Tapajos aos povos
que se encontravam na regiao do Rio Negro, 4rea tradicionalmente habitada
por populagdes Aruak que, no inicio do século XVII, pareciam avancar desde
esse ultimo rio até a parte setentrional do Amazonas. De acordo com Acun3,
que em 1639 desceu o Rio Amazonas e registrou os primeiros termos para
designar povos indigenas do seu médio curso, do Rio Negro em direcao ao
Madeira estavam pela margem esquerda do Rio Amazonas, os “Aruaque”.®
Essa via de contatos intertribais desde o Rio Negro até o Madeira pelas maos
dos Iruri pode ter de fato facilitado a entrada de elementos culturais de ori-
gem Aruak na area Madeira-Tapajos, presentes em aspectos da cultura dos
Mawé modernos. Entre elas a presenca da zarabatana que Spix e Martius®
acreditavam ter chegado aos Mawé via comércio com os grupos do oeste; o
mito de origem e outra peca etnografica Mawé — o Porantim® — que Susnik®”
considerou ser indicador de uma influéncia Karib relativamente antiga. Zerri-
es® assinalou também provaveis contatos Mawé com grupos Karib da foz do
Trombetas, entre os quais os Kaxuyana, cujo ritual de parica foi descrito por
Frikel.# De acordo com Nimuendaju,® Koch-Grunberg®! e Mense® o vocabula-
rio Mawé apresenta elementos de origem Karib e Aruak, o que levou Rodri-

81 Ver LOUKOTKA, Cestmir, op. cit., p. 111, e GALVAO, Eduardo, op. cit., p. 206.

8 Ver LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Rio de Janeiro-Lisboa: Imprensa Nacional,
1943, p. 377.

8 BETENDOREF, Joao Felipe de, op., cit., p. 356.

8¢ ACUNA, Cristobal de. Descobrimento do rio das Amazonas. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1941,
p- 259.

% Ver SPIX, Johann Baptiste von e MARTIUS, Carl Friedrich P. von. Viagem pelo Brasil (1817-1820). 28. ed.
Sao Paulo: Melhoramentos, 1981, p. 280.

8 Ver NUNES PEREIRA, Manuel. Ensaio de etnologia amazonica. Sobre uma pega etnografica Maué.
Cadernos Terra Imatura, n. 1, Manaus, Imprensa Publica, 1942.

8 Ver SUSNIK, Branislava, op. cit., p. 87.

8 Ver ZERRIES, Otto, op. cit., p. 341.

% Ver FRIKEL, Protasio, op. cit., p. 13.

% Ver NIMUENDA]JU, Curt. Textos indigenas. Sao Paulo: Loyola, 1982, p. 246.

9 Ver KOCK-GRUNBERG, Theodor. Worterlisten Tupy, Maué und Purubora. Jornal de la Société des
Amedicanistes, 24 (1), 1932, p. 31.

92 Ver MENSE, Hugo. Lingua Mundurucu — vocabuldrios especiais — vocabularios Apalai, Viaboi e Maué.
Arquivos do Museu Paranaense, v. 1, Curitiba, 1974, p. 148.
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gues® a afirmar que os Mawé foram tupinizados em periodo relativamente
antigo. A esse conjunto de elementos nao Tupi, soma-se, finalmente, a flagela-
¢ao durante os rituais de paricd que, como vimos, aproxima o ritual Mawé dos
cultos de Jurupari realizados por grupos Aruak e Karib das regides do Rio
Negro, Uaupés e Icana no noroeste amazonico.

Neste caso parece mais 16gico pensar os Mawé, como ja foi proposto®,
em relacdo a grupos descritos nas fontes coloniais como “Tupinambaranas” —
“falsos Tupinambas”, possivelmente constituidos como grupo étnico basico
Tupi que incorporou historicamente grupos étnicos diferentes. E ha bases his-
toricas para isso. Quando no século XVII Maurice de Heriarte® descreveu a
“Provincia dos Tupinambaranas”, ilha homénima no médio Amazonas, entre
os rios Madeira e Tapajos, ele claramente apontou para um cendrio multiétni-
co ao escrever que “estes indios [tupinambas] falam lingoa geral; que os mais
do rio falam diferentes lingoas”, e completou que esses grupos Tupi eram
“traidores, carniceiros, e era a gente que mais carne humana comia nesse rio
[...] temidos de muitas nagoens por serem muito vingativos”.”® Pouco depois o
Pe. Joao Felipe de Betendorf escreveu sobre esses mesmos grupos da ilha de
Tupinambaranas: “Sao os tupinambds gente briosa na guerra, que bem mos-
traram os daquela ilha, que sendo menos que as outras nagoes do rio, contudo
tiveram guerras sujeitando e consumindo nagoes inteiras e obrigando outras a
buscar terras estranhas”.”” Essas diferentes fontes indicam entdo um franco
processo de conquista e de tupinizagao da drea, nao so pela imposicao do do-
minio militar, mas por aliangas e estratégias politicas decorrentes que geraram
relagdes de afinidade e consanguinidade entre esses grupos tupinambas e os
outros que, nas descri¢des, falavam linguas diferentes: “conquistarao os seus
naturaes, avassalando-os, e com o tempo se casardao uns com os outros, e se
aparentardo. [...]. Aos que estam debaixo de seu dominio, lhes dam as filhas
por mulheres”.* Situacao similar encontra-se também na mitologia Mawé. Em
“Estoria da Pedra de Aiaiaé ou da alianca entre os Mawé”, esses indigenas
narraram que antes de haver armas os homens se matavam com uma pedra, e
que depois de uma vinganga de sangue “perdoando-se entre si, os Maué re-
solveram jogar fora a pedra, para que nunca mais nenhum deles brigasse |[...].
Desde entao foram os Maué casando-se dentro da propria tribo”.%

Ha ainda outro fato histérico que colabora com essa versao. Os Mawé,
quando mencionados na documenta¢do ou na cartografia dos séculos XVII e
XVIII, sempre estiveram em territdrio contiguo a grupos que a moderna etno-
grafia identificou como subgrupos ou unidades locais. E o caso do mapa de

9% Ver RODRIGUES, Ayron. Relagdes internas na familia linguistica Tupi-Guarani. Revista de Antropologia, v.
27/28, 1984/1985, p. 35.

9% Ver MENENDEZ, Miguel A, op. cit., p. 315, e MANO, Marcel, op. cit., p. 114.

% Ver HERIARTE, Mauricio de. Descri¢gdo do estado do Maranhao, Para, Corupa e Rio Amazonas. In:
VARNHAGEN, Francisco A de. (ed.) Historia Geral do Brasil. Sao Paulo-Brasilia: Melhoramentos/Instituto
Nacional do Livro, 1975, v. 3, p. 181.

% Idem, ibidem, p. 181 e 182.

7 BETENDOREF, Joao Felipe de, op. cit., p. 57.

% HERIARTE, Mauricio de, op. cit., p. 181.

9% NUNES PEREIRA, Manuel, op. cit., p. 713.
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1691 que o Pe. Samuel Fritz!® confeccionou do médio Amazonas, no qual os
Mawé eram vizinhos ao norte dos Maraguases e ao sul dos Sapopés, os pri-
meiros entendidos como uma designacao sindnima'’! e os segundos associa-
dos ao “capd” — bebida ritual feita do guarand. Em 17140 Pe. Bartolomeu
Rodrigues'® deixou uma lista de dezessete grupos indigenas como habitantes
do “rio dos Magues”, dentre os quais alguns foram identificados como nomes
de clas.!® No XIX os Mawé foram citados como constituidos de “varias hordas
que falam a mesma lingua e colaboram nas expedi¢des de guerra”.!* E a etno-
grafia do século XX'% reconheceu entre os Mawé uma organizagao social ba-
seada em unidades locais compostas de clas exogamicos, patrilineares e toteé-
micos entre os quais coexistem reciprocidade e hierarquia, esta ultima repre-
sentada pela presenca de clas nobres, entre os quais o Sateré que indica a linha
sucessoria dos chefes.1%

Se estamos certos em decifrar as fontes documentais e orais, elas nos
levam a pensar que a um horizonte de povoamento histérico heterogéneo, a
influéncia Tupinamba deve ter representado um processo parcial de homoge-
neizagao. Por meio do dominio militar, politico, cultural e paulatina indiferen-
ciagdo entre grupos originalmente diferentes, foi-se ao longo de geragodes for-
mando um grupo entdo denominado de “falsos tupinambas” — ou Tupinam-
baranas, que muito provavelmente representavam o amalgama de diferentes
grupos sob uma base sdcio cosmoldgica Tupi. Porém, esta hipotese de domi-
nancia de tracos Tupi nao significa exclusividade. Primeiro porque o encontro
entre diferentes alteridades nao pode ser pensado como absor¢ao completa de
uma logica pela outra, mas como condigdao de possibilidades estruturais e
pragmaticas de trajetos historicos que podem resultar em mesclas e intersec-
¢Oes culturais. E segundo porque alguns grupos indigenas remanescentes do
periodo colonial na drea Madeira-Tapajos, classificados pela moderna etnogra-
fia como Tupi, se aproximam desses Tupinambaranas e apresentam elementos
culturais estranhos aos Tupi; como é o anunciado caso dos Mawé com seu
ritual de parica associado a sessoes de flagelagao.

De provavel origem no noroeste da Amazonia, a sua presenga entre os
Mawé pode estar relacionada ao fato de grupos originalmente Karib e/ou
Aruak terem participado dos processos historicos que geraram mesclas e in-
tersec¢Oes culturais durante os quais coexistiram, no caso aqui tomado, o ritu-
al de parica com flagelacdo e um processo paulatino de tupinizacao.

Nesse caminho, a tdbua de parica coletada por Ferreira, a descri¢ao de
seu uso e a flagelacdao, colocadas em relagao a mitologia, a etnografia e a et-

100 Ver FRITZ, Samuel. Mapa geografico do Marafion o Amazonas ano 1691. In: RIO BRANCO, Barao de.
Atlas contenant um choice de cartes anteriéures conclua Utretchle 11 avril de 1713 entre Portugal et le France em
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nohistéria dos Mawé e da drea que ocupam, permitiram passar de uma peca
cerimonial indigena a histdria e etnografia de uma area cultural. Por meio dela
abriram-se algumas hipdteses, dentre as quais a de relativizar a homogenei-
dade étnica da drea como Tupi; a de sustentar os Mawé como grupo étnico
misto; e a de interpretar o complexo do paricd dentro de um conjunto mais
amplo de transformacgdes relacionado ao pensamento e as praticas de manejo

de ambientes.
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