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Resumo: O artigo analisa, sob uma perspectiva critica, as contradi¢des entre a estética
festiva e a realidade social de Campina Grande (PB), cidade simbolo da cultura popular
nordestina e do Maior Sao Joao do Mundo. Fundamentado nos conceitos de necropolitica
(Mbembe, 2018) e Estado jardineiro (Bauman, 1999), o estudo investiga como a légica do
poder moderno decide quais vidas merecem visibilidade e quais sdo condenadas a
invisibilidade e ao abandono. A metodologia adotada foi de natureza qualitativa e carater
analitico-interpretativo, com base em revisao bibliografica e analise discursiva de fontes
tedricas e contextuais sobre a festa e o espago urbano. O Sao Jodo, ao mesmo tempo em
que reafirma a identidade cultural nordestina, reproduz praticas de exclusdo e
higienizacdo social, convertendo o espaco publico em um “jardim” estético que expulsa
os corpos empobrecidos e desviantes. Consideramos que o brilho do espetaculo encobre
as sombras da desigualdade e da morte simbdlica dos marginalizados, revelando que a
cidade que celebra a vida é a mesma que administra, de modo silencioso, suas mortes
sociais. O estudo propde, assim, repensar o Sao Jodo como territério de reconhecimento
social, acolhimento, identidade, mas também espaco de disfarce das desigualdades
sociais, da violéncia e da necropolitica, tornando tais corpos suscetiveis a morte.
Portanto, faz-se mister debater este tema, a fim de que o direito a celebracao seja também
o direito a existéncia digna.
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The Ghost of Necropolitics in the City of the World's Largest Sdo Jodo Festival

Abstract: This article analyzes, from a critical perspective, the contradictions between
the festive aesthetics and the social reality of Campina Grande (PB), a city that symbolizes
the popular culture of Northeast Brazil and the largest Sao Jodo festival in the world.
Based on the concepts of necropolitics (Mbembe, 2018) and the gardener state (Bauman,
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1999), the study investigates how the logic of modern power decides which lives deserve
visibility and which are condemned to invisibility and abandonment. The methodology
adopted was qualitative and analytical-interpretative in nature, based on a literature
review and discursive analysis of theoretical and contextual sources on the festival and
urban space. The Sao Jodo festival, while reaffirming the cultural identity of Northeast
Brazil, reproduces practices of exclusion and social cleansing, converting public space
into an aesthetic "garden" that expels impoverished and deviant bodies. We believe that
the spectacle's brilliance obscures the shadows of inequality and the symbolic death of
marginalized people, revealing that the city that celebrates life is the same one that
silently administers its social deaths. This study therefore proposes rethinking the Sao
Jodo festival as a territory of recognition, acceptance, and social justice, where the right
to celebration is also the right to a dignified existence.

Keywords: Necropolitics; Popular Culture; Social Exclusion.

Consideracoes Iniciais

O Maior S3o Joao do Mundo configura-se como fendémeno cultural, social e
econdmico de relevancia nacional. Ele articula tradicdo popular e turismo
contemporaneo, conferindo ao municipio de Campina Grande uma posi¢do de destaque
entre os festejos juninos brasileiros. A festa exemplifica como uma celebragao local pode
alcancar escala e projecdao nacional, sem perder inteiramente suas raizes regionais,
embora o equilibrio entre tradicdo e espetaculo exija atencdo continua.

Sob uma lente critica, o artigo propde-se a discutir “O Fantasma da Necropolitica
na Cidade do Maior Sao Jodo do Mundo”, analisando como a légica do poder de decidir
sobre a vida e a morte, conforme conceituada por Achille Mbembe (2018), manifesta-se
nas dinamicas urbanas, sociais e culturais da festa que marca o imaginario de Campina
Grande. A partir dessa perspectiva, busca-se compreender como a celebragao, simbolo de
identidade e pertencimento popular, pode também revelar as contradicdes de uma
cidade atravessada por processos de exclusdo, segregacdo e invisibilizagdo de sujeitos,
configurando um espa¢o em que o espetaculo e a morte simbolica coexistem sob a égide
de um mesmo projeto de poder, o que se relaciona de maneira direta com o estado
jardineiro postulado por Bauman, (1999), haja vista a eliminagdo dos ditos nocivos para
o estado, representado aqui pela metafora do jardineiro, responsavel por podar seu
jardim, eliminando as ervas daninhas.

Iniciamos nossas reflexdes iniciais seguindo a tradicao de DeCerteau (2022), na

qual o historiador é responsavel por enterrar e desenterrar personagens em seu discurso,
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a metodologia adotada é de natureza qualitativa e de carater analitico-interpretativo,
sustentando-se na revisao bibliografica e na analise discursiva de fontes tedricas e
contextuais relacionadas a festa e ao espago urbano de Campina Grande. Tal abordagem
permite compreender os fen6menos sociais e simbdlicos a partir da complexidade das
narrativas que atravessam o evento do Maior Sdo Jodo do Mundo, considerando as
dimensdes culturais, politicas e estéticas que o constituem, no qual os desenterrados sdo
“ressuscitados” para que o historiador recolha o seu depoimento e assim construa o seu
discurso, e este, por sua, vez é moldado com um determinado objetivo ou causa.
Destacamos, todavia, que o discurso pode tomar rumos diferentes, considerando o seu
escritor, podendo ser usado para denunciar uma lacuna presente, ou mesmo um diadlogo
que nao fora dito, ou ainda um sonho que nao fora sonhado, ou para encobrir, para
solapar e enterrar sonho e sonhador, pondo os holofotes para outro, um outro que sera
construido a partir do oposto deste primeiro discurso.

As reflexdes apoiam-se em autores como Achille Mbembe (2018), Zygmunt
Bauman (1999; 2008), Walter Benjamin (1985) e Philippe Aries (2014), cujas
contribui¢des possibilitam refletir sobre o poder, a morte, o medo e a exclusdo na
modernidade. A andlise do discurso foi utilizada como instrumento de leitura critica das
representacdes e contradicdes presentes no imaginario social da cidade, permitindo
evidenciar como as praticas culturais e as politicas urbanas se entrelacam na producgao
de uma estética que simultaneamente celebra e silencia.

Nesse sentido, seguindo o paradoxo proposto por Victor Hugo (2015) em “O
corcunda de Notre Dame”?, duas personagens sao construidas, uma com uma face
sublime, e outra dotada de uma face abjeta. Mas quem é quem? Ou melhor, quais as
representacdes ambas as representacdes carregam? Assim, ao articular estas reflexdes, o
artigo busca desvelar as contradi¢oes simbdlicas e materiais que perpassam o tecido
urbano e social de Campina Grande durante o evento denominado “O Maior Sao Joao do
Mundo”. O cendrio festivo, com sua exuberancia estética e econ6mica, contrasta com a
invisibilidade de corpos e vozes que, embora pertencam a cidade, sido dela

sistematicamente excluidos.

2 No conto proposto pelo escritor francés, a trama gira entre a ambivaléncia de Quasimodo, o sineiro
corcunda, e o diacono Claude Frollo, pois enquanto Frollo é perverso e cruel, Quasimodo é dotado de
virtudes.
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A metafora do “fantasma da necropolitica” torna-se, entdo, o fio condutor que
denuncia a coexisténcia de um duplo movimento: o de celebracao e o de silenciamento, o
de vida encenada e o de morte social imposta. Ao refletir sobre essa ambivaléncia, o texto
busca evidenciar que o brilho das luzes juninas ndo dissipa as trevas da exclusdo, mas
antes as torna mais visiveis, pois a festa, ao mesmo tempo em que exalta a identidade
nordestina, também revela as ruinas humanas sobre as quais o espetaculo se sustenta.

Todavia, diante da lacuna de experiéncia e da superficialidade critica que
atravessam a sociedade pos-moderna, torna-se mais comodo aderir ao discurso do
espetaculo do que reconhecer, nas entrelinhas, a presenca das mazelas e suas diversas
contradigoes.

. Em outros termos, nossa sociedade tem optado, pelo conforto da contemplacao e
pela resignacao diante do espetaculo, em detrimento de uma leitura critica que desvele
as ambivaléncias e os jogos de poder subjacentes as narrativas e as personagens
construidas.

A pobreza de experiéncia, conforme delineada por Walter Benjamin (1985, p.
118), revela-se como uma marca da modernidade tardia, em que “ndo se deve imaginar
que os homens aspirem a novas experiéncias”. Tal condicdo evidencia sujeitos que se
resignam ao minimo, ao pouco ou até mesmo ao nada, presos a repeticao cotidiana de
acordar, trabalhar, beber e dormir, sem refletirem criticamente sobre o sentido de suas
existéncias. Assim, em vez de se abrirem a possibilidade de transformacao, os individuos
se agarram a tradicdo como refdgio, perpetuando um ciclo de conformismo e
esvaziamento da experiéncia vivida.

Tendo como base estas inquietagdes que emergem das contradigdes inscritas no
corpo urbano e simboélico de Campina Grande, cidade paraibana celebrada por suas
festividades, a andlise proposta pretende desnudar as ambiguidades que sustentam o
espetaculo, evidenciando como o discurso da celebracao convive com a invisibilidade
daqueles que vivem em condi¢cao de desamparo, desabrigados e desumanizados. Tais
sujeitos, privados de moradia, alimentacao, cuidados médicos e reconhecimento social,
sdo convertidos em figuras abjetas, associadas ao feio, ao impuro e ao nefasto, elementos
que o Estado jardineiro, conforme Bauman (1999), busca extirpar para preservar a

aparéncia de ordem e beleza do “jardim social”.
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Nesta perspectiva, questiona-se: o que ha por tras dos cendrios coloridos de
madeira e papel crepom? Que vidas sdo ocultadas para que o espetaculo se mantenha
visivel? O texto que segue propde-se, assim, a desvelar o fantasma da necropolitica que
ronda a cidade do Sao Joao, confrontando a estética da festa com a ética da existéncia

humana.

Um pouco sobre Campina Grande

Comecaremos, pois, por caracterizar a cidade e a festa. Campina Grande é um
municipio do estado da Paraiba e um dos principais polos industriais da regido do
Nordeste. De acordo com a revista Newsweek, Campina Grande é um oasis de
oportunidades e empregos ligados a empresas de tecnologia, e apesar deste comentario
ter sido feito em 2001, acabou por receber novos elogios, tendo em vista que trés anos
depois a revista cita Campina Grande como “O vale do silicio do Brasil”, mas apesar de
que a mesma afirme que “tecnologia, mesmo no meio do nada, paga bem”, é importante
ressaltar que o Nordeste é um ambiente multicultural e que é erréneo reduzir tal regiao
a um ambiente vazio em tecnologia (Jornal Da Paraiba, 2010).

Fundada em 1 de dezembro de 1697, recebe a categoria de cidade na data de 11
de outubro de 1864, e de acordo com o ultimo censo feito pelo IBGE, a cidade tem cerca
de 419.379 habitantes, com PIB Per Capita de R$ 25.066,11, com o 92 lugar entre os
outros 222 municipios do estado. Em outros pontos como sadde e meio ambiente, notam-
se lacunas, como também nos campos saude e indice de mortalidade infantil, pois
Campina Grande ocupa a 1122 posicdo entre os 223 municipios, e apenas 19,4% de
domicilios urbanos com estrutura adequada (presenca de bueiro, calgada, pavimentagao
e meio-fio), ocupando a 232 entre 223 lugares (IBGE, 2022).

Detendo o legado da cultura nordestina, o municipio luta para manter de pé a
heranga que é mostrada pelas tradigdoes e manifestacdes populares da regidao analisada.
Exemplo disto sdo as quadrilhas juninas, a posteriori, as dangas de cunho folclérico, além
dos grandes eventos que acontecem na cidade, com destaque para o “maior” Sdo Jodo do
Mundo”, encontros como os da nova consciéncia, além do famoso festival de inverno, e,
assim, conclui-se que Campina Grande é uma cidade com diversos atrativos e eventos

culturais, uma cidade viva e animada por seu povo enérgico e festivo, levando em conta
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que sao estas tradicoes e costumes que integram a identidade do nordestino, e mesmo
que hajam variagdes entre os festejos a depender da cidade, sdo justamente essas
diferenc¢as que formam a cultura do Nordeste (Silva, 2015, p. 165, p. 166).

Ao longo do século XX, as festas juninas consolidaram-se como uma das
expressdes culturais mais emblemdaticas do Nordeste brasileiro, sintetizando
identidades, afetos e memorias de um povo que resiste historicamente as adversidades
socioecondmicas. Em Campina Grande, na Paraiba, essa manifestacao ganhou propor¢des
extraordinarias, tornando-se um dos maiores eventos populares do pais. Contudo, sob a
superficie da alegria coletiva e da celebracdo da vida, emergem silenciamentos e
exclusdes que permitem vislumbrar o espectro da necropolitica, conceito que, embora
cunhado por Achille Mbembe, ressoa também nas analises de Bauman (1999) e Aries
(2014) ao tratar da gestdo moderna da morte e da invisibilidade.

0 Sdo Jodo de Campina Grande adquiriu contornos institucionais a partir de 1983,
durante a gestao do prefeito Ronaldo Cunha Lima, quando se criou uma estrutura oficial
de centralizacdo das comemoracdes na area que viria a ser conhecida como Parque do
Povo. Em 1986, foi erguida a iconica “piramide”, uma representacao estilizada da fogueira
junina, elemento simbdlico que reforca o carater identitario da festa. A partir de 1984, o
evento passou a durar cerca de trinta dias, alcan¢ando o titulo de “O Maior Sdo Jodo do
Mundo” e inserindo-se definitivamente no calendario turistico nacional (Paraiba Criativa,
2023). Posteriormente, notou-se a construcdo gradativa de um festival que em nada
lembra a tradi¢do popular que outrora era a caracteristica-chave do evento, pois segundo
Lima:

Atualmente a festa junina no espaco urbano é algo diferente,
ela se redefine, extrapola o localismo e utiliza os elementos
da tradicdo junina, para ser reinventada, apropriada e
conservada como um espetaculo de cenarios, cores, luzes e
sons; como uma festa comercializada, que significa

marketing turistico, econémico, social, cultural e politico
(Lima, 2013. p. 3)

Assim, a medida que a festa junina se aproxima da mercantilizacdo, passando a ser
uma festividade voltada para o lucro, esta acaba por perder as suas raizes,
consequentemente a sua identidade enquanto expressao da cultura popular e da arte
nordestina, tanto no que toca a decoragdo, como no que diz respeito as musicas que sao

tocadas no evento.
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Nas décadas seguintes, a celebragao transformou-se em um complexo espetaculo
cultural e econémico. O Parque do Povo, espaco central do evento, abriga palcos para
shows, barracas de comidas tipicas, ilhas tematicas de forr¢, feiras de artesanato e uma
cidade cenografica que recria o sertao nordestino (Destino Paraiba, 2024). A edicao de
2025, por exemplo, ocorreu entre 30 de maio e 6 de julho, reunindo centenas de artistas
e milhares de horas de programacao. Estima-se que, durante o més de junho, a cidade
recebeu mais de um milhdo de visitantes, movimentando o turismo, a economia local e
toda uma cadeia produtiva de servigos.

A grandiosidade do evento, porém, contrasta com as realidades invisiveis que
coexistem a sua margem. A medida que o brilho das luzes e a estética da celebragio
ocupam o espaco publico, a cidade apaga, simbolicamente, a presenca dos que vivem em
situacdo de rua, daqueles que habitam as fronteiras do consumo e da cidadania. E nesse
ponto que se revela o fantasma da necropolitica: o poder de decidir quais vidas sdo dignas
de aparecer, de celebrar, e quais devem permanecer na penumbra.

Tal como argumenta Aries (2014), a modernidade ocidental produziu uma morte
invertida, em que o sofrimento e a finitude sdo removidos do convivio social, deslocados
para os bastidores da experiéncia coletiva. No contexto do Sdo Jodo, a pobreza, o
abandono e a exclusdo tornam-se presencas inconvenientes, interditadas pela légica da
festa.

Bauman (1999), ao refletir sobre o escandalo da ambivaléncia, sustenta que a
modernidade busca incessantemente eliminar o que lhe causa desconforto: os residuos
humanos, os corpos fora de lugar. Nesse sentido, os moradores em situa¢do de rua
encarnam a desordem que a cidade festiva nao deseja reconhecer. Sao os “outros” da
festa, figuras liminares que perturbam a narrativa da alegria e expdem o contraste entre
o discurso de hospitalidade e a pratica de segregacdo. Bauman (1999) ajuda-nos a
compreender essa contradicdo constitutiva do espago urbano contemporaneo. Para o
autor, a modernidade busca incessantemente a ordem, eliminando ou isolando aquilo que
representa desordem, ambiguidade ou incerteza.

Durante o Sdo Jodo, a presenca desses sujeitos se torna “escandalosa” porque
ameaca o imagindrio de prosperidade e alegria que a festa projeta. O espetaculo, assim,
impde uma limpeza simbdlica, a exclusdo dos que nao se enquadram no ideal de

produtividade e normalidade. A limpeza estética das ruas centrais, a expulsdo informal
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desses sujeitos dos arredores do Parque do Povo e a indiferencga social diante de sua dor
revelam uma politica de gestdo da vida e da morte, que privilegia a visibilidade do
consumo e silencia a vulnerabilidade.

Paradoxalmente, o Maior Sdo Joao do Mundo celebra o povo e a cultura nordestina,
mas nem todos os corpos desse povo tém lugar na celebracdo. As dangas, as comidas
tipicas e o forr6 traduzem o vigor simbdlico da identidade regional, mas o espetaculo
também reproduz as hierarquias de classe e as desigualdades historicas que marcam o
Nordeste urbano contemporaneo. As tradigdes populares, ao serem institucionalizadas e
mercantilizadas, podem converter-se em tradi¢gdes inventadas, produzidas para atender
as exigéncias do mercado e do turismo. Assim, o evento que nasce da cultura do povo
passa a ser, simultaneamente, instrumento de afirmacao e de exclusao.

Do mesmo modo, na logica das festividades de massa, a pobreza e o sofrimento
urbano sdo “invertidos” ou recalcados, expulsos do cenario para ndo romper a estética da
alegria. Assim, a invisibilidade dos moradores em situa¢cdo de rua funciona como um
mecanismo simbdlico de negacdo da finitude e da fragilidade humana.

A festa, portanto, pode ser vista como um espelho paradoxal: celebra a cultura do
povo nordestino e reafirma identidades coletivas, mas também evidencia as fronteiras
sociais e o silenciamento das experiéncias que ndo se encaixam na narrativa do
desenvolvimento e do turismo. A luz de Ariés (2014), poder-se-ia dizer que o morador
em situacdo de rua, tal como o “morto vivo”, é aquele cuja existéncia é tolerada apenas
quando permanece invisivel.

Cidade rica e conhecida por suas cerimoénias, mas desconhecida por ser jardineira
e ambivalente. Pois acaba por excluir os indigentes, refugos que sdo o que nao se deveria
ser, os ditos feios, incomodos e maus, que segundo o discurso dominante sdo postos em
uma situacdo de dicotomia: se de um lado existe o que é supostamente belo, sublime e
agradavel, consequentemente deve existir um lado supostamente ruim e sujo que deve
ser retirado com o maximo de pressa possivel, semelhante a um cancer.

De acordo com o socidlogo polonés Zygmunt Bauman: “ou criminosos ou bébados
ou débeis mentais que ndo funcionam para nenhuma utilidade sdo, portanto,
“renaturalizados” em degenerados “ex-humanos...” (Bauman, 1999, p. 48). Assim, o que

era considerado humano ou ainda cidadao legal deixou de ser, passando a ndo fazer mais
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parte da sociedade, no sentido de que agora foram realocados para um universo a parte,
a um universo dos “outsiders” (estrangeiros, traduzindo para o portugués).

Ainda de acordo com o soci6logo, ndo s6 a sociedade como o seu principal
constituinte, o ser-humano, sdo ambivalentes, conceito que define-se pela dualidade de
sentimentos e comportamentos duplos que constitui o ser enquanto humano, muitos
acabam por divergir de seu discurso no tocante a relacao teoria e pratica, comportamento
e dizer, verbo e acdo, exemplificado naquele que diz ser uma pessoa empatica e gentil,
mas olha de modo diferente para um morador de rua, ou quando um determinado
individuo comete atos de julgamento e violéncia verbal, mas em outro momento diz ser
um ser maravilhoso, e que na verdade é o outro que estd errado. Logo, o homem
excessivamente ambivalente se baseia em dois principios: a tentativa de negacao da culpa
do eu e a transferéncia desta culpa para um bode expiatério, um agente externo.

Citando “O estrangeiro” de Albert Camus3 e o trecho acerca do julgamento de
Mersault, personagem que passa por uma linha de acontecimentos aparentemente sem
sentido, mas que acabam por fazer com que este seja preso, sendo posto para julgamento
em um tribunal que recrimina nao s6 o seu crime, mas simplesmente sua existéncia, pois
Mersault era um homem comum, sem quaisquer particularidades ou ideologia, religido,
patologia, qualquer atributo que lhe possa dar uma singularidade que lhe diferencie,
exceto talvez pela sua indiferenca quantos aos fatos que lhe ocorrem ou pelo seu
conhecido “tanto faz”.

Se antes Mersault era um homem pertencente a sociedade, ele passa a viver a
margem desta depois do tribunal despir-lhe inconscientemente e atira-lo longe,
tornando-se assim um estrangeiro diante dos outros, dos seus amigos, da sua “namorada”
e até mesmo de sua propria vida. O mais natural, porém, inverossimil nisto tudo é a vista
da praia que aparece para o protagonista nos momentos que ele estd em sua cela,
fantasiando, lendo recortes de jornais e chupando pedacinhos de madeira para matar o
tédio.

Diante de uma janela, ele vé a liberdade: a praia, com o seu cheiro de dgua salgada,
sua areia fofa e as suas estrelas que formam constelagdes, onde pessoas (livres)

caminhavam, nadavam ou mesmo namoravam nos bancos de areia. E ao imaginar tal cena

3 Albert Camus foi um jornalista, fil6sofo e escritor francés cujo raciocinio deu crescimento a corrente de
pensamento chamada absurdismo
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Mersault pensava em sua vida passada onde namorava e brincava na 4gua com Marie,
mas a medida que passava mais tempo na prisdo tais memorias iam de agridoces para
simplesmente distantes.

Ousando dizer que o mesmo acontece com os moradores de rua que presenciam
as pessoas livres caminhando rumo aos seus negocios, ou rumo aos cafés e bares para
conversar sobre suas vidas ou a vida alheia - atitude comum, mas que é inalcanc¢avel para
os que foram removidos a partir do processo de jardinagem movido pelo estado. Tema

que abordaremos a seguir.

0 estado jardineiro

Conforme Bauman aponta em “Modernidade e Ambivaléncia”, o estado moderno
é equiparavel a um jardim, no qual a mao do estado opera como uma forga ordenadora,
tal qual um jardineiro que faz a poda dos arbustos e das rosas, além obviamente da
remoc¢ao de ervas daninhas que podem vir a danificar o recanto de flores, dividindo o
ambiente em plantas com utilidade (para servir o estado) e ervas daninhas que deveriam
ser removidas ou arrancadas, no qual o projeto de jardineiro é alimentar e regar o
primeiro grupo e eliminar o segundo (Bauman, 1999, p. 29).

Traduzindo tal metafora, interpreta-se que o estado acaba por “cultivar” os ditos
produtivos e eficientes ao passo que os marginais, pobres, aberrantes e viciados sdo
hostilizados ou mesmo mortos por estarem a parte, mantidos longe por serem fedidos,
feios, por sua (paradoxal) existéncia ser um crime.

Se em “O estrangeiro*”, Mersault é hostilizado por ter matado “moralmente” a
mae, no contexto analisado os moradores de rua sofrem de uma condigdo igual ou pior,
jaque sdo julgados constantemente ou mesmo mortos sem qualquer aviso prévio, ou seja,
essas pessoas, além de ndo possuirem um teto sob suas cabecas, também nao tém direito
algum, exceto o siléncio e a submissdo, tendo em perspectiva que a sua respiracdao é um

incomodo que deve ser extinguido, pois sua presenca “enfeia” e empobrece o jardim.

4 Na trama, Mersault acaba por perder a mie, mas nio sabe quando exatamente ela morreu, além de ter
matado um arabe “por causa do Sol”. Somando isto a sua indiferenca e ao seu relacionamento com Marie, o
tribunal ri do seu ridiculo e o recrimina por todas estas ac¢oes, afirmando que o mesmo nio pode viver em
sociedade.
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Questionamos para além da metafora do jardim: Por que esses diferentes sao
eliminados e expulsos do paraiso de concreto e aco? Pelo fato de serem diferentes,
ambiguos e comprometedores da relacdo de “bem e mau”, “belo e feio”, “ruim e bom”.

Ainda, de acordo com Bauman, o estado pretende instaurar e zelar pela ordem
com a busca por amigos para juntos “derrotarem os inimigos...” (Bauman, 1999, p. 33).
Mas por que inimigos? O que as tornam diferentes dos amigos? O (simpldrio) fato da sua
ambivaléncia e como esta é uma constante nas relagdes humanas, seja em uma
perspectiva individualista, com o infamiliar presente no humanos, ou mesmo em uma
perspectiva mais social, no sentido da exclusdo e no principio da dicotomizagdo, pontos
que serao melhor explorados posteriormente.

Ainda sobre a ambivaléncia, é importante destacar alguns outros conceitos e
contextos acerca de como esta se aplica no campo social. Em uma obsessdo para
substituir a “ordem pela desordem”, o estado segrega a populacdo em dois grupos
distintos, opostos: Os amigos, defensores da honra, da patria, da moral e dos bons
costumes, e que sobretudo sdo Uteis para a maquina estatal; os inimigos, pintados como
feios, sujos, incomodos, maus, fedidos, grotescos, aberrantes, dentre outros adjetivos de
inferioridade.

Mas se os inimigos sdo compreendidos (segundo o discurso dos ditos amigos)
como maus, feios e incomodos, ainda mais incompreensiveis sdo os estranhos, os
outsiders (estrangeiros), ja que sao uma incégnita desprovida de qualquer sentido ou
significado, uma vez que ndo sdo mais classificados nem como amigos nem como
inimigos, mas simplesmente estranhos. Mas o que é (0) ser estranho?

O estrangeiro sera caracterizado justamente na inconclusao que se localiza entre
0s amigos e os inimigos, considerando que o outsider é um elemento desconhecido que
perturba a ordem vigente em um mundo obcecado pela beleza e pelas regras, que por sua
vez sdo responsaveis por definir o que e quem sao os inimigos, mas tais regras sao inuteis
contra a excegdo, pois a definicao para um forasteiro é inexistente.

Aplicando tal reflexdo ao presente estudo, os “estranhos” podem ser

compreendidos como sujeitos posicionados a margem do grupo social hegemonico, ainda

que formalmente inseridos nele sob a perspectiva legal. No entanto, esses individuos sdo

5 Infamiliar (palavra originalmente alem3, conhecida como unheimliche) que representa o paradoxo do que
outrora era conhecido, mas que acabou por se tornar estranho, diferente, até mesmo sinistro a depender
do contexto.
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frequentemente tratados de forma equivalente ou até mais severa do que aqueles
considerados inimigos, uma vez que sua condicdo escapa as categorias definidas e
compreensiveis pela ordem vigente. Assim, sua presenca é paradoxal, pois existem
concretamente, mas sdo simbolicamente reduzidos a inexisténcia, apagados do campo de
reconhecimento social e politico.

Em um contexto profundamente atravessado pela liquidez e pela superficialidade
das relagdes sociais, torna-se questionavel o suposto heroismo encenado pelo Estado ao
promover, de forma lenta e sistematica, a exclusao e a aniquilagdo dos sujeitos
marginalizados, frequentemente retratados como inimigos ou vildes. Constata-se, assim,
que o Estado recorre a uma mascara de benevoléncia para disfarcar sua face corrompida
e necropolitica, movida pela pulsdo de morte que sustenta a eliminacao simbdlica e
material dos indesejaveis.

A metafora do Estado jardineiro, desenvolvida por Zygmunt Bauman (1999),
encontra profunda ressonancia no contexto analisado neste artigo. Ao refletir sobre o
modo como o poder moderno seleciona, cultiva e elimina determinados grupos sociais
em nome da ordem e da estética, Bauman nos oferece uma lente critica para compreender
como, em Campina Grande, a espetacularizacdo do Sdo Jodo opera como um mecanismo
simbolico de jardinagem social um processo que embeleza o espagco urbano enquanto
remove, silencia ou oculta os sujeitos considerados improéprios a paisagem festiva.

Durante o Maior Sao Jodao do Mundo, a cidade de Campina Grande converte-se em
um grande jardim planejado, no qual as luzes, bandeirolas, palcos e réplicas do sertao
compdem uma imagem idealizada da cultura popular nordestina, cuidadosamente
moldada para o consumo turistico. Nesse processo, a administracdo publica e a l6gica do
espetaculo assumem o papel do jardineiro moderno, cultivando o que é considerado belo
e produtivo, como os espacos centrais, 0 comércio e o turismo, enquanto elimina o que é
visto como dissonante, como as pessoas em situacdo de rua, os trabalhadores informais
e 0s corpos empobrecidos.

A festa, que deveria representar o povo em sua totalidade, transforma-se em um
territorio simbolico de fronteiras invisiveis, onde a vida de alguns é exaltada e a de outros,
silenciada. Tal movimento evidencia o poder de decidir quem permanece a luz da

celebracdo e quem é relegado a sombra, articulando-se ao conceito de necropolitica.
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Essa jardinagem social, mascarada de gestdao urbana e valorizagao cultural expde
aincapacidade da modernidade de conviver com a diferenca. Assim, a metafora do Estado
jardineiro ilumina como o evento reproduz, em escala local, a l6gica moderna de selegao
e exclusdo. Sob o brilho do espetaculo festivo, subsiste uma estrutura de poder que define
cotidianamente quem pode estar dentro da festa e quem deve permanecer fora de seus
muros iluminados. Refletir sobre essa ambivaléncia é reconhecer a urgéncia de repensar
a celebragcdo como um espaco de acolhimento e justica social, um jardim plural no qual

todas as vidas, inclusive as consideradas indesejaveis, tenham lugar e dignidade.

0 medo de ser excluido da festa junina

O medo se caracteriza por ser uma afeccdo que esta presente na mente do ser
humano desde a sua existéncia, mas sendo terminantemente negada ao longo da (sua)
existéncia, considerando que o ato de sentir medo era (e ainda é) considerado um
sindnimo de covardia, uma fraqueza de espirito que diferencia os fortes e os fracos, pelo
menos nas palavras do filésofo René Descartes (Delumeau, 2009), considerando que tal
sentimento angustiante perturba a paz de espirito, logo caracterizado como covardia, a
mais vil das pulsdes®.

O medo ainda pode ser considerado, em uma perspectiva mais social, um
sentimento de inseguranca, incerteza e sobretudo de impoténcia que assola o individuo
em uma sociedade liquida e efémera, sem lagos firmes por conta da reacao em cadeia que
o medo provoca, sendo comparado a andar em um quarto escuro, cheio de
incompreensdes (Bauman, 2008, p. 31) , e enquanto essas incompreensdes apenas
crescem em quantidade e profundidade, é fato afirmar que se prefere negar a existéncia
do medo do que admitir e escutar, logo compreendendo as sombras presentes no
“escuro”’.

Ademais, é possivel entender o medo como algo infamiliar, no sentido de que, pelo

fato de ndo ser compreensivel, passa a ser um estranho em sua prépria casa, ja que é algo

6 De acordo com Eliphas Lévi, poeta e escritor, a covardia é o maior xingamento que pode ser feito a um
homem, considerando que é a redugio de toda a sua sabedoria e coragem aos instintos mais basicos da
natureza (LEVI, Eliphas, 2017, p.63)

7 Quso complementar a metafora do escuro utilizada por Bauman, pois afirmo que além da escuridio, ha
ainda a presenca de sons infamiliares, mas também a presenca de um som insuportavel e insurdecedor, ndo
havendo a op¢do de permanecer no mesmo ponto ou ainda de retroceder, mas sim apenas o de avangar.
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familiar e infamiliar ao mesmo tempo, como um antigo amigo de infancia que tivesse se
tornado completamente diferente em um dia qualquer. Entre inimeras tentativas de
representagdes, estas muitas vezes podem se tornar falhas, considerando o medo como
uma sombra ambulante, mutavel que assume diversas formar em diversos contextos, e
sendo o infamiliar que &, transmite o0 mesmo sentimento que se tem quando é necessario
se dar uma noticia desagradavel, mas nenhum som sai da boca.

“Todos nés somos museus de medo”8, afirma o poeta Charles Bukowski, evocando
a ideia de que o medo habita e molda as experiéncias humanas mais profundas. A partir
dessa premissa, propde-se compreender o medo enquanto expressao da soliddo e suas
multiplas representagdes sociais, tendo o desamparo como eixo interpretativo. Sob uma
perspectiva coletiva, o medo é capaz de gerar panico em massa, mas também pode,
paradoxalmente, produzir um sentimento de coesao diante de um inimigo comum. Nessa
dimensao, o temor compartilhado pode criar uma ilusdao de pertencimento e protecao,
configurando uma coletividade que se forma pela juncao de sujeitos fragilizados em torno
de uma mesma causa ou ameaga.

Cabe destacar que quando o individuo enfrenta o temor, o terror e o panico
sozinho, consequentemente sem nenhum tipo de seguranca, fadado a encarar o infamiliar
sozinho, e muitas das vezes ele prefere negar tal “infamiliar” a admitir sua existéncia.

De acordo com Bauman (2008, p. 63), a medida que os vinculos da era liquido-
moderna se tornam claramente ténues, e até “segunda ordem”, a vida vira um ensaio
diario de morte e da “vida ap6s a morte”..diante de tantos perigos e tantas
“oportunidades” para a morte, a sociedade tenta as cegas (e as avessas) caminhar neste
beco ominoso, sem nada entender, mas sabendo de (parte) dos riscos de tropecar e cair
no abismo, e mesmo que estas pessoas prefiram ndo se mover, tal possibilidade é
inexistente, ja que sdo justo essas que sao arrastadas pelo escuro, a ponto de ficarem em
total soliddo no breu, sem nenhum tipo de apoio, tendo que permanecer “de pé” em meio
a um siléncio desolador.

Desolador, pois ndo ha ajuda de qualquer tipo, afinal de contas um fator recorrente
nas solidoes, ou mesmo em pesadelos é a auséncia de companhia, um sentimento de vazio
que se traduz no siléncio - ndo ha quem escute os pedidos de socorro em um pesadelo,

mas pode ir além disto: em termos brutos, além do temor de nado ser ouvida, ha um terror

8 Trecho retirado do poema “poema para ninguém”, do escritor alemao Charles Bukowski.
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pior, o da exclusao, o sentimento de ter sido deixada sozinha sem qualquer amparo, e tal
exclusao segue a métrica do (estado) jardineiro, mas com um diferencial, pois nao se sabe
ao certo quem é rosa e quem € erva daninha, quem deve viver e quem deve morrer. Sendo
assim, o mundo moderno é um paradoxo que tanto é responsavel por edificar o belo, mas
também por perverter este mesmo “belo” que este mesmo grupo (moderno) construiu
(Adilson Filho, 2020).

O medo é algo endémico, pois conforme Bauman: “Parte da vida diaria...ha razdes
mais do que suficientes para ter medo, e portanto, para imergir ao som da musica
suficientemente alta a ponto de abafar os sons produzidos pela fragmentacao das
muralhas” (Bauman, 2008, p.28). Endémico, mas individual em cada coragdo humano,
haja vista que o terror, quando confessado, pode vir ser motivo de risada, de forma que
aquele que desabafou seja exposto ao ridiculo, mas ambivalentemente tal risada pode
ser interpretada como uma tentativa de se proteger de um (outro) medo igual ou pior,
pois protege o “eu” do desamparo.

Medo de ser excluido, medo de excluir, medo de si, medo dos outros... até mesmo
medo de ter medo. Como uma sombra, tais temores sdo onipresentes, tendo em vista a
presenca do medo coletivo do desamparo e da impoténcia, tanto em ajudar o préximo
como também o de ajudar a si mesmo a se movimentar por este quarto, representa¢do da
vida - um quarto outrora familiar.

Apesar de ser extremamente incomum (ou mesmo infamiliar) falar de Campina
Grande - PB em um contexto tdo intrinseco e complexo, principalmente no tocante ao
medo da populacao perante o desamparo existencial, mas por que ndao? Porque nao
mergulhar na mente e na angustia dessas pessoas que formam a populacdo campinense?

Ainda, deixando de lado por ora o seu titulo de “Cidade do Maior Sao Jodo do
Mundo”, e examinando Campina com todas as suas contradicdes e ambivaléncias, a
cidade se divide em duas: uma que é colorida, linda e viva, cheia de bandeiras e enfeites,
com os turistas caminhando pelo cenario montado em madeira e tinta, além do palco e
sua musica que enche o coracdo dos campinenses e dos visitantes com sentimentos

bonitos, mas também ambivalentes®.

9 Segundo o Jornal da Paraiba, a musica mais tocada neste ano (2025) foi “Seis Cordas”, interpretada por
Wesley Oliveira (Wesley Safadio).
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Seria possivel interpretar o palco do Sdo Jodo como uma fachada que encobre uma
Campina Grande marcada por profundas desigualdades estruturais. Atras das luzes e
cores da festa, persistem ruas sem calgamento10, vias mal iluminadas e uma populacdo
em situacdo de rua que, estigmatizada como “gentalha”, é vista como incobmoda e fora de
lugar no cendrio festivo. Esses sujeitos, reconhecidos pela precariedade material e pela
estranheza que a sociedade lhes atribui, tornam-se figuras abjetas, destituidas de
dignidade e tratadas como inimigos ou estranhos perante o Estado.

Essa condicdo de marginalidade evidencia um processo de exclusdo que
ultrapassa o campo econdémico, atingindo dimensdes simbolicas e politicas da existéncia.
Diferentemente de Mersault, personagem de “O Estrangeiro” de Albert Camus (2024),
que ao menos teve direito a julgamento e defesa, os moradores de rua sdao condenados a
invisibilidade e ao abandono, privados de qualquer espago de voz ou reconhecimento.
Sao submetidos a uma forma de julgamento social permanente, no qual policiais e
transeuntes se alternam entre o papel de juizes, carrascos e espectadores de uma
violéncia cotidiana que se naturaliza sob o manto do espetaculo urbano.

A parte da vida, de maneira geral, e afastados das suas préprias vidas, eles ndo tdm
o direito de estar em sociedade, mas sim de ser os bodes expiatérios desta — para
participar da danca e ndo sofrer julgamentos (pelo menos teoricamente), é preciso usar
xadrez e botas.

Esta ideia de exclusao corrobora com uma das principais ideias de Bauman (1999;
2008), o medo da exclusdo. Nele, o que se percebe é um estado de completa guerra, onde
pessoas tentam excluir umas as outras com medo de serem excluidas, em que a
irmandade e a fraternidade passam a ser palavras vazias, cujo significado perde o sentido
com a efemeridade das relagdes ambiguas. Reafirmo novamente que é dificil imaginar
isso em uma cidade como Campina, mas o sentimento de infamiliaridade esta presentem
em cada coracdo, no sentido de transformar ou mesmo perverter as relagdes
interpessoais, gracas aos seus lacos frageis.

Apesar da agdo da prefeitura para abrigar as pessoas em situacao de rua, conforme

mostrado pelo site da prefeitura da cidade (Campina Grande.pb.gov), pensa-se no depois:

10 De acordo com o mesmo jornal, mais de 960 ruas na cidade ndo tem pavimentacdo nem drenagem de
esgoto, o que por sua vez precariza a saide da populagao.
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como que irdo ficar estes moradores de rua depois que o Sdo Jodo acabar? Continuarao
nos abrigos, ou serao novamente largados na rua?

E mesmo que ndo sejam, existirdo outros em vulnerabilidade que necessitam de
ajuda, mas sdo tratados como (ditas) ervas daninhas que devem ser retiradas
imediatamente do convivio das flores e rosas, e deixando a metafora do estado jardineiro
de lado por um momento, ha uma pergunta que deve ser respondida: Tendo em vista que
o sentimento de desamparo esta presente no cotidiano, sempre ameagando a existéncia,
é evidente afirmar que tais desfavorecidos sentem tal sentimento de angustia e
abandono, mas em uma escala pior: criminalizacdes e recriminacées caem sob suas
alegrias, sobre suas tristezas, além do apagamento que sofrem, seja este fisica ou
metaforicamente, pois nao ha quem escute os seus pedidos de ajuda.

Apesar do estigma que carregam consigo, é necessario relembrar que estas
pessoas sdo seres humanos: choram, sentem fome, sentem cansago, sono mas nao ha
quem queira lhes fazer companhia no dia-a-dia, geralmente passam dias, noites com
fome, precisam se encostar em alguma arvore para descansar, mas talvez o mais nefasto
seja a sua privagdo para com o sono, considerando que, além dos terrores que (também)
assaltam a sua mente com o vazio existencial, estes correm risco de vida por conta da
inveja, dos rancores, vingancas ou mesmo por simplesmente existirem, afinal de contas
sdo inimigos/estrangeiros a parte.

Em um universo do qual fazem parte como cidadados, mas sao hostilizados por nao
se parecerem, logo sendo taxados de marginais, sujos, ladrdes, esquisitos, estranhos,
vagabundos... As nomenclaturas que se criaram para definir e exprimir as pulsdes de
morte sdo interminaveis, principalmente se o outro é um bode expiatério ja
anteriormente desfavorecido. Sendo estes cidadaos, por que o estado ndao acaba com a

sua miséria, ou ainda: por que o estado nao interrompe a sua politica de morte?

O fantasma da necropolitica

“A massa é impulsiva, instavel e irritavel” (Freud, 2013, p. 46). Tal massa segue o
lider estatario inconscientemente, pois este atua como lider: o estado enquanto chefe da
nacdo faz com que a grande massa cumpra suas normas e dogmas, e esta por sua vez o

faz sem nada questionar.
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Fantasiando, com delirios de grandeza, os individuos que compdem tal grupo
imaginam-se pertencendo a uma causa, a um proposito, apegando-se a ele como
mecanismo de fuga do vazio existencial, mas na verdade é inutil, considerando que tal
fantasia desmorona ora quando ha um processo de desilusdo, ou quando a causa nao tem
mais fundamento algum. Inserido superficialmente na massa, o ser se sente pertencente,
existente, e assim pode se livrar de tudo que lhe for incomodo: neuroses, recalcamentos,
consciéncia moral, sonhos, pesadelos, assim encaixando-se uniformemente em um grupo
(Freud, 2013, p. 41).

Pertinente questionar qual seria, em linhas gerais, o temor da grande massa: Qual
seria este, sendo o desamparo, a morte? Necessdario afirmar que neste contexto a morte
aqui é posta de forma metaférica e ao mesmo tempo literal, mas com uma diferenca
pertinente entre ambos: a morte literal é menos dolorosa que a metaférica, na medida
que a primeira transforma a sua vitima em um cadaver que que descansara em paz, ao
passo que a segunda converte (perverte) o vivo em “morto-vivo”, uma forma de vida
incapaz de pensar e agir por conta prépria, mas que faz um esfor¢o que paradoxalmente
vai além do humano para negar a sua finitude.

Conforme o historiador Phillipe Ariés: “Nao fora amplamente explorada pela arte
da evasdo e da ilusao, como acontece de habito quando uma vasta inquietude se apodera
da consciéncia universal: além de certa gravidade, as pessoas sempre se calam: a
sociedade expulsou a morte aparente fora do espelho em que acariciava os seus
fantasmas” (Ariés, 2013, p. 538).

Ousadia afirmar que o individuo (sobretudo o neurético das massas) nega a sua
morte como quem nega uma parte obscura de si, logo negando a sua naturezall, pois o
seu destino natural é a morte, e ainda segundo o escritor, entre outros motivos, a
sociedade nao suporta mais a visao que os diferentes tipos de morte proporcionam, e por
conseguinte, nem a do corpo nem a do morto, nem a dos préximos que choram (Ariés,
2013, p. 786), logo passando a ser algo incomodo, mas ao mesmo tempo (in)familiar.

Além disto, é imprescindivel falar da necropolitica, conceito criado pelo fil6sofo
Achille Mbembe para discorrer sobre como o estado e a politica fazem uso da morte para
ter o controle em maos, morte esta que produz mortos-vivos em larga escala, dialogando

diretamente com a ambivaléncia ao delimitar quem vive e quem morre. De acordo com o

11 De acordo com Bataille: “O animal morre. Mas a morte do animal é o devir da consciéncia”.
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filosofo: “Matar se torna um assunto de alta precisdo. Uma sabotagem orquestrada e
sistematica da rede de infraestrutura social e urbana do inimigo complementa a
apropriacdo dos recursos da terra, d4gua e espago aéreo (Mbembe, 2018, p. 47).

Nessa perspectiva, a morte acontece de forma planejada e intencional, a exemplos
dos esgotos a céu aberto!?, bairros sem nenhuma infraestrutura ou planejamento, areas
de lazer escassas, dentre outras lacunas, e tais lacunas provocam uma morte lenta,
dolorida e sinistra as pessoas que moram em tais lugares, e além disso, aqueles que nao
tém nenhum teto sob suas cabecas decerto vivem em condi¢des piores, sendo evidente
afirmar que apenas sobrevivem, mas ndo vivem, pois lutam para conquistar refeicoes (ou
apenas a refeicao) de cada dia, lutam para encontrar um lugar para dormir em paz, lutam
para ndo morrer, lutam contra os seus temores, contra os seus vicios, contra seus
fantasmas...

De acordo com o G1 (2025), quase 400 pessoas vivem em situacao de rua em
Campina Grande-PB, que sdo submetidas a fome, a doenca, ao frio, mas também ao medo
e a vergonha por estarem vulneraveis, expostas. Ao relento indiferente da rua, muitas
destas pessoas sonham em voltar para casa, em reunir-se com suas familias, e em seus
relatos cotidianos, um destes sujeitos compartilha que o seu maior sonho é mudar de vida
e ter um momento banal, mas que é de bastante significado: comer e assistir televisao em
casa. Diante desta dificil realidade, a passividade do governo se faz nitida: ndo ha uma
medida real para anular o estado de miséria em que se encontram os indigentes, de modo
que estes perecem, indo de encontro a necropolitica: o poder publico provoca a erosao
daidentidade dos moradores de rua a partir do momento em que estes nao sao mais uteis
(Mbembe, 2018, p. 56). Ainda, segundo outro estudo feito por Xisto Serafim e Martha

Priscila:

Essas impressoes sdo evidentes na realidade urbana de
Campina Grande. Desde que se formou enquanto cidade (lei
n. 167, de 11/10/1864), Campina Grande tem
desempenhado um papel crucial no desenvolvimento do
estado da Paraiba. Entretanto, entre os anos de 1950 e 1990,
a cidade sofreu um periodo de estagnacgdo devido a escolhas
politicas do setor militar, que priorizou a integracdo dos
grandes centros, deixando Campina Grande as margens dos

12 Conforme a Camara dos Deputados, doencas relacionadas a diarreia e a malaria sdo comuns em lugares
com tratamento inadequado e inexistente de agua, além da febre amarela e da dengue.
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investimentos quanto a reconstrucdo urbana. (DE SOUZA
JUNIOR; PERERA, 2024. P. 11. Traduc¢do nossa.13).

Assim, a medida que a cidade é abandonada a sua propria sorte, esta crescesem
ordem ou amparo, de modo que sua construcao topografica e territorial das vizinhangas
de Campina Grande, haja vista que algumas areas sdo planejadas e outras ndo, sendo estas
ultimas vulneraveis a subversao, a exemplo dos bairros do Cruzeiro, Jeremias, Santa Rosa,
Bodocongo, Catolé, José Pinheiro e Malvinas!4. (De Souza Junior; Perera, 2024, p. 11, p.
12).

Conforme Mbembe: “Corpos sem vida sdo reduzidos a condigcdo de simples
esqueletos...Simples reliquias de uma dor inexaurivel, corporeidades vazias, sem sentido,
formas estranhas mergulhadas em estupor (Mbembe, 2018, p. 60). Largados a prépria
sorte, estes corpos acabam por perder tudo o que lhes constituem enquanto seres
humanos: os seus sonhos que sdo enterrados em lugares nos quais o Sol ndo ilumina, os
seus sentimentos e paixdes que sdo reprimidos diante da dureza da vida, a dor da saudade
de uma infancia passada ou mesmo a sombra desta que nem ao menos existiu. Na cidade
junina, onde os personagens riem, comem, bebem e dangam, quem prefere ver e sentir a
dor de um sonho desbotado?

A necropolitica dialoga também com a ideia de tempo, seja este sindbnimo de tédio

ou sindnimo de dias, horas passadas. De acordo com Maria Rita Kehl:

0 homem contemporaneo vive tdo bem complexamente
imerso na temporalidade urgente dos relégios de maxima
precisdo, no tempo contado em décimos de segundo, que
jamais é possivel conceber outras formas de estar no mundo
que nao sejam as da velocidade e da pressa (ariés, 2015, p.
123).

Em um mundo liquido, como que os mais vulneraveis se ocupam para que os dias
passem com mais facilidade? Curiosamente ambivalente, o tempo deve se assemelhar a

uma incognita para essas pessoas, ja que nao seguem o dogma do reldgio e suas leis

13 “These impressions are evident in the urban reality of Campina Grande. Since its constitution as a city
(Law n. 167, 0f 11/10/1864), Campina Grande has played a crucial role in the development of the State of
Paraiba. However, between the 1950s and 1990s, the city experienced a period of stagnation due to the
political options of the military government, which prioritized the integration of large centers, leaving
Campina Grande on the margins of federal investments in urban restructuring”.

14 Esses bairros concentram mais de dez mil residentes, em disparidade com os outros bairros da cidade
que comportam cerca de cinco mil habitantes por bairro.
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milimetricamente calculadas, mas também precisam ocupar o seu tempo de alguma
maneira.

E possivel afirmar que os cidaddos campinenses se assemelham em partes a
Mersault, no tocante a sua indiferenca para com o mundo alheio (com seu famoso “tanto
faz), como na tentativa de matar o tédio lendo fragmentos de jornais e refugiando-se nas
suas neuroses e fantasias, mas ha outra semelhanca cruel entre o protagonista e os
moradores de rua: a liberdade, a felicidade e o bem-estar estarem a poucos passos de
distancia mas inalcancaveis, logo nao podendo usufruir destes, porque apesar de nao
estarem atras de grades nem acorrentados, estao a mercé da liberdade, mas sem total
acesso a esta, pois para o estado a sua existéncia ndo passa de um crime, um equivoco mal

explicado.

Consideracoes finais

Em meio a exuberancia das luzes, o historiador que observa o Sao Jodo de Campina
Grande deve enxergar também os rastros do que a festa tenta apagar. O fantasma da
necropolitica ndo se manifesta apenas na violéncia explicita, mas na naturalizacdo das
auséncias, na indiferenc¢a que transforma a exclusdao em paisagem. A cidade que celebra
avida é também a que administra, de forma silenciosa, as suas mortes sociais. Reconhecer
essa contradicdo é tarefa urgente para qualquer leitura histérica comprometida com os
sujeitos e as memdrias que habitam as margens do espetaculo.

0 esplendor do Sao Jodo de Campina Grande revela ndo apenas a vitalidade da
cultura popular, mas também as tensdes éticas e sociais de uma cidade que celebra a vida
enquanto oculta suas margens. Refletir sobre essa ambivaléncia é reconhecer que a festa,
simbolo de identidade e pertencimento, s6 sera verdadeiramente popular quando
integrar também aqueles que hoje permanecem invisiveis aos seus olhos iluminados.

0 Maior Sdo Jodo do Mundo é, assim, expressdo viva da poténcia cultural
nordestina, mas também um espelho das desigualdades e ambivaléncias que atravessam
o Brasil contemporaneo. O desafio estd em reinventar a festa como espaco efetivamente
publico, onde o direito a celebragdo seja também o direito a dignidade. S6 entdo o brilho
das fogueiras podera iluminar ndo apenas o centro da cidade, mas também os corpos que,

hoje, permanecem invisiveis a sua luz.
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