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RESUMO: O presente estudo apresenta fragmentos de uma andlise discursiva de
producdes audiovisuais da resisténcia indigena, mobilizando a nogao de “epistemes
indigenas”, proposta por Silvia Rivera Cusicanqui (2015; 2018), como horizonte
critico em elaboracdo. A escolha metodoldgica do fragmento opera como tatica de
descentramento epistemoldgico, problematizando perspectivas hegemonicas de
pesquisa e valorizando formas marginais de producao de saber inscritas nas praticas
e discursos indigenas. Analisamos materialidades provenientes de diferentes
campos — artistico, audiovisual e académico — com foco em produgdes que circulam
na internet no século XXI e que emergem no contexto das lutas micro e
macropoliticas dos povos indigenas no Brasil. A partir do dialogo entre a critica de
Cusicanqui a colonialidade e a perspectiva genealdgica de Foucault (2010),
investigamos os efeitos de sentido produzidos por enunciados indigenas difundidos
em midias alternativas ao mainstream, evidenciando como tais enunciacoes
tensionam mecanismos de subjetivagdo e sujeigdo operantes em dispositivos
neocoloniais. Os resultados apontam para deslocamentos significativos na
reapropriacao da memoria e da subjetividade indigenas, tornando visiveis posigoes
taticas criticas nos discursos de retomada e resisténcia. Entre essas taticas, destaca-
se a reconfiguragao reflexiva da propria etnicidade como forma de escapar a sintaxe
colonial e instaurar outros regimes de visibilidade e verdade.
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ABSTRACT: This is a reflection made of fragments to question colonial research
methods, and a strategy of thought that is in elaboration, questioning ethnocentric
modes of taking other peoples as object of inquire. Our purpose is to approach
images and audio-visual productions of indigenous resistance analysing the
insurrection of indigenous epistemes (Cusicanqui, 2015; 2018) as ways of
reappropriation of subjectivity. We propose an approach of indigenous subjected
knowledges (Foucault, 2010) thinking on their daily gestures of insurrection against
(neo)colonial orders of discourse. Our material of analysis includes discoursive
Productions available in internet, by alternative media, not mainstream, artistic
creations by self-named indigenous peoples. The present study points out
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displacements in the way of reflection about reappropriation of indigenous memory
and subjectivity, in which there are inscribed critical positionings about the very
ethnicity and about the limitations and traps represented by the notions of “identity”
and “culture”.

Keywords: Indigenous epistemes; Discourse; Memory; Resistance.

RESUMEN: Este estudio presenta fragmentos de reflexion que examinan imagenes
y producciones audiovisuales de la resistencia indigena. Se realizan analisis que
despliegan el concepto de “epistemes indigenas” propuesto por Silvia Rivera
Cusicanqui (2015; 2018), un marco conceptual en desarrollo, de ahi la nocién de
fragmento como téctica reflexiva en contraste con la nociéon colonial de
investigacion que escruta su objeto. Aqui, proponemos una aproximacion al
conocimiento indigena sometido (Foucault, 2010), en su insurreccion, en sus gestos
cotidianos y micropoliticos de subversion del orden de los discursos
(neo)coloniales. Nuestro material analitico consiste en producciones discursivas
accesibles a través de internet, en medios alternativos a los medios tradicionales, y
en producciones audiovisuales y artisticas de personas que se identifican como
indigenas. El estudio destaca los cambios en la reflexion sobre la reapropiacion de
la memoria y la subjetividad indigenas, que incluyen posturas criticas respecto a la
propia etnicidad y las limitaciones y dificultades que representan las nociones de
“identidad” y “cultura”.
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Introducio

No presente estudo propomos uma abordagem discursiva das produgdes de memoria em
resisténcia aos dispositivos coloniais de subjetivagdo, os quais marcam o/a indigena como
objeto de discursos (Santos, 2014) etnocéntricos; em seguida, destilaremos reflexdes a partir
das andlises de recortes de produgdes discursivas indigenas.

Uma escuta do funcionamento dos “movimentos” da resisténcia indigena no Brasil
silenciados nas midias principais, que circulam através de redes “alternativas” — coletivos,
Institutos, Associagdes —, os/as quais difundem contetidos ligados as mobilizagdes por direitos
ambientais e das comunidades indigenas, comega pela relativizagdo de alguns universais dos
discursos antropologicos, historicos, politicos, epistemologicos, linguisticos e de direitos
humanos.

Ao compor e organizar uma memoria das mobilizagdes indigenas, sublinhamos seu
potencial critico e descolonizador da pesquisa académica, que pode servir de argumentagdo
contra-hegemonica, ensejando dialogos entre aspectos tedricos dos Estudos Discursivos
(Foucault, 2014) e da Sociologia da imagem (Cusicanqui, 2010). Buscaremos alimentar, assim,
um didlogo que defronte questdes emergentes € nos propicie o estabelecimento de paralelos e
tensdes entre recortes tedricos da obra de Michel Foucault e Silvia Cusicanqui.

De que modo essas tensdes tedricas nos permitem problematizar a abordagem de topicos
de estudos indigenas, considerando o etnocentrismo implicado na constitui¢ao histérica das
chamadas ciéncias humanas? Existem comunicagdes possiveis entre Cusicanqui e Foucault?
Primeiramente, esse entrecruzamento epist€émico s6 faz sentido se encontrarmos uma
complementaridade entre as perspectivas. Nesse sentido ¢ que as formulagdes de Cusicanqui
serdo mobilizadas para expandir as pontuacdes de Foucault na analise dos discursos coloniais,
mais especificamente, do funcionamento e constituicdo das praticas de resisténcia ao poder
(neo)colonial.

Cusicanqui propoe a reflexdo sobre o gesto académico de adesdo exclusiva a uma linha
de pensamento ligada as grandes sistematizagdes teoricas. Por isso, ela (Cusicanqui, 2015)
propoe o fragmento como método de estudo.

Assim como Foucault, Cusicanqui mobiliza fatores de problematizagao historica, porém
com maior énfase socioldgica, nos processos € nas producdes discursivas comunitarias. As
articulagdes da obra de Cusicanqui pdem em campo marcos tedricos em que se cruzam nao
somente referenciais europeus, mas sobretudo advindos da obra de intelectuais e pensadores

andinos, bolivianos, etc. Essas articulacdes nos revelam possibilidades de expandir o
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instrumental dos estudos discursivos, por exemplo, com a nocdo de colectivos entramados
(“coletivos entramados”). Com esta expressao, Cusicanqui (2018) se refere aquelas praticas e
producdes discursivas de grupos ilhados com relagdo as instituigdes hegemonicas, que se
formam no engajamento politico, tal como as centenas de institui¢des ligadas aos movimentos
indigenas que tém sido criadas por liderangas locais, em todo o territdrio brasileiro e na América
latina em geral, sobretudo a partir da década de 1970 e, mais intensamente, no periodo pré e
pos promulgacao da Constituicao de 1988, articulando processos fdticos de resisténcia ao poder.

Os trabalhos de Cusicanqui apontam ainda para formas alternativas de fazer politica a
partir do cotidiano, que Félix Guattari e Suely Rolnik (2006) chamariam micropolitica. O termo
indica praticas que envolvem a autogestdo de servicos e espacos publicos, em oposi¢do a
privatizagdo da terra, implicada nos discursos de dominio territorial neoliberal. E o que
percebemos em diferentes materialidades: indigenas gerindo processos de ensino/aprendizagem
proprios e diferenciados, criando localmente associagdes de artesds, ou manifestando-se contra
a mineracao, o garimpo e a extra¢cdo de minerais, madeira e petréleo em suas terras. O exemplo
mais imediato desse fazer coletivo sdo os discursos e praticas que acompanham a luta por
demarcagdes das terras indigenas, sua defesa legal como espaco comum, € ndo como
propriedade privada. Deste ponto emerge uma concep¢do de ferritorio como praxis
comunitaria, fazer coletivo.

Para o presente estudo, € relevante, do ponto de vista tedrico, considerar as enunciagdes
de sujeitos indigenas ndo como objetos de estudo, mas como agentes da reflexdo sobre a propria
condigdo de coletividades que estdo se reapropriando de suas ferramentas culturais.
Consideramos os enunciados indigenas ndo como falas de sujeitos colonizados, mas como
agentes da contra-colonizagdo. Esse posicionamento diante do material produz uma diferenga
relevante.

As referéncias foucaultianas, para nos, representam pontos de deriva; Foucault, de certa
forma, sintetizou de forma singular, uma vasta gama de discussdes tedricas anteriores,
oferecendo problematizacdes que ndo esgotam, mas suscitam novos estudos. E nesse sentido
que convergimos/divergimos.

Foucault propde a nocdo de uma genealogia que considera enunciados geralmente
desprezados pela historiografia geral, e que circulam de forma precaria. Nesse sentido, a

observacao de Correio (2014) vem notar que adotar uma via genealogica:

Implica na recusa em procurar uma certa rigidez metodoldgica, como se houvesse
um verdadeiro fazer genealdgico em detrimento de um falso, e na adog@o de uma
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ferramenta analitica o mais flexivel possivel. Segundo ponto, seja em seus primeiros
livros ou mesmo em seus Ultimos cursos e escritos, quando o termo parece ter sido
deixado de lado, Foucault jamais se privou de fazer genealogias; estas apenas deixam
de receber tal alcunha. Pensar em um olhar genealdgico, para além de uma
genealogia, permite perpassamos pelos distintos momentos de sua obra e
investigarmos melhor algumas das estratégias investigativas de Foucault, sua
inser¢do em certos jogos de poder, e confirmarmos o quao absurdo ou nao ¢ pensar
em um projeto geral foucaultiano (Correio, 2014, p. 109).

Portanto, em nosso caso, a teoria ¢ mobilizada durante e depois, como resultado das
analises, mas ndo como uma perspectiva dada de antemao.

Se pensamos que a resisténcia indigena se da, entre outras coisas, como promogao de
dialogos com vozes e saberes ancestrais, enddogenos a comunidades especificas, comunidades
cujos rastros e historias estao quase de todo ausentes da historiografia dita “oficial”, percebemos
que as praticas e discursos da resisténcia produzem singularidades, com seus distintos falares e
modos de produgdo e partilha de saberes; entramos, assim, em campo desconhecido que esteve
em grande parte encoberto por preconceitos antropologicos eurocéntricos que ainda perduram
em certa medida, na forma do etnocentrismo entranhado na constitui¢cao dos discursos sobre o
outro.

Chamamos aten¢do para a necessidade de um descentramento epistemoldgico: os
estudos de Cusicanqui enfatizam a urgéncia de romper com o racionalismo racista de raiz
eurocéntrica e logocéntrica, deslocando o olhar para além das “grandes teorias” ocidentais que
historicamente monopolizam os critérios de verdade e de legitimidade. Esse gesto de
deslocamento encontra ressonancia no proprio método genealdgico foucaultiano. Partimos,
assim, da noc¢do de genealogia entendida, de modo sucinto, como uma aproximagao critica
daquilo que foi dito antes — daqueles “saberes menores” (Foucault, 2010) deslegitimados,
silenciados e marginalizados pelos efeitos do poder. Se em Cusicanqui o desafio consiste em
descolonizar o horizonte epistemoldgico para tornar visiveis formas de saber apagadas pelo
colonialismo, em Foucault a genealogia opera como ferramenta para escavar as camadas
historicas que produziram esse apagamento. O didlogo entre ambos, portanto, permite articular
um movimento comum: descentrar a hegemonia epistémica e reinscrever, no campo da analise,
saberes marginais que sobrevivem e resistem apesar das “estruturas” de dominacao.

O que chamamos resisténcia as pressdes da ordem hegemonica globalitaria ganha for¢a
no periodo pds Segunda Guerra Mundial, balizando praticas que faziam valer a “eficacia das
ofensivas dispersas e descontinuas”, na dimensdo micro e macropolitica, através de
movimentos dispersos, em geral nao regidos por uma sistematizacdo de conjunto — ao que

Foucault (1993, p. 20), em suas reflexdes sobre o processo de “insurrei¢dao dos saberes sujeitos”
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descreve como o “carater essencialmente local da critica” (Foucault, 2010, p. 20). A genealogia
que Foucault (2010, p. 19) propde se aproxima a memoria das lutas contra os “efeitos de poder”
dos discursos hegemonicos, contra a centralizacao institucional do saber-poder, que chamamos
contra-coloniza¢do. Em sua descri¢ao provisdria da genealogia, ele propde o redescobrimento
das lutas e da memoria dos enfrentamentos, com a condi¢do da desconstru¢do do absolutismo
dos discursos globalizantes.

Por sua vez, Cusicanqui propde métodos alternativos, como a "sociologia da imagem"
e a consideragdo dos discursos descolonizadores a partir da historia oral, que partem das
realidades locais e indigenas. Em sua perspectiva, ir além da neutralidade axioldgica nos
permite a critica do poder a partir de uma 6tica ndo europeia, haja vista que o logocentrismo
ocidental falha em capturar as complexidades das realidades coloniais e indigenas.

Isso implica que abordagens alternativas, que emergem diretamente de experiéncias e
epistemologias ndo-hegemdnicas, sdo necessarias para uma compreensdo mais situada dessa
problematica.

Nos vemos entao diante da necessidade de tomar em consideragao o que os proprios
intelectuais e enunciadores indigenas estdo construindo discursivamente, como saberes de si,
sobre as proprias possibilidades de subverter regimes de verdade, relativizando efeitos de
sentido produzidos “de cima para baixo”, questionando, com isso, a imposi¢ao de valores
epistemologicos hierarquicamente produzidos nos centros de saber-poder; com isso queremos
chamar atencdo para a necessidade de descentramento epistemoldgico, a necessidade de
relativizar a aplicabilidade de nogdes teoricas surgidas em um contexto colonial, de modo a nao
reproduzir violéncias epistémicas.

A pergunta inicial é sobre o que Foucault teria a contribuir para a analise de aspectos
histérico-discursivos  materializados em enunciados de sujeitos indigenas na
contemporaneidade. A resposta ja esta implicita na formulacdo desta questdo: as nog¢des
foucaultianas em torno a problematica dos discursos, e seu modo de colocar as questdes, de
considerar a relagdo entre poder, subjetivagdo e resisténcia, nos da a possibilidade de aprofundar
o estudo dos aspectos discursivo-histéricos implicados no corpo de enunciados contra-
colonizadores.

Embora tanto Foucault quanto Silvia Rivera Cusicanqui investiguem processos de
constitui¢do dos sujeitos, seus fundamentos epistemoldgicos divergem profundamente. Em
Foucault, a subjetivacdo ¢ concebida como efeito histérico de dispositivos de poder-saber: o

sujeito ndo € origem, mas resultado provisorio de praticas discursivas e nao discursivas que o
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atravessam; sua andlise se inscreve numa ontologia critica do presente que privilegia a
genealogia, a descontinuidade e a contingéncia.

Ja Cusicanqui opera a partir de um horizonte epistémico ndo ocidental, no qual a
constituicdo dos sujeitos € indissocidvel de cosmologias, temporalidades e praticas
comunitérias que excedem o enquadramento genealdgico foucaultiano. Sua nogdo de ch ixi —
que afirma a coexisténcia de elementos contraditdrios sem sintese — desafia a logica bindria da
modernidade e estabelece uma critica de raiz ao colonialismo interno, destacando que a
subjetividade indigena ndo pode ser lida apenas como produto de dispositivos de poder, mas
como continuidade viva de saberes ancestrais que resistem, se rearticulam e produzem mundos.

Assim, enquanto Foucault desestabiliza a ideia de sujeito soberano pela via da
historicidade dos dispositivos, Cusicanqui desloca o campo epistemologico ao afirmar a
vigéncia de formas de saber-sentir que ndo se deixam capturar pelas categorias modernas,
recolocando a agéncia, a memoria e a espiritualidade como dimensdes constitutivas — e nao
derivadas — da subjetivagdo indigena. Embora os horizontes epistemoldgicos sejam diferentes,
ambos convergem na recusa ao sujeito substancial e na énfase na produgao historica e cotidiana
da subjetividade, seja pelos dispositivos de poder, seja pelas praticas de resisténcia, memoria e
cosmologias.

Enquanto Foucault foca na desconstrugdo do sujeito moderno soberano, mostrando
como ele ¢ um efeito de relagdes historicas de poder-saber, Cusicanqui vai além da simples
desconstrugao no contexto latino-americano. Ela argumenta que a agéncia indigena nao ¢
apenas uma reagdo ou resisténcia ao poder colonial, mas deriva de dimensdes proprias e
auténomas: a memoria ancestral, as singularidades constitutivas e a cosmologias indigenas.
Para Cusicanqui, essas dimensdes ndo sdo resquicios culturais a serem "incluidos" em uma
analise ocidental, mas sim fundamentos ontologicos e epistemologicos a partir dos quais um
sujeito indigena ja € constituido, operando em uma logica de "sociedade-em-movimento" que
desafia a cronologia linear ocidental. Em suma, a justaposi¢do revela que, para Cusicanqui, a
"descolonizacdo epistemoldgica" exige uma nova fundagdo da subjetividade a partir de
referéncias nado-eurocéntricas, algo que complementa (e tensiona) a "ontologia critica do
presente" proposta por Foucault.

Se considerarmos que existe uma rede de discursos e praticas que incorporam a
resisténcia indigena, funcionando em diversos espacos, midias e institui¢cdes, podemos ter uma
ideia inicial do que temos por materialidade de analise. Precisamos descrever quais sdo essas
materialidades. Como se constituem esses enunciados em que podemos perceber o

funcionamento de téaticas discursivas de escape ao poder colonial?
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Deslocando o foco do poder colonizador do discurso eurocéntrico para as produgdes de
efeitos de resisténcia ao poder por parte de sujeitos indigenas, encontramos uma abertura para
estabelecer didlogos entre a terminologia de Foucault e a de Cusicanqui. A pesquisadora
boliviana (Cusicanqui, 2015) nos chama a atencdo para a funcdo encobridora do discurso
colonial, sua acdo no plano da producao de (efeitos de) sentido, no plano das palavras.

Para Foucault, nada se pode dizer sobre a verdade em si, mas sobre regimes de verdade
— sistemas que definem o que pode ser reconhecido como verdadeiro, quem esta autorizado a
falar e por quais praticas os enunciados adquirem legitimidade. Ele afirma que toda sociedade
tem seu regime de verdade, critérios, institui¢des e praticas que fazem certos discursos
aparecerem como naturais ou universais.

Cusicanqui reconhece perfeitamente esse ponto, mas radicaliza e desloca sua
implicagdo: o regime de verdade moderno-ocidental ndo ¢ apenas historico, mas também
colonial: ele funciona apagando, silenciando ou subordinando conhecimentos indigenas e
praticas de mundo ndo ocidentais. Quando ela diz que, no colonialismo, as palavras “encobrem”
em vez de revelar, esta mostrando que o regime de verdade colonial ndao s6 produz verdade,
mas produz apagamento.

Logo, podemos dizer: Foucault nos da a ferramenta conceitual (regime de verdade);
Cusicanqui nos mostra sua materialidade colonial, isto ¢, a natureza contra-colonizadora da
enunciacdo da resisténcia indigena. Desse modo, podemos articular a no¢ao foucaultiana em
torno a questao da “verdade” dos discursos — entendida como um regime historico que organiza
o visivel, o dizivel e o pensavel — e que, portanto, pode ser contestado, desestabilizado ou
reconfigurado por outras epistemologias.

O conceito foucaultiano de verdade, entendido como regime historico que articula poder
e saber, pode dialogar com a obra de Cusicanqui quando deslocado para o campo da anélise do
poder colonial: se para Foucault cada sociedade produz seus dispositivos que definem o que
conta como verdadeiro, Cusicanqui mostra que, na América Latina, esse regime ¢
inerentemente colonial, pois opera por apagamento, controle e folclorizagdo dos saberes
indigenas. Nesse didlogo, praticas rituais, imagens e cosmologias indigenas aparecem como
formas de “saberes de si” — tal como nos apropriamos da terminologia foucaultiana — e também
como formas de insurgéncia epistémica — no sentido cusicanquiano — capazes de desestabilizar
o monopdlio moderno-ocidental da producdo da verdade.

A pergunta nuclear entdo ¢ sobre como se constituem os processos de resisténcia ao
poder neocolonial, tal como podemos percebé-los funcionando nas produgdes de enunciados

por sujeitos indigenas no século XXI.
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Para além da pergunta sobre quais as condi¢des de emergéncia da resisténcia indigena,
paira a indagacdo sobre o que os embates no plano das palavras e imagens mostram sobre o
exercicio do poder de resistir. Bucaremos problematizar esta questdo por meio da analise de
enunciados que atravessam diferentes campos e géneros, como manifestos e produgdes
intelecto-artisticas.

Em nossa leitura/escuta dos Estudos Discursivos, portanto, podemos descolocar a
questdo do método, compreendendo-o como experimentagdo de um percurso analitico,
estabelecimento de relagdes entre conceitos, considerando que a significagdo nunca esta dada
de antemao.

Buscaremos, portanto, analisar o modo como as vozes indigenas articulam
discursivamente seus saberes, as epistemes proprias (Cusicanqui, 2010), na insurgéncia
discursiva de memorias que resistem ao apagamento historico, em contraposicdo aos
dispositivos de repressao e recolonizagado, as formagdes racistas e as politicas de silenciamento.

Nossa assunc¢do nuclear ¢ a de que as praticas/discursos da resisténcia criam condi¢des
de sublevar certos aspectos do jugo da sujeicdo colonizadora, e que essas praticas giram em
torno do eixo corpo-territorio; consideramos, portanto, que a resisténcia indigena € constituida
de maltiplas redes, de coletivos infiltrados em diversos terrenos de agdo micro e macropolitica.

Propomos uma analise fundada no transito da imagem a palavra, em materialidades
dispersas em diferentes momentos constitutivos dos discursos da resisténcia indigena. Esse
trabalho de transito da imagem a palavra e da palavra a imagem toca o problema sobre como a
imagem pode dar a ver o que a palavra cala, na expressao de Cusicanqui (2018). Consideramos,
portanto, aqueles aspectos discursivos que transitam da imagem a palavra como enunciagdo,
producdo de efeitos de sentido.

Por meio das andlises, mostraremos os processos de constitui¢do da subjetividade
indigena como objeto de estudo das “Ciéncias humanas”, bem como a problematica da
insurreicdo indigena contemporanea na contra-coloniza¢do por meio da reapropriagdo de
sistemas de saberes proprios. Nosso intuito ¢ tornar audiveis/“palpaveis” algumas formas de
articulagao discursiva da resisténcia indigena na forma de epistemes proprias, e analisar, desse
modo, aspectos discursivos da produg¢do de memorias e seu lastro nas lutas do corpo-territorio

indigena.
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Corpos de saberes ancestrais no presente das lutas/criagcdes

Consideramos que os posicionamentos criticos da fala de algumas liderangas indigenas
encarnam materialidades dessa resisténcia, assim como as imagens e artefatos artisticos, e
podem ser considerados como teorizagdes sobre si, sobre a propria comunidade. Podemos,
dessa forma, perceber dispersdes enunciativas de resisténcia as sujei¢des coloniais em diversos
materiais publicados em videos na internet.

Ao partir de uma escuta das vozes insurgentes, assumimos que aquilo que a/o
autodenominada/o indigena diz constrdi saberes sobre si e sobre sua comunidade (Gonzalez,
2021).

Colocamos énfase na questdo sobre como se entramam discursivamente 0s COrpos
coletivos de resisténcia indigenas, em que eles/elas produzem teorizacdes e interpretagdes sobre
as proprias comunidades. A imagem estereotipada do indio congelado no tempo redunda no
preconceito segundo o qual o/a indigena que se apodera das ferramentas tecnologicas da
sociedade envolvente perderia sua condi¢ao originaria e, por consequéncia seus direitos sociais
e politicos diferenciados.

Nada obstante, notando que ha algo na indianidade que nao se perde com, por exemplo,
o letramento e a competéncia em outras maquinas de linguagem, pressentimos o funcionamento
de epistemes proprias, as “formulas da tradicdo”, os refrdos que, segundo Batalla (1981, p. 23),
sdo tdo efetivos quanto a luta armada ou a organizagdo politica, porque sao mecanismos que,
“em ultima instancia, garantem o que Abdel Malek chamou ‘a continuidade do povo
profundo’”. Nao cremos, contudo, que essa expressdo pretende exaltar uma imagem heroica,
mas, ao contrdrio, apontar a memoria larga (Cusicanqui, 2018), ressaltar uma profundidade
temporal, histérica, memoriosa que, surpreendentemente, resiste a total atomizagdo da
subjetividade e a dissolucao dos vinculos coletivos locais.

Das geragdes que tiveram acesso a instituicao escolar, grande parte de indigenas, nem
por isso abandonou seus vinculos com a coletividade ancestral, muitas das quais, alids, alcaram
sua voz como liderangas para suas comunidades (Munduruku, 2012). A lingua da resisténcia
indigena ¢ uma lingua afiada e sua pena escreve com a tinta de sangue de seus mortos e seus

vivos. E sobretudo com o corpo que se resiste.

Além disso, como no passado, muitos elementos incorporados as culturas indigenas
tornam-se, em um dado momento, armas de luta pela libertagdo, em primeiro lugar,
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a propria designacdo de indio, que hoje ¢ reivindicada como uma bandeira de
mobilizagdo politica (Batalla, 1981, p. 22, tradugdo nossa)>.

E nesse sentido que se inscreve uma “Arte Indigena”, bem como uma “Literatura
Indigena”. Se antes a palavra “indio” significava o indice do anonimato coletivo, nas vozes
indigenas contemporaneas, o ser/existir indigena passa a representar ndo s6 uma categoria
étnica, mas uma articulacdo cosmopolitica e ética. No documentario Indios no Brasil (Carelli,

2000), apresentado por Ailton Krenak, escutamos a voz e o corpo de Azilene Inacio Kaigang:

O indio ndo ta acabando. O indio, pelo contrario, a populagdo indigena tem
aumentado significativamente; pelo menos os povos indigenas do Sul sdo uma prova
disso. As retomadas das nossas areas, alias, elas se ddo por causa disso, porque a
populacdo esta aumentando. O indio ndo ta fadado ao exterminio, com certeza; esse
¢ um pensamento ja ultrapassado, ja superado, de que o indio é um ser em extingdo,
ndo. Mesmo que nos fagamos as nossas faculdades, estejamos por ai participando
dos mais diversos simpdsios, semindrios, foruns, falando, dominando os cédigos da
sociedade ndo india, com certeza nds nunca vamos deixar de ser indios (Carelli,
2000).

Bonfil Batalla (1992, p. 162) disserta sobre histdorias que ndo sdo, todavia, historias: o
autor defende que as historias dos povos indigenas ainda estdo por serem escritas: “O que até
agora se tem escrito sobre estas historias €, sobretudo, um discurso do poder a partir da visdao
do colonizador, para justificar sua dominagao e racionalizd-la”. Em outro sentido, ainda na
perspectiva de Batalla (1992, p. 163), “ndo sdo historias concluidas, ciclos terminados de povos
que cumpriram seu destino e passaram a ‘historia’, mas historias abertas, em processo, que
reclamam um futuro préprio”. Parecem funcionar nesses enunciados diferentes matizes da
palavra “historia”.

Para ser considerada “gente”, para ter uma “Historia”, deve uma sociedade apresentar
atestado de que possui uma “Literatura”, uma “Lingua”, uma “Arte” em maiusculas?

Precisamos ponderar o que subjaz a observac¢do de que a oralidade indigena teria sido
“o melhor arquivo de resguardo de sua memoria cultural” (Batalla, 1992); nesta expressao
pairam  possiveis associagdes entre comunidade discursiva e produgdo de
memoria/subjetividade.

Uma questdo que desdobra outros problemas, considerando o que as diferentes

concepgdes de historia implicam, € a percepcdo de que os sistemas de oralidade dos povos

2 No original: “Mds aiin, como en el pasado, muchos elementos incorporados a las culturas indigenas se
convierten, en un momento dado, en armas de lucha para la liberacion, en primer lugar, la designacion misma de
indio, que hoy se reivindica como bandera de movilizacion politica”.
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indigenas, aliados a0 modo de vida comunitario, foram suas mais fortes taticas de sobrevivéncia
a esses mais de quinhentos e vinte e trés anos de praticas dissolventes dessas comunidades,
primeiro, impetradas por parte da Metropole imperial e, depois, do Estado-nacao. A atomizacao
das comunidades e subjetividades foi a estratégia colonial e neocolonial que pds pedras em
cima das memorias locais, condenando-as a um siléncio tumular; no entanto, muitos coletivos
se entramaram; em diversas praticas e discursos da resisténcia forjaram saidas do labirinto da

sujei¢do colonial. Cusicanqui percebe a fala em seu funcionamento como critica:

O indio oral ¢, na Bolivia, o espaco fundamental da critica, ndo apenas da ordem
colonial, mas também de toda a concep¢do ocidental da historia, que situa o
“historico” apenas a partir do surgimento da escrita e, assim, legitima a invasdo
colonial como uma heroica missdo “civilizatéria” (Cusicanqui, 2006, p. 19, tradugéo
nossa)>.

As movimentagdes indigenas na América do Sul que emergem na década de 1970, nos
termos de Cusicanqui (2006, p. 4, tradugdo nossa), “reclamam para si o direito de gerar suas
proprias sistematizagdes ideologicas e politicas [...]. as mobilizagdes e organizacdes indigenas
assumem um crescente controle ¢ critica frente aos intentos de instrumentalizacdo do
investigador [...]"*. J4 no século XXI, no esteio destas mudangas, percebemos a presenca de
pesquisadores indigenas nas universidades, tais como, dentre muitos outros, os antropologos
Luciano Gersem Baniwa — do povo Baniwa — e Floréncio Almeida Vaz Filho — do povo
Maytapu, este ultimo, que publicou um artigo intitulado “O nativo revestido com as armas da
antropologia” (Vaz Filho, 2019), em que o autor deixa patente os inconscientes dos estudos

étnicos e seus equivocos ao incorrer em categorias que reforcaram os ideogramas coloniais.

Redes de entramados

Encontramos a expressdo ‘“Movimentos Indigenas” em diversas falas dispersas em
diferentes géneros (Munduruku, 2012). Mobiliza¢des mais intensas comegaram a congregar

indigenas de diversas regides do Brasil a partir da década de 1970, com o estabelecimento de

3 No original: “Lo oral indio es en Bolivia el espacio fundamental de la critica, no sélo al orden colonial, sino a
toda la concepcion occidental de la historia, que situa lo “historico” tan sdlo a partir de la aparicion de la
escritura, y legitima por lo tanto la invasion colonial como una heroica mision ‘civilizadora ™.

4 No original: “reclaman para si el derecho de generar sus propias sistematizaciones ideoldgicas y politicas [...].
las movilizaciones y organizaciones indias asumian un creciente control y critica frente a los intentos de

instrumentalizacion del investigador [...]”.
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aliangas, redes e “institui¢des indigenas de autogoverno” — termo cunhado por Darcy Ribeiro,
citado por Munduruku (2012, p. 40). No estagio atual das hegemonias neoliberais, em que as
lutas de resisténcia se produzem em meio ao apagamento das diferencas locais pelo jogo de
forcas global, em que condi¢des a enunciacdo da “autodeterminag¢ao” engendra a afirmacao da
existéncia propria? A afirmacdo de existéncia se refere a resisténcia que se produz no corpo,
entre corpos, sobretudo na forma de colectivos entramados (Cusicanqui, 2015).
Alternativamente a expressdao “Movimentos indigenas”, assaz vaga, entoamos a noc¢do de
“redes de entramados”, emprestada de Cusicanqui (2018). Os coletivos indigenas que se
entretecem como tecidos de resisténcia a opressao atuam em diversas maquinas semiodticas.

Na maquina do audiovisual, por exemplo, vimos surgir desde hd mais de trés décadas
uma geracdo de cineastas e videastas indigenas, tais como Ariel Ortega Kuaray Poty, Takuma
Kuikuro e Larissa Yepadi’ho. Estratégias como as do projeto Video nas Aldeias, surgido em
1986 em resposta a solicitagdo dos proprios indigenas, propiciou a dezenas de comunidades
indigenas gestarem seus proprios filmes em colaboragdo, e ddo testemunho da existéncia e do
agenciamento de novos atores sociais, novos meios de mobilizagdo e novas formas de dialogo
com as midias e o poder, ante a especificidade das diversas mediatizagdes.

A chegada de tecnologias como as da video-filmagem nas aldeias e comunidades a partir
do final da década de 1970 — época de fortalecimento das mobilizagdes indigenas —, impactou
de distintas maneiras nas autorrepresentacdes e nas relacdes dos coletivos indigenas com os
fendmenos midiaticos e seu transito, sua comunicagao com as instituigdes capitalistas.

Ailton Krenak, em A vida nao é util (Krenak, 2020, p. 11), sugere a nogao de imagem
como uma proje¢ao para além daquele instante em que se estd vivo, mas que pode atuar como
um pharmakon (uma droga, antidoto e veneno) e, ao invés de provocar a memdria, pode induzir
a amnésia historica, em funcao dos mecanismos coloniais de desterritorializagcdo da memoria.

Com a consideracdo dessa ressalva, entendemos que os registros audiovisuais e
pictoricos permitem entrever como se subverte e se resiste aos modos de subjetivagdo serial.
Como subsidio para o estudo da constituicdo das epistemes indigenas nos discursos de
resisténcia, com essa introdugdo a questdo das relagdes de saber-poder, queremos propor uma
reflexdo sobre como a instituigdo de saberes universalizantes ¢ defrontada com forcas de
resisténcia em que (in)surgem saberes regionais, processos que vingam a margem dos eixos
dominantes de saber-poder, epistemes tornadas inaudiveis e sepultadas, mas que se insurgem e
reverberam sotaques divergentes e cores locais ndo estandardizadas.

As produgdes de memoria no campo da arte/artesania ddo asas a multiplas

territorializagdes. A inscri¢dao das vozes indigenas no artevismo engendra posicionamentos que
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tentam escapar as constri¢des do discurso colonial por meio da criagdo de percepcdes que se

insurgem frente & normatividade dos regimes de verdade.

Sobre nossa abordagem tedrica

Assumimos que um aporte reflexivo da resisténcia indigena ¢ diferente de sondar a
semantica de um discurso, pois ao partir de uma escuta das vozes insurgentes, assumimos que
aquilo que a/o autodenominada/o indigena diz constrdi saberes sobre si € sobre sua comunidade
(Gonzalez, 2021).

Cusicanqui (2015, p. 73) estabelece uma ancoragem metodolégica com a nogdo de
histdrias alternativas: a simples enunciacao da historia remete a pluralidade de significados que
ela pode ter, conforme quem narra, quem a sofre ou a produz.

No texto “La autohistoria, un camino ético de la investigacion”, Gonzalez (2021) langa
uma ponte entre as reflexdes de Gloria Anzaldua e Silvia R. Cusicanqui: a Autohistdria,
segundo esse autor, outorga o estatuto de conhecimento aos testemunhos e a voz escrita de
atores sociais cujos saberes ndo sio legitimados pela normatividade académica, e assim atribui

importancia ao discurso do outro pelo que ele €, na heterogeneidade de sua agéncia.

A Autohistdria lhes outorga o status de conhecimento a voz escrita dos participantes,
atribuindo assim maior valor ao seu discurso, ao seu ser [...]. A Autohistoria,
portanto, respeita ¢ valida cada palavra narrada pelo outro como em um encontro
face a face com ele, sendo a palavra escrita ou a palavra falada pelo outro importante
por si so6 e ndo pela avaliacdo subsequente que o pesquisador faz dela (Gonzalez,
2021, p. 8, tradugéo nossa)’.

Como exemplo, nas experiéncias de trabalho de Silvia Rivera Cusicanqui (2015)
sobre a tradigdo oral andina, foram obtidas diferentes significagdes e referéncias
culturais de distintas etnias da regido andina, destacando que o que uma pessoa diz
ou escreve transmite saberes e significagdes de si e de sua propria cultura (Gonzalez,
2021, p. 9, tradugio nossa)®.

3 No original: “La Autohistoria les otorga el estatuto de conocimiento a la voz escrita de los participantes, con lo
cual se le atribuye un mayor valor a su discurso, a su ser [...]. La Autohistoria, entonces, respeta y valida cada
palabra narrada por el otro como en un encuentro cara a cara con él, siendo la palabra escrita o dicha por parte
del otro, importante per se y no por la valoracion posterior que el investigador hace de ella”.

% No original: “A manera de ejemplo, en las experiencias de trabajo sobre tradicion oral andina de Silvia Rivera
Cusicanqui (2015), se obtuvieron diferentes significaciones y referentes culturales de distintas etnias de la region
andina, poniendo de relieve que lo que una persona dice o escribe transmite saberes y significaciones de si y de
su propia cultura”.
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Nao se trata de reproduzir a quimera de traduzir a palavra do outro; trata-se mais de um
processo criativo de escape da opressdao do conhecimento atomizado, de catalisar mutacoes
conceituais.

Se o racismo epistémico participa do imaginario folclorico e suas figuras em torno a
representacdo do/a “indio/a”, chega o dia em que ele/a toma o bastdo do discurso e fala por si
mesmo/a. Com isso ndo pretendemos afirmar que as vozes indigenas sejam monologicas ou
sejam “fontes” de sentido independentes; pode haver muita dissen¢ao entre os membros de uma
mesma comunidade, e seus discursos sdo entrecortados pelos semas capitalistas do sistema
industrial planetario de fabricacdo de subjetividade. Mas esse “falar por si mesmo/a” diz
respeito a singularizagdo operada na micropolitica dos corpos e discursos que jogam com
linguagens desestabilizadoras das ordens de sujei¢do, como na literatura, nas maquinas das artes

e do audiovisual etc., conforme colocaremos no decorrer do trabalho.

Reflexoes a partir da articulacio entre resisténcia e epistemes proprias

No contexto do estudo das producdes de memoria dos coletivos indigenas, Cusicanqui
(2022) fala de “epistemes” (no plural) como modos de conhecer, de existir e habitar, de elaborar
conceitualmente a relacdo com as realidades circundantes, algo que se constitui no fazer
coletivo, e que abriga concepgdes de mundo e produz saberes compartilhados.

Cusicanqui levanta a necessidade de se refletir sobre os universos indigenas como
epistemes, projeto que ela sente que ainda ¢ fragmentdrio, mas ja esboga férteis
desdobramentos. Diferentemente do termo “cosmovisao” — conceito j4 manuseado e convertido
em um “emblema exotizante”, € que remete a uma versao paternalista da alteridade, episteme ¢
um modo de conhecer, ¢ um aparato conceitual que nos liga a realidade e ao mundo. Um dos
aspectos das epistemes indigenas (no plural) seria a relagdo com os objetos como sujeitos: “tudo
0 que o racionalismo instrumental considera objetos, os mundos Yanomami, Huni Kui, por
exemplo — dentre tantos outros —, tratam como subjetividades.

Maneiras dissimilares de perambular na diferenga aparecem na experiéncia indigena
com a arte contemporanea: nas pinturas do coletivo Mahku (do povo Huni Kui do Acre), os
mundos estdo entrelacados, entramados, as diferentes formas de vida e o habitat compartem o
espaco comum dos planos que se interseccionam sem predominarem uns sobre 0s outros:
multidimensionalidade; seres de diferentes naturezas coabitam o espaco comunal — um

trancado de visdo e movimento:
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Imagem 1 - Nai Panu, 2014, giz e caneta sobre papel A3. MAHKU,
Movimento dos artistas Huni Kui

WSS
Fonte: Arquivo do autor.

Jodo Paulo de Lima Barreto, pesquisador indigena, afirma:

Falamos muito da importancia da floresta e da agua, mas muitas vezes fomos
incompreendidos, agora a ciéncia traz essa visdo. Para nds, as plantas tém vida
propria e nds precisamos entender isso para nos colocarmos como sujeito € ndo como
objeto. Assim, tudo vira sujeito: o barulho da floresta, o balango das folhas. Tudo
isso ¢ linguagem (Freire, 2021).

A1 escutamos ecos de epistemes proprias (Cusicanqui, 2015), produgdes de territorios
existenciais (Guattari, 1992) que resistem aos paradigmas de saber cartesianos. A articulagdo
desses processos proprios de saber na resisténcia indigena nos conduz a reflexdo sobre a laténcia
de um corpo de saberes ancestrais no presente das lutas/criagdes.

Vanessa Watts-Powless (2017, p. 252), mulher Haudenosaunee e Anishaabe, sugere
uma escuta peculiar da questdo. A pesquisadora descreve narrativas do povo Anishaabe cuja
imagem do mundo ¢ criada via “incorporag¢ao fisica”, ao que ela chama “Lugar-pensamento”:

4

Lugar-Pensamento é o espago ndo distintivo onde lugar ¢ pensamento nunca
estiveram separados, porque eles nunca puderam ou podem ser separados. Lugar-
Pensamento se embasa na premissa de que o territorio esta vivo e pensando, € que
humanos e ndo humanos derivam sua agéncia das extensdes desses pensamentos
(Watts-Powless, 2017, p. 252).
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O vinculo corpo-territorio, na fala do antropdlogo Txai Terri Valle de Aquino, nos diz
de outra percepg¢ao do territorio, do habitar uma terra-cosmos cultivavel, e ndo em algum espago

abstrato:

Os indios afirmaram para o Estado: “Isso ¢ fundamental, nossa cultura ndo existe no
espago, ela existe numa terra, num territorio. Entdo ¢ a coisa mais importante da
nossa luta nao € a terra no sentindo restrito, mas € a floresta, sdo os rios, sdo animais.
E de onde a gente tira nossa proteina...”. [...] Uma luta coletiva, ndo uma coisa
individual, ndo é um lote, é um territorio, entende (Aquino, 2020, p. 5).

A Terra Indigena ¢ o lugar em que essa ressingularizagdo do corpo/subjetividade
ancestral ¢ possivel.

A especificidade das epistemes indigenas nas praticas de resisténcia sdo seus efeitos de
mitigagdo da opressdo. Percebemos, entdo, outras questdes a respeito do par constitutivo
resisténcia/repressao que nao estdo evidenciadas.

A resisténcia as sujei¢des tem se caracterizado em diversos campos sob a ideia de
descolonizagdo. A insurgéncia epistémica e existencial traz no bojo a possibilidade de
desentranhar as introje¢des coloniais, como o demonstram comunidades como os Huni Kui —
na regido do Acre —, cuja historia, marcada pela escravidao da borracha nos seringais ao longo
do século XX, se reverte em autogestdo das comunidades no século XXI, em funcdo dos
movimentos de retorno de diversos grupos as terras que habitavam antes da fuga e dispersao.

“A cultura ¢ nossa maior prote¢ao” — ¢ a fala do Pajé Huni Kui Agostinho Manduca
Mateus Ika Muru. A imagem que segue ¢ a capa do livro Una shubu hiwea (Busé, 2017),
organizado pelo pajé Huni Kui Dua Busé. Nela vemos o pajé diante de uma crianga. O pajé é
considerado uma “biblioteca viva”; ndo obstante as formulas da tradi¢do, os processos proprios
de ensinar/aprender sdo recombinados com outros artefatos maquinicos de linguagem que

visam projetos de futuro, compondo livros proprios em sua “Escola viva™:
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Imagem 2 - Capa do livro Una shubu hiwea (2017), organizado pelo pajé Huni
Kui Dua Busé
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Livro Esedla Uivai da povo Huwi Kujdo rio Jordae

Fonte: Arquivo do autor.

Na imagem, a postura do pajé incorpora o préoprio livro ou o corpo de saberes ancestrais
ressignificados na crianca que ouve e 1€. Nesse dialogismo intergeracional, o presente da fala é
discursivizado como copresenca. Percebemos, portanto, o corpo humano em seu vinculo com
o corpo da terra — em cuja memoria vivem os ossos dos ancestrais, que sinalizam o lugar, as
trilhas aos mais novos, aos corpos recém-chegados.

A perspectiva do velho pajé que mira a jovem crianga, a qual, por sua vez, o olha de
volta, bem traduz o conceito de memoria articulado por Cusicanqui a partir da expressdo ghip
nayr untasis sarnaqapxanani (Cusicanqui, 2010, p. 55), um aforismo aimara que se aproxima
de: “olhando atras e adiante (ao futuro-passado) podemos caminhar no presente-futuro” — o que
ela ilustra alternativamente como “sementes de futuro que brotam desde o fundo do passado”.
Qhip nayr ufitasis sarnaqapxariani ¢ uma construcao conceitual complexa, baseada no jogo
metaforico entre “nayra (“olho”), também passado, e ghipa (“volta”), também futuro, que
invertem a versdo linear de passado-presente-futuro” (Cusicanqui, 2015, p. 79, traducdo
nossa)’. Em nossa releitura, o provérbio diz do passado que estd por vir — 0 amanhi: o tempo é
visto em perspectiva retrospectiva, atravessado pelo presente em que se caminha adiante e se

olha para tras, um passado que, no entanto, ndo passou, para o qual olhamos, caminhando para

7 No original: “nayra (‘ojo’), también pasado, y qhipa (‘espalda’), también futuro, que invierten la version lineal
de pasado-presente-futuro”.
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o futuro que ndo vemos diretamente, sendo a medida que caminhamos. Ai esta implicito o
conceito aimara de Akapacha, o “aqui-agora da historia”: “o espago-tempo no qual a sociedade
percorre seu caminho, carregando o futuro nas costas (ghipha) e olhando para o passado com
os olhos (nayra), como diz o provérbio Qhip nayr uiitasis sarnagapxaiiani”® (Cusicanqui,
2010, p. 55, traducdo nossa).

A pesquisadora retoma e desdobra essa expressdo para refletir que a temporalidade de
muitos universos indigenas nao ¢ linear: “ndo ha ‘p6s’ nem ‘pré’ em uma visao da historia que

ndo ¢ nem linear nem teleoldgica, que se move em circulos e espirais, que marca um rumo, sem

deixar de retornar ao mesmo ponto®” (Cusicanqui, 2010, p. 54, tradugdo nossa).

O mundo indigena ndo concebe a historia de forma linear, e o passado-futuro esta
contido no presente: a regressdo ou a progressdo, a repeticdo ou a superacdo do
passado estdo em jogo em cada conjuntura ¢ dependem mais de nossas a¢des do que
de nossas palavras. O projeto da modernidade indigena podera emergir do presente,
em uma espiral cujo movimento € um continuo retroalimentar-se do passado sobre
o futuro, um “principio de esperanga” ou “consciéncia antecipatoria” (Bloch) que
vislumbra a descolonizagdo ¢ a realiza ao mesmo tempo. A experiéncia da
contemporaneidade nos envolve no presente - aka pacha (Cusicanqui, 2010, p. 54,
tradugdo nossa)!?.

O poeta e ensaista Octavio Paz (1914-1998) chama essa temporalidade de “tempo
mitico” (Paz, 1972), porém o termo “mitico” recende aos universais antropoldgicos e a
dominagdo intelectual. A categoria “mito”, alids, de tdo corrente parece uma explicagdo
inquestionavel. Ademais, para Brotherston (1998), o termo “mito” ¢ outra arma de dominagao
intelectual do Ocidente, “que chama de mito a tudo o que poderia rivalizar com sua propria

ortodoxia do momento” (Brotherston, 1998).

Segundo a cosmologia Baniwa, o mundo ¢ resultado de um protocolo de
comunicagdo entre todos os seres, criadores e criaturas, cuja linguagem mais
proeminente ¢ a de simbolos ou sinais (fenomenos) [...]. A natureza sempre se
manifesta por sinais e por eventos que, aos sabios pajés cabe interpreta-los, revela-
los e maneja-los (Baniwa, 2017, p. 296).

8 No original: “el espacio-tiempo en el que la sociedad camina por su senda, cargando el futuro en sus espaldas
(qhipha) y mirando el pasado con los ojos (nayra), como lo dice el proverbio Qhip nayr uiitasis sarnaqapxafiani”.
° No original: “No hay “post” ni “pre” en una vision de la historia que no es lineal ni teleolégica, que se mueve

en ciclos y espirales, que marca un rumbo sin dejar de retornar al mismo punto™.

19 No original: “El mundo indigena no concibe a la historia linealmente, y el pasado-futuro estdan contenidos en el
presente: la regresion o la progresion, la repeticion o la superacion del pasado estan en juego en cada coyuntura
y dependen de nuestros actos mds que de nuestras palabras. El proyecto de modernidad indigena podra aflorar
desde el presente, en una espiral cuyo movimiento es un continuo retroalimentarse del pasado sobre el futuro, un
“principio esperanza” o “conciencia anticipante” (Bloch) que vislumbra la descolonizacion y la realiza al mismo
tiempo. La experiencia de la contemporaneidad nos compromete en el presente — aka pacha”.
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Para a cosmovisdo xamanica dos Huni Kuin, ndo consideramos o espiritual (yux?)
como algo sobrenatural e sobre-humano, localizado fora da natureza e fora do
humano. O espiritual ou a forca vital (yuxi) permeia todo o fendmeno vivo na terra,
nas aguas e nos céus (Kanaykd, 2021).

Entdo ¢é por isso que estamos fazendo nosso trabalho de sistema de saude indigena
porque ali as medicinas sdo tudo vivo, estdo ouvindo, estdo escutando (Bus€, 2017,

p- 12).

O discurso artevista ¢ também um levante contra “um passado de repressdo aos
conhecimentos rituais” (Koch-Griinberg, 2010, p. 13). O ethos ancestral pode ser palpado como
esse grande corpo que ziguezagueia pelas eras, justaposicdo de diferentes tempos, lugares,

imagem que territorializa a memoria de uma luta pan-indigena.

Imagem 3 - Pameri Yukese, acrilica sobre tela (2020). Obra de Daiara Hori, indigena Yepa Mahsa (do
povo conhecido como Tukano).

Fonte: Arquivo do autor.

A serpente aparece como imagem desse ente de transformagao que atravessa os tempos
e inscreve uma memoria larga da historia; o movimento em zigue-zague que transita entre as
fronteiras d4& uma imagem sugestiva do artevismo indigena contemporineo. A serpente
incorpora as transformacdes do tempo histérico que deixam rastros de memdria, e remete a
mudanca de pele — assumir aquilo que € proprio do discurso ancestral — como reapropriagdo de
seu universo de referéncias, entendida como “descolonizacdo do imaginario ¢ das formas de
representacdo”!! (Cusicanqui, 2010, tradugdo nossa). Uma imagem conduz a outra. H4 um
trabalho discursivo sobre a memoria. A memdria € gerida na tensdo entre as reverberagdes de
um passado milenar e um presente em pleno movimento.

Assim como Beatriz Sarlo (2007, p. 39) acredita que a memoria e os relatos de memoria
sejam uma ‘cura’ da alienacdo e da coisificacdo, de forma analoga, nos estudos sobre os fazeres-
saberes indigenas (Anzaldta, 2015; Keating, 2005, p. 68) reconhecemos que as praticas

indigenas de autoconhecimento, treinamento espiritual e simpatia inata mitigam a opressao.

"' No original: “descolonizacion del imaginario y de las formas de representacion”.
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Os discursos de resisténcia indigena se voltam para “outras modalidades de
espacializacao e de corporalidade” possiveis (Guattari, 1992, p. 153); esta ideia traduz a
percepcao de coletivos entramados que agenciam espacializagoes, formas outras de habitar o
mundo que ndo as da especializagdo monocultural.

Se o modo de subjetivagdo capitalistico predominante tem se caracterizado pela
producdo de subjetividades depredadoras da terra, a nogdo de devir-floresta projeta a utopia
possivel e o escape necessario para se reabitar memdorias compartidas — inexistentes em um
horizonte nacional, uma vez que o nacional ¢ uma “comunidade imaginada” que nao pode ter

memoarias em comum, sendo aquelas fabricadas pelos meios de comunicagdo em massa.

Uma possivel sintese e apontamentos

O deslocamento do indigena, de objeto de estudo antropologico para agente de
emancipagdo ¢ de direitos humanos, ¢ uma travessia incerta, com muitas correntezas. A
emergéncia de um corpo de liderancas, de porta-vozes indigenas, avanga em territorios
profundos promovendo deslocamentos, didlogos, e incorporando as armas do discurso,
mastigando seus inimigos.

O tecido de corpos coletivos, associagdes indigenas, organiza¢des ndo governamentais
de direitos indigenas etc. potencializa o escape da opressao neocolonial, por meio ndo s6 da
incorporagdo de taticas de resisténcia no plano da mobilizagdo publica, mas na repercussao e
reverberacdo de atos de insurgéncia — e performaticos — seja por meio da batalha no campo do
direito, seja pela mobilizagdo de maquinas de linguagem das artes, da literatura, do cinema e
do audiovisual etc.

Assim, a resisténcia esta alastrada formando rizomas, conexdes com diversos corpos e
maquinas semiodticas. Os processos de repercussio da questdo indigena — sobretudo os
massacres, chacinas e genocidios — em midias inter-regionais e internacionais t€ém funcionado
também como poténcia desestabilizadora da vitrine do Estado. Paradoxalmente, as institui¢des
mesmas que serviriam a homogeneizacao do “indio”, sua “desindianizagao” — a Escola, por
exemplo —, foram substanciais para a luta no campo do direito. A educagdo provida pelo Estado
acabou servindo, em muitos casos, para forjar armas de defesa dos projetos de futuro indigenas.

Para a indianidade profunda (a forma como Bonfil Batalla designa a consciéncia
continental — pan-indigena — que irmana diferentes povos em uma condi¢do de parentesco de

lutas, facultada pelos meios de comunicagdo e de mobilidade), a memoria sdo “sementes de
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futuro que brotam desde o fundo do passado”'? (Cusicanqui, 2010, p. 55, traducdo nossa). O
discurso da resisténcia indigena se insurge ante o desenraizamento. Uma realizagdo nuclear
dessa arte tatica, talvez, seja o repovoamento dos antepassados no atual contexto, ou ao menos
a tentativa de reflorestar seu universo de referéncias. Nao se trata de um retorno ao passado
originario, mas de contraposi¢ao critica a sujeicao, a fim de tornar possivel um futuro respiravel,
haja vista a recorrente emergéncia de discursos autoritdrios na historia.

As operagoes poéticas da criagdo artistica de resisténcia ndo se resumem a narrar o
passado, mas se lancam qual flechas, vetores de singularizacdo da subjetividade, de
confabulacdo para realizagdes solidarias, trabalhos manuais que obram sobre o corpo, na tensao
entre a individuagdo capitalista alienante e a vinculacdo da préxis urbana as lutas das
comunidades nas Terras Indigenas. Este caldeirdo de memoria cozinha imagens e simbolos que,
postos a mesa, alimentam o imaginario coletivo de um outro possivel modo de se relacionar

com a terra € 0 cosmos, logo, inscrevem formas de subjetivagdo ndo normativas.

Consideracoes provisorias

Nas disciplinas — em instituicdes como a ciéncia, a escola, por exemplo — o
silenciamento se situa, com relagdo aos saberes locais, ndo somente como repressao, mas como
expressao de regimes de verdade que tendem a ofuscar as dissidéncias locais, os “saberes da
gente” (Foucault, 2010). Isso € reproduzido mesmo no plano epistémico, na produgdo de saber.

A resisténcia a esse processo € justamente o engajamento exemplar dos corpos e sua
interferéncia na ordem dos discursos da monocultura e do latifindio, como, na histéria do
Brasil, os quilombos e as retomadas de Terras Indigenas, no plano macropolitico, mas também
na micropolitica das medicinas locais e histdrias trancadas em cantos e contos, nas marcas
impressas no universo urbano, nos raps das “periferias indigenas”, em pinturas murais, grafites,
no cinema etc., enfim, na polifonia de vozes que insurgem desde o fundo do esquecimento
produzindo memodria.

Em conclusdo, o didlogo entre Foucault e Cusicanqui permite iluminar, de forma
complementar, os modos pelos quais os enunciados indigenas de nosso corpus configuram
praticas de resisténcia e producdo de saberes de si. A genealogia foucaultiana oferece

instrumentos para evidenciar a marginalizagdo historica dos “saberes menores”, enquanto

12 No original: “Semillas de futuro que brotan desde el fondo del pasado”.
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Cusicanqui radicaliza esse movimento ao situa-lo no horizonte do colonialismo e das disputas
cosmopoliticas que atravessam os povos indigenas. As imagens e textualidades produzidas
pelos sujeitos indigenas analisados mostram, assim, ndo apenas a persisténcia de regimes
alternativos de visibilidade ¢ memoria, mas também a emergéncia de praticas de si coletivas
que desestabilizam a hegemonia epistémica colonial. A convergéncia entre os dois autores,
portanto, refor¢a a necessidade de reconhecer esses enunciados como formas legitimas de
conhecimento e como operacdes discursivas que reconfiguram as condi¢des de possibilidade
da resisténcia e da propria politica da verdade no presente. Desse mesmo didlogo resulta a
compreensdo de que esses enunciados ndo apenas resistem, mas reconfiguram o campo do

dizivel e do visivel, instaurando outras racionalidades e outros horizontes de subjetivagao.
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