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RESUMO: Este artigo tem por objetivo problematizar os discursos sobre o
espaco ocupado pelas mulheres na capoeira, bem como os sentidos atribuidos a
corporalidade feminina neste universo marcadamente masculino. Essa discussao
considera as influéncias do vinculo social, politico e de resisténcia da capoeira em
sua relacdo com as culturas afro-brasileiras, como também a influéncia da
perspectiva esportiva adotada durante o projeto nacionalista do Estado Novo. Em
contrapartida a versdo esportiva baseada na performance fisica, apresento 0s
fundamentos da malicia e a concepcdo do corpo-capoeira como modo alternativo
de uma performatividade oriunda das culturas afrodiasporicas. Essa analise
também demanda a compreensdo das interseccionalidades de raga, género e classe
e se apoia nos preceitos tedricos dos estudos decoloniais e dos feminismos negros.
A partir dessa elaboracdo tedrica, proponho a andlise de duas noticias
selecionadas da internet, veiculadas entre os anos de 2022 e 2023, sobre as
construcdes discursivas atuais que perpassam a participagdo feminina na capoeira.
Encerro o trabalho com a compreensdo de que a analise da producdo de
subjetividades a partir do corpo-capoeira da mulher requer estudos aprofundados
e destaco a importancia de pautar essa discussdo em consonancia com 0S
principios das culturas e da heranga afro-brasileiras.

Palavras-chave: Capoeira feminina; Género; Estudos foucaultianos; Feminismos
negros; Estudos decoloniais.

ABSTRACT: This article aims to problematize the discourses about the space
occupied by women in capoeira, as well as the meanings attributed to female
corporeality in this markedly masculine universe. This discussion considers the
influences of the social, political and resistance bonds of capoeira in its
relationship with Afro-Brazilian cultures, as well as the influence of the sporting
perspective adopted during the nationalist project of the Estado Novo. In contrast
to the sports version based on physical performance, | present the foundations of
malicia and the conception of body-capoeira as an alternative form of
performativity originating from Afro-diasporic cultures. This analysis also
demands an understanding of the intersectionalities of race, gender and class and
is based on the theoretical precepts of decolonial studies and black feminisms.
Based on this theoretical elaboration, | propose the analysis of two news items
selected from the internet, broadcast between the years 2022 and 2023, about the
current discursive constructions that permeate female participation in capoeira. |
close the work with the understanding that the analysis of the production of
subjectivities based on the woman's capoeira body requires in-depth studies and |
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highlight the importance of guiding this discussion in line with the principles of
Afro-Brazilian cultures and heritage.
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Introducéo

Eu conheci mestre Bimba,

Conheci seu Pastinha e também seu Maré
E... é... Ele me disse um dia

Capoeira é pra homem, menino e mulher?

Este artigo inicia trazendo como cenario uma roda de capoeira, com as pessoas
organizadas em circulo a partir da formacdo da bateria®, com seus berimbaus, pandeiros e
atabaques. Ao centro, dois capoeiristas realizam o0 jogo enquanto os demais acompanham o
coro e batem palmas, aguardando o seu momento para entrar no jogo. Como requer a tradigéo,
todos jogam entre si, independentemente de género, constituicdo fisica, faixa etaria ou tempo
de préatica. E uma atividade feita em conjunto, envolve todos/as os/as seus/suas praticantes e,
na maioria das vezes, também os/as familiares e amigos/as que se fazem presentes e gostam
de participar, seja cantando, batendo palmas ou sé assistindo.

Essa organizacdo da roda, que ndo estabelece categorias entre seus participantes, esta
ilustrada e amparada nos dizeres da epigrafe que abre esse texto, uma conhecida cantiga
entoada com frequéncia nas rodas de capoeira de todo o Brasil. Resultado de um aforismo
atribuido a mestre Pastinha, os dizeres capoeira é pra homem, menino e mulher soam como
um convite e uma afirmacdo de que a roda esta aberta a todos e a todas que dela quiserem
participar e podem ser lidos como a manifestacdo dos principios de igualdade requeridos pela
capoeira como jogo, luta e ritual. Por outro lado, esse enunciado também contribui para a
naturalizacdo de um discurso, amplamente aceito e valorizado, que pressupde uma
equivaléncia quanto aos valores atribuidos aos homens e as mulheres no universo da capoeira.
A normalizacdo desse pensamento encobre situacfes de pouco reconhecimento das mulheres,
ou mesmo de completa omissdo, como sera analisado no decorrer deste trabalho.

Apesar dessa disposicao de jogo que se propde inclusivo e compartilhado, a qual pode
ser vista nas rodas, a capoeira tem uma longa trajetéria como pratica ligada a certo “universo
masculino” (Aratjo, 2020; Fialho, 2021). Os registros mais consistentes indicam uma
participacdo feminina a partir dos anos 1970 (Barbosa, 2005). Entretanto, uma pesquisa
recente sobre as mulheres valentes do final do século XIX e inicio do século XX demonstra
que a capoeira ndo era uma exclusividade masculina a época (Fialho, 2021). Isso traz
indicativos de como as mulheres foram omitidas das narrativas ou como foi destinado a elas

apenas um papel secundario.

2 Cangdo de capoeira de Mestre Paulo dos Anjos (1991).
3 Composicéo dos instrumentos na roda de capoeira.
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Mestra Janja*, uma das precursoras do debate sobre a questdo de género na capoeira,

argumenta em entrevista que

[...] a despeito de véarias geracBes de mulheres terem entrado, participado da
capoeira, uma das formas mais eficazes de subalternizacdo e de violéncia é
exatamente, a invisibilizacdo. E, ao invisibilizar a presenca dessas mulheres, se
nega aquilo que é proprio das mulheres, ou seja, ndo reconhecendo a presenca
delas, se nega aquilo que, obviamente, elas esperam através da capoeira [...]
(Salgado, 2017, 1°22°7).

As formas de minorizacgdo ou de invisibilizagdo das mulheres da capoeira, bem como a
sua exclusdo nas narrativas historicas, encontram-se em dissonancia com o verso da cancdo
capoeira € pra homem, menino e mulher e ndo condiz com os principios que atribuem valores
igualitarios aos géneros.

Diante deste cenario apresentado até aqui, o presente trabalho tem por objetivo
problematizar os discursos sobre o espaco ocupado pelas mulheres na capoeira, bem como 0s
sentidos atribuidos a corporalidade feminina neste universo marcadamente masculino.
Interessa compreender como, ao longo da histéria, a partir de uma luta agonistica®, narrativas
diversas e ambiguas contribuiram para o estabelecimento de um espaco secundario e
coadjuvante para as mulheres na capoeira.

Este estudo considera as influéncias do vinculo social, politico e de resisténcia da
capoeira em sua relacdo as culturas afro-brasileiras, como também a influéncia da perspectiva
esportiva adotada durante o projeto nacionalista do Estado Novo, que, em grande parte,
contribuiu para a disseminacao da pratica a todas as classes sociais e etnias. Minha hipotese é
de que a capoeira com énfase na préatica esportiva, pautada em uma estrutura colonial e
patriarcal, mantém a condicdo de privilégios da figura masculina na capoeira. A valorizacao
dos saberes de heranca afro-brasileira, por sua vez, pode contribuir para a renovacao da
capoeira como movimento de resisténcia e de inclusdo das mulheres.

A perspectiva de analise se dara a luz da arquegenealogia foucaultiana, que permite
compreender as condicGes de surgimento dos discursos, as relacGes estabelecidas entre eles e

0 papel que estes exercem, tendo em conta a sua dimensdo histérica. A fim de atender ao

4 Rosangela da Costa Araujo é mestra de capoeira Angola e professora do Departamento de Estudos de Género e
Feminismo da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Bahia (UFBA). E
reconhecida por seus estudos e trabalhos sobre as mulheres nos contextos das culturas populares e tradicionais de
matrizes africanas.

5 O termo aqui diz respeito a defini¢io dada por Michel Foucault para diferenciar “agonismo” de um
antagonismo essencial. O filosofo defende que “[...] seria melhor falar de um ‘agonismo’ — de uma relagéo que é,
ao mesmo tempo, de incitacdo reciproca e de luta; trata-se, portanto, menos de uma oposicdo de termos que se
bloqueiam mutuamente do que de uma provocagéo permanente” (Foucault, 1995, p. 244-245).
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propdsito de andlise, o trabalho estd organizado em quatro etapas principais. O primeiro
capitulo traz um breve relato sobre a histdria das mulheres e discute as influéncias do vinculo
da capoeira em sua relacdo as culturas afro-brasileiras, como também a influéncia da
perspectiva do esporte. Em seguida, apresento os fundamentos da malicia e a concepcao do
corpo-capoeira como modo alternativo de performatividade oriunda das culturas
afrodiaspdricas, em contrapartida a performance fisica da versdo esportiva. No terceiro
capitulo, proponho uma andlise das interseccionalidades de raca, género e classe que se apoia
nos preceitos tedricos dos estudos decoloniais e dos feminismos negros. Tendo como base a
elaboracdo tedrica dos capitulos precedentes, na sequéncia, apresento a andlise de duas
noticias selecionadas da internet entre os anos de 2022 e 2023, sobre as construcdes
discursivas atuais que perpassam a participacdo feminina na capoeira. Por fim, apresento

minhas consideragoes finais.

As historias das mulheres e os contornos da capoeira esporte e da capoeira cultura®

Um dos primeiros trabalhos sobre a presenca da mulher na capoeira foi realizado por
Maria José Somerlate Barbosa (2005) e indica que os registros mais consistentes sobre uma
participacdo feminina ativa sdo encontrados a partir da década de 1970, com aumento
significativo nos anos de 1980. Contudo, ela também traz alguns exemplos de um periodo
anterior, que demonstram as diferentes formas com as quais as mulheres integravam o0s
circulos da capoeira. Conforme explica a autora, as rodas de capoeira em geral se formavam
nos espagos e nas proximidades de onde havia mulheres que vendiam algum tipo de comida, a
exemplo do acarajé e doces na Bahia, e das quitandeiras do Rio de Janeiro. Em um contexto
de marginalizacdo e repressdo da capoeira, essas mulheres avisavam a aproximacao da
policia, tornando-se também aliadas ao esconder as navalhas ou facas de ticum, armas
utilizadas para o ataque ou defesa sempre que necessario. J& em época posterior ao
estabelecimento das academias, as mulheres se encarregavam de servigos burocraticos: era
frequente que as alunas capoeiristas fossem incumbidas de exercer funcdes de secretéria, de
participacdo na organizacdo de eventos, entre outras atividades de apoio logistico (Barbosa,
2005).

® Em minha pesquisa de mestrado, observei que tanto os enunciados sobre o esporte quanto os relativos a cultura
podem estar presentes na constituicdo de praticas e discursos sobre a capoeira. A combina¢do dos elementos na
formacdo dos vocébulos destacados no titulo desta secdo faz referéncia as possibilidades de materializacdo da
capoeira, ora se discursivizando mais no campo do esporte, ora nas linhas da cultura.

Heterotopica, v. 6; n. 2, 2024 ISSN: 2674-7502. DOI: https://doi.org/10.14393/HTP


https://doi.org/10.14393/HTP

181

Katia Linhaus de Oliveira. O meu lugar ¢ na roda: a mulher na capocira.

Apesar da documentacdo escassa, existem registros de uma presenca mais ativa das
mulheres no final do século XIX e inicio do século XX, quando algumas destas ficaram
famosas pela sua valentia. Essa época, caracterizada pela intensa perseguicdo e consagrada no
imaginario da capoeira baiana como o “tempo dos valentes”, coincide com o fim da
escravidao e criminalizacdo da capoeira (1888/1890) e vai até o inicio do processo de
academizacdo (1920), com Bimba e Pastinha. Os poucos comentérios publicados sobre essas
mulheres estavam carregados de estereédtipos e geralmente referiam-se “[...] a seu
comportamento ‘masculino’ e/ou a sua destreza, como alguns dos apelidos revelam (Maria
Homem, Julia Fogareira, Maria P¢ no Mato)” (Barbosa, 2005).

O livro de Paula Juliana Foltran Fialho (2021), Mulheres Incorrigiveis, aborda esse
mesmo periodo e propde uma releitura desse contexto historico. A proposta de pesquisa que
deu origem ao livro partiu do estranhamento da autora quanto a auséncia das mulheres negras
nas narrativas da capoeira, tendo em vista que tanto as mulheres como 0s homens negros
precisaram resistir as inimeras formas de violéncias coloniais a que foram submetidos. Esta
importante pesquisa trouxe o protagonismo dessas mulheres negras de Salvador, retirando-as
do anonimato e das notas de rodapé da historia e ressignificando a sua importancia para a
historia da capoeira.

Diferente do trabalho de Paula Foltran Fialho, o dossié’ que deu origem ao Inventario
para Registro e Salvaguarda da Capoeira como Patriménio Cultural do Brasil (IPHAN,
2014) ¢ exemplo da leitura da capoeira segundo um “universo masculino”. No capitulo que se
ocupa das referéncias histdricas, ha apenas uma breve mencao as mulheres que dominavam o0s
cbdigos da capoeira no periodo em que esta era considerada crime pelo codigo penal. A
segunda referéncia indica que, assim como a policia e os desafetos, as mulheres também
podiam ser vitimas de agressdes que resultavam dessas situacdes dos conflitos. O dossié tem
muitas imagens de rodas de capoeira com a presenca de alguns mestres, sempre com a devida
identificacdo. No capitulo Os Mestres e as Rodas: Patrimonio Vivo, hd uma galeria de fotos
de mestres consagrados dos estados da Bahia, Rio de Janeiro e Pernambuco. Apesar de
existirem mulheres mestras de capoeira na ocasido da elaboracdo e do lancamento do dossié,
nenhuma delas foi mencionada ou teve a sua foto publicada. Na Unica foto em que aparece

uma mulher sozinha tocando berimbau, ela ndo é nomeada.

70 dossié serviu como base ao processo de reconhecimento da Roda de Capoeira e do Oficio dos Mestres de
Capoeira como patriménio cultural imaterial do Brasil sob a responsabilidade do Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional (Iphan), vinculado ao Ministério da Cultura.

Heterotopica, v. 6; n. 2, 2024 ISSN: 2674-7502. DOI: https://doi.org/10.14393/HTP


https://doi.org/10.14393/HTP

182

Katia Linhaus de Oliveira. O meu lugar ¢ na roda: a mulher na capocira.

O texto tem 148 péginas, e a presenca das mulheres se resume ao que foi descrito no
paragrafo anterior, 0 que nos remete a algumas questdes: qual foi a chave de leitura ou
organizacdo e selecdo que norteou a pesquisa que deu origem ao dossié? Quem ou quais
pessoas foram responsaveis pela elaboracdo do texto final e pela selecdo de imagens ali
publicadas? A auséncia de referéncia as mulheres foi proposital ou esta tdo naturalizada que
ninguém se atentou para isso?

Outro caso exemplar dessa versdo masculina naturalizada é o Cadastro Nacional de
Capoeira®, organizado pelo Iphan. Apesar dos variados filtros de busca — graduagio,
profissdo, grau de escolaridade, cor da pele, entre outros —, ndo ha uma categoria especifica
para género. A auséncia da informacéo sobre o género traz indicativos de que este seria um
dado com pouca relevancia. Foucault afirma que “[...] a historia é, para uma sociedade, uma
certa maneira de dar status e elaboragdo a massa documental de que ela ndo se separa”
(Foucault, 2008, p. 8). Nesse sentido, é necessario demarcar que as informacfes sdo
organizadas a partir de certas sele¢cbes e recortes, portanto sdo fruto de escolhas néo
aleatorias.

As construcdes discursivas que atribuem um papel secundario as mulheres ou que as
ignoram, trazem o indicativo de que a capoeira ainda € lida na atualidade como uma pratica
majoritariamente masculina. A analise para a compreensdo deste cenario passa pela
problematizacdo dos vinculos da capoeira como prética cultural e/ou como esporte. O modo
como a capoeira se apresenta atualmente foi construido na histéria segundo a ac¢éo de varias
forcas que atuaram na composi¢do de uma combinacdo que acomoda elementos da musica, da
arte, da danca, da luta e da religiosidade. O reconhecimento da capoeira como esporte ou
como prética cultural tem relacdo com a combinacdo desses elementos, de todos ou de parte
deles, segundo critérios a que sao atribuidos maior ou menor valor.

A identidade cultural e politica da capoeira esta vinculada as culturas afro-brasileiras e
de resisténcia do povo negro escravizado durante o periodo colonial. Essa hist6ria abrange o
periodo pouco conhecido e documentado das senzalas, que antecede a propagacao da capoeira
nos centros urbanos, a sua inclusdo como crime no Codigo Penal de 1890, a perseguicdo e a

atuacio das maltas®. Na fase subsequente, que compreende o periodo nacionalista do Estado

8Tem por objetivo mapear os praticantes de capoeira. A insercdo de dados no cadastro é realizada de forma
espontanea (Brasil, 2023).

° Grupos de capoeiras que disputavam a geografia e que ficaram famosos por seus servicos durante as eleicdes no
Rio de Janeiro. Em Salvador, havia grupos semelhantes.
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Novo, a partir do processo de academizacgiol®, acontece o momento de virada que ficou
conhecido por consagrar a capoeira como “esporte genuinamente brasileiro” (Oliveira, 2020).
A atribuicédo esportiva dada a capoeira contribuiu para a sua disseminacdo em todas as classes
sociais e etnias, em especial a partir da década de 1950, momento que corresponde ao inicio
do seu processo de folclorizagéo e esportizagdo (IPHAN, 2014). A popularizagéo da capoeira
para diferentes espacos € resultado da expansdo do trabalho de professores e mestres para
outros estados e paises; entretanto, como vimos, a presenca das mulheres sera mencionada
somente a partir dos anos 1970. Segundo a professora Maria Somerlate Barbosa, em parte, a
responsavel por essa divulgacdo nos grandes centros urbanos foi a classe média, que “[...]
tinha mais tempo para as aulas, condi¢fes financeiras de pagar mensalidades e o poder de
legitima-la como ‘esporte brasileiro’” (Barbosa, 2005, p. 13).

Dessa trajetoria que alcancou projecdo mundial, duas construgbes discursivas se
notabilizam: a primeira identifica a capoeira como luta e préatica de resisténcia do povo negro,
oprimido e escravizado, no espaco da cultura afro-brasileira; na segunda, a capoeira destaca-
se como esporte e simbolo de brasilidade. E importante notar que a criacdo da capoeira como
identidade nacional coincide com o projeto de branqueamento e a necessidade de justificar o
processo de miscigenacdo ! que acontecia no Brasil: “[..] o ‘mestico vira nacional’,
paralelamente a um processo crescente de desafricanizacdo de varios elementos culturais,
simbolicamente clareados em meio a esse contexto” (Schwarcz, 1995, p. 7). Na ocasido, a
nomeacdo da capoeira como esporte nacional atuou para produzir efeitos de retird-la do
contexto da marginalidade, justificar e valorizar a miscigenacéo racial, bem como favorecer a
participacdo de outros publicos, interessados em dominar essa prética.

A construgdo discursiva da capoeira miscigenada e de ‘“esporte genuinamente
brasileiro” ganhou for¢a porque convergia com os interesses de viabilizagdo de um projeto
gue atenuava as preocupacOes da elite nacional e que se adaptava as caracteristicas do povo
brasileiro altamente miscigenado. Os discursos do esporte, que influenciam a prética até hoje,
circulavam com cada vez mais forca e cumpriam uma funcdo estratégica também para a
continuidade da capoeira. No entanto, 0 mito da democracia racial, o ocultamento das culturas

negras, a manutencdo do patriarcado e a leitura da mulher como ser fragil séo discursividades

10 A saida da ilegalidade e “entrada” do esporte na capoeira na primeira metade do século XX, coincide, ndo por
acaso, com a criacdo de dois movimentos surgidos na capital baiana, que ficaram conhecidos como os estilos de
capoeira tradicionais, Angola e Regional, sendo representadas respectivamente por Mestre Pastinha e por Mestre
Bimba.

L ilia Schwarcz (1993) traca com clareza as influéncias tedricas e os diferentes caminhos conceituais que, a
época, influenciaram a adocdo de um modelo racial de anélise pelas elites intelectuais brasileiras. O foco
principal era a singular miscigenacéo racial que ocorria no Brasil, e 0 que estava posto em jogo era o destino da
Nacéo.
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que ainda reverberam, na capoeira, em nossos tempos. Decorrente de seu avango para outros
publicos e espacgos, a chamada “economia da capoeira” também testemunha a redugdo da
presenca de homens e mulheres negras nessa pratica, inclusive ja se discutem estratégias para
a sua permanéncia (Araujo, 2020).

Durante minha pesquisa de mestrado, analisei os discursos do esporte e da cultura na
capoeira do sul do Brasil, segundo a perspectiva de um jogo agonistico e ambiguo entre os
enunciados de esportivizacdo e os enunciados da ordem de um cuidado de si. A capoeira que
aproximei da ética foucaultiana de um exercicio de si é a capoeira da malicia, do corpo, da
valorizagdo da comunidade e dos saberes da ancestralidade. A pesquisa possibilitou a
percep¢ao de que as designagdes ‘esporte’ e ‘cultura’ n3o se mostram excludentes e
continuam em jogo na constituicdo de praticas e discursos. Sao aspectos de uma pratica muito
maior que se estabelece a partir de relaces de poder e saber (Oliveira, 2020).

Apresentei este breve recorte histérico da capoeira como pratica das culturas afro-
brasileiras e do deslocamento provocado pelo processo de esportivizagdo para situar a minha
perspectiva de andlise neste trabalho. Minha hipétese é a de que a capoeira com énfase na
pratica esportiva, pautada em uma estrutura colonial e patriarcal, mantém a estrutura de
privilégios da figura masculina na capoeira. Além disso, também reforca a versdo da
democracia racial brasileira, dissimulando a estrutura racista no Brasil e os processos de
apagamento das contribuigdes afro-brasileiras para a cultura brasileira. Por outro lado, a
capoeira como pratica cultural negra privilegia os valores da oralidade, da ancestralidade, da
comunidade e atua de modo a questionar os valores impostos pela cultura hegemonica
ocidental, bem como pelos mecanismos de opressdo impostos as pessoas nao brancas.

Com base nos saberes oriundos das culturas afro-brasileiras, na proxima secdo
apresentarei os fundamentos da malicia e a concepcdo corpo-capoeira em alternativa a
exigéncia de uma performatividade baseada no desempenho fisico, que acaba privilegiando a

experiéncia masculina.

Ao pé do berimbau: o corpo-capoeira da mulher

A capoeira ¢ diferente de outras atividades que envolvem a disputa corporal, pois ndo
h& separacdo por faixa etaria ou sexo. A capoeiragem, como também é conhecida, sempre €
praticada por mais pessoas e envolve um grupo ou uma comunidade. Na roda de capoeira,

criancas e adultos, homens e mulheres jogam entre si, independentemente de idade ou tempo
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de prética. Espera-se, de quem tem mais habilidade, um cuidado maior no jogo com 0s
iniciantes ou com alunos menos experientes. Como ja foi mencionado, a presenca das
mulheres tem se intensificado ao longo dos anos.

Contudo, mesmo com a significativa ampliacdo do contingente feminino,
principalmente a partir dos anos 1970, o processo de identificacdo na capoeira e as posi¢oes
de autoridade e poder acabam sendo ocupadas prioritariamente por “[...] quem ¢é reconhecido
como capoeira, ou mais velho, isto é, parte do universo da tradi¢do, € um corpo, de homem,
em que outro homem aprendeu a se espelhar” (Zonzon, 2019, p. 311, grifos nossos). Apesar
de ndo existirem dados ou um estudo sistematico sobre esse publico, o cenéario apontado a
partir da experiéncia de algumas pesquisadoras indica que, durante os treinos, 0 nimero de
homens e mulheres tende a ser equivalente, enquanto, nas rodas de capoeira e nas graduacoes
de mestria'?, a presenca feminina é bem menor (Zonzon, 2019; Franga, 2018; Fialho, 2021).

A pouca representatividade das mulheres na capoeira tem sido questionada. Nos
ultimos anos, foram criados e organizados diversos movimentos e coletivos para discutir,
valorizar e dar visibilidade a mulher nessa préatica. Esses grupos tém se intensificado, como €
possivel observar principalmente nas redes sociais. Ndo obstante, a pesquisa e a producao
tedrica sobre as relacfes de género na capoeira ainda pode ser considerada incipiente (Jesus,
2017; Franca, 2018; Aradujo, 2020).

Um dos principais fundamentos da capoeira diz respeito aos enunciados da malicia.
Com frequéncia, sdo ouvidos os dizeres de que tamanho ndo é documento; no jogo, malicia
vale mais que forca fisica (Zonzon, 2020). Esses discursos estdo vinculados a premissa de que
a capoeira é uma pratica que acolhe a todos(as), independentemente de idade, género ou raca,
pois a malicia, concebida como fundamento da capoeira, € a arte do disfarce, do faz de conta,
critério de beleza e eficiéncia. Caracterizada pelas artimanhas adotadas no jogo, um/a bom/a
capoeirista seria aquele/aquela que consegue enganar o adversario e levar vantagem no jogo,
pois “[...] na visdo dos capoeiristas, ter malicia e ter experiéncia ¢ sabedoria ¢ uma mesma
coisa” (Zonzon, 2014, p. 48).

A malicia é da ordem da experiéncia, que nao pode ser explicada ou ensinada. Nestor
Capoeira (2007) assume a malicia também como filosofia e esséncia do jogo:

Ce A

[a] malicia, num sentido amplo, é a maneira como o jogador “vé” e “joga” com a
vida, o mundo e, especialmente, as pessoas. [...] Este “conhecimento” ndo é um

12 “No mundo capoeiristico, a posicio de maior prestigio é ocupada pelo(a) mestre(a), cujo titulo é recebido em
decorréncia de sua trajetéria como capoeirista e esta associado a um sistema de graduagdes que pode diferir
quanto aos estilos de capoeira” (Oliveira, 2023, p. 184).
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“saber racional”. Ele ndo ¢ absorvido, apreendido, e encarnado, através da leitura
ou falando sobre ele. E uma espécie de “conhecimento” ou “saber corporal” que
adquirimos jogando capoeira (queira ou ndo queira, o jogador) (Capoeira, 2007,
grifo nosso).

Na visdo de Capoeira (2007), a malicia ndo é um conhecimento da ordem da razéo,
mas € um “saber corporal” que ¢ adquirido no jogo e nas rodas da vida, com pessoas e lugares
diferentes. Essas referéncias ddo mostras da importancia deste conhecimento, que é corporal,
para 0 modo como se subjetiva o sujeito da capoeira.

Da mesma ordem desse saber corporal € o que Castro Janior (2008) nos apresenta
como a concepcdo do corpo-capoeira, que denota aquele que grava experiéncias e conhece
aquilo que os discursos da razdo ndo sdo capazes de explicar de maneira clara e distinta. O

autor afirma que, neste corpo,

[e]stamos ressaltando a experiéncia, enquanto dimensdo humana originaria e
constituinte que entra na composicdo de um corpo, ndo como experiéncia objetiva
adquirida pelo sujeito em contato com o objeto, ou como, experiéncia subjetiva a
partir de impressdes pessoais e nem mesmo da experimentacéo cientifica, mas na
poténcia do ato de fazer que € constituinte e originario (Castro Junior, 2008, p.
39, grifo nosso).

Assim como Nestor Capoeira (2007) afirma a malicia como saber corporal adquirido
ao jogar a capoeira, Castro Junior (2008) salienta a experiéncia, “a poténcia do ato de fazer”,
como dimensao constitutiva de um saber situado/marcado no corpo. Esse corpo-capoeira que
se comunica por meio dos molejos, dos gestos, do movimento, que é constituinte das
subjetividades do capoeirista, traz consigo os saberes e a heranca das culturas afro-brasileiras.
Essa heranca diz respeito aos principios da vida em comunidade, da transmissdo oral de
conhecimentos e a valorizagdo da ancestralidade. A pesquisadora e dramaturga Leda Maria
Martins (2021) toca nesses principios ao abordar os conceitos do tempo e do corpo a partir da
analise das praticas performaticas afrodiasporicas. Suas andlises vao ao encontro das
perspectivas dos estudos de Capoeira e Castro Junior.

Martins (2021) discute a performatividade do corpo como inscricdo de saber e
transmissdo de conhecimento. Ao contrario da primazia da escrita disseminada pelos
colonizadores europeus, 0 modo privilegiado de transmissdo de conhecimento incorporado na
pratica performética dos ritos, cantos e dancas das culturas africanas que vieram para as
Americas era a oralidade. O corpo em movimento e a sua vocalidade transmitiam desde
questdes e habitos do cotidiano até os saberes mais abstratos e sofisticados. Segundo a
pesquisadora,

Heterotopica, v. 6; n. 2, 2024 ISSN: 2674-7502. DOI: https://doi.org/10.14393/HTP


https://doi.org/10.14393/HTP

187

Katia Linhaus de Oliveira. O meu lugar ¢ na roda: a mulher na capocira.

[g]rafar 0 saber ndo era, entdo, sinbnimo de dominio de um idioma escrito
alfabeticamente. Grafar o saber era, sim, sinbnimo de uma experiéncia
corporificada, de um saber encorpado, que encontrava nesse corpo em performance
seu lugar e ambiente de inscricdo. Dancava-se a palavra, cantava-se o gesto, em
todo movimento ressoava uma coreografia da voz, uma partitura da diccdo, uma
pigmentacdo grafitada da pele, uma sonoridade de cores (Martins, 2021, p. 36).

O corpo-capoeira traz consigo o aprendizado que adquiriu no jogo e na vida, 0s
saberes da malicia, a poténcia transformada em ato, a experiéncia corporificada. Por sua vez,
0 gesto, 0 movimento, a performance segundo a logica do esporte, é técnico, préprio do
discurso racional, bioldgico®. Esse contraponto que se coloca entre o jogo agonistico, que ha
entre os enunciados da capoeira como cultura e os enunciados como esporte, é fundamental
para a analise que busco empreender sobre o espaco que a mulher ocupa na capoeira. Os
discursos de que na capoeira 0 que mais vale é a malicia sdo contrapostos a exigéncia de uma
certa performatividade baseada no desempenho fisico, que assume 0s pressupostos de uma
certa fragilidade feminina no comparativo com os homens, amparada pelos discursos
biomédicos sobre as diferencas de género®,

E importante notar que a ambiguidade desses discursos “[...] favorece a manutengio
do cenério em que a capoeira é vinculada a um universo masculino, onde majoritariamente
sdo os homens que ocupam as posi¢des de destaque e decidem os rumos da pratica” (Oliveira,
2023, p. 200). Tendo isso em vista, é relevante trazer as contribuicbes dos estudos dos
feminismos negros e decoloniais como suporte as analises dos discursos e da construcdo do
sujeito mulher na capoeira com base nos saberes herdados das culturas afro-brasileiras,

elementos que serdo apresentados na proxima secao.

Refletindo com os feminismos negros e os estudos decoloniais

Nesta secdo, proponho os estudos feministas negros e decoloniais como uma andlise
que busca destacar a importancia da heranga afrodiasporica na subjetivagéo e na valorizacéo
da mulher na pratica da capoeira. Os feminismos negros e os feminismos/estudos decoloniais
sdo uma importante chave de analise por contemplar a historia de desigualdades construidas a

partir da escraviddo, do mito da democracia racial, do patriarcado e da hierarquizagdo dos

13 Analisei mais detalhadamente os dispositivos do esporte na capoeira no capitulo Enunciados de Esportizagdo
de minha dissertacdo de mestrado (Oliveira, 2020).
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povos e das culturas, dos quais a capoeira é herdeira. O sistema colonial provocou inimeros
problemas sociais, principalmente para a populacéo que sofreu com a escravidao.

Os estudos decoloniais sao um conjunto teorico e investigativo sobre a categoria da
colonialidade, elaborada a partir dos estudos do sociélogo peruano Anibal Quijano sobre a
constituicdo histérica da modernidade. Segundo essa perspectiva, a partir da expansao
colonialista europeia entre o final do Século XV e inicio do Século XVI, se da o
estabelecimento da modernidade. A América constitui-se como sua identidade inaugural por
ser 0 primeiro espago/tempo de vocacdo de um padrédo de poder mundial (Quijano, 2005). Na
esteira dessa formulagdo teorica, Walter Mignolo (2005) apresenta a colonialidade como o
outro lado (talvez escuro) da modernidade. Ele e outros teéricos discutem a questdo da
colonialidade e seus efeitos, além de compartilnar uma série de enunciados acerca das
questdes do poder na modernidade. Ao trazer esses estudos como referéncia, ndo pretendo
esgotar a discussdo sobre o tema, mas buscar apoio a discussao e problematizacao proposta no
texto.

O colonialismo foi responsavel pela criacdo de um imaginario do mundo moderno que
resultou da expansdo da cristandade, com a imposicdo dos valores e ideais civilizatorios do
Império a quaisquer outros povos ou culturas, o qual estabeleceu a diferenca colonial: a ideia
da Europa como centro irradiador dos saberes, e as col6nias como periferia (Mignolo, 2005).
Outro fator relevante para compreender os desdobramentos do colonialismo é a conceituacéo
da “colonialidade do poder” desenvolvida pelo socidlogo peruano Anibal Quijano. Segundo
Grosfoguel (2008), essa perspectiva diz respeito a um enredamento de multiplas hierarquias
globais, formas de dominacdo e exploracdo (sexual, politica, epistémica, econdmica,
espiritual, linguistica e racial) e traz como novidade “[...] 0 modo como a ideia de raca e
racismo se torna o principio organizador que estrutura todas as multiplas hierarquias do
sistema-mundo” (Grosfoguel, 2008, p. 123).

A andlise critica desse periodo é fundamental porque a expansdo e imposi¢cdo dessa
razdo universalista foi responsabilidade do colonialismo. Para observar e compreender
organizagdes que estdo em tensdo com essa logica, Maria Lugones propde adotar “[...] o
sistema moderno colonial de género como uma lente através da qual aprofundar a teorizacao
da logica opressiva da modernidade colonial, seu uso de dicotomias hierarquicas e de logica
categorial” (Lugones, 2014, p. 935). O que a autora chama de l6gica categorial dicotbmica e
hierdrquica se refere a categorizacéo entre humanos (o sujeito branco, europeu, cristdo) e ndo
humanos (povos indigenas e africanos/as escravizados/as). Segundo ela, essa é a dicotomia

central da modernidade colonial que estd acompanhada de outras distin¢Ges hierarquicas,
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como as que existem entre homens e mulheres. Por isso, conhecer essa ldgica é central para
compreender o pensamento capitalista e colonial moderno sobre raga, género e sexualidade
(Lugones, 2014).

Nesse ponto, podemos retomar alguns questionamentos: quais foram os critérios e
principios que determinaram a elaboracéo final do dossié de capoeira, documento produzido
por uma instancia governamental como o Iphan? Qual historia foi contada e quem mereceu
aparecer naquele texto, e por qué? Para rebater esse regime de verdade, que mantém a versao
naturalizada da logica masculina, ¢ indispensavel uma analise que busca “[...] fornecer uma
forma de compreender a opressdo de mulheres subalternizadas através de processos
combinados de racializagdo, coloniza¢do, exploragdo capitalista e heterossexualismo”
(Lugones, 2014, p. 940-941).

Nessa perspectiva decolonial, a feminista Frangoise Verges (2020) também traz
inimeras contribuicdes para pensar as questdes de género na capoeira. A autora critica o que
chama de feminismo civilizatorio, que, segundo ela, é a dimensdo colonial e racial do
feminismo europeu, de pensamento Unico, que contribui para a manutencdo da dominacédo da
raca, género e classe. Ela apresenta o feminismo decolonial como uma oposicao ao racismo,
ao imperialismo e ao capitalismo, e sustenta que a categoria “mulheres” e a discussao sobre 0s
seus direitos ultrapassam o simples determinismo bioldgico e apresentam uma dimensao

politica radical. Para a autora,

[d]izer-se feminista decolonial, defender os feminismos de politica decolonial hoje
nao ¢ apenas arrancar a palavra “feminismo” das maos avidas da oposicao, carente
de ideologias, mas também afirmar nossa fidelidade as lutas das mulheres do Sul
global que nos precederam. E reconhecer seus sacrificios, honrar suas vidas em
toda a sua complexidade, os riscos que assumiram, as hesitacdes e as
desmotivacdes que conheceram. E receber suas herangas (Verges, 2020, p. 35).

Ela se opde ao eurocentrismo e traz o exemplo do feminismo Europeu que néo
reconheceu as mulheres que participaram da Revolugdo Haitiana, como também as mulheres
que foram escravizadas, se revoltaram, fugiram e resistiram. Essa falta de reconhecimento
também pode ser lida na capoeira a partir da histéria das Mulheres Incorrigiveis, livro
mencionado na introducdo deste artigo.

Ao trazer os relatos policiais do periodo, Paula Juliana Foltran Fialho concluiu que as
mulheres se utilizavam das habilidades da capoeira, foram valentes, promoveram desordens e
criaram estratégias de sobrevivéncia no seu contexto social e cultural. Contudo, por muito

tempo, foram ignoradas ou colocadas em segundo plano, tanto pelas narrativas orais como
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também pelas pesquisas historicas. A participagdo das mulheres foi diminuida ou desprezada
pela histéria em decorréncia das relagbes impostas pela colonialidade, em seu vies patriarcal e
racista. A historiadora reforca a ideia de que “[...] as categorias introduzidas pela
racionalidade moderna, colonizadora e eurocéntrica, constituidas em oposi¢fes binérias e
hierdrquicas, sdo insuficientes e inadequadas para se alcangar os sentidos produzidos por seus
agentes historicos” (Fialho, 2019, p. 12).

Trazer os estudos decolonias e 0s feminismos negros para a capoeira sdo fundamentais
para contornar a l6gica da modernidade e se debrucar sobre os saberes que foram apagados
em face de uma pretensa superioridade do saber da universalidade europeia. A influéncia da
versdo esportiva da capoeira, decorrente da l6gica moderna, hierarquica, patriarcal e
colonizadora, parece contribuir para a manutencao das mulheres em uma posicdo subalterna
em relacdo aos homens. E interessante notar que a divulgacdo da capoeira e ampliacdo da
participagdo feminina se d& no contexto das academias, com a classe média, ap0s 0 processo
de institucionalizacdo da capoeira como esporte e, por que ndo, de branqueamento da
capoeira. Nesse contexto, é prioritariamente a versao esportiva que vai organizar os fazeres e
a participacdo feminina na capoeira segundo os discursos que valorizam a performance
técnica e se sustentam na diferenga bioldgica.

A logica hierdrquica produzida a partir da ideia de raga e de racismo como organizador
das maltiplas hierarquias do sistema-mundo (Grosfoguel, 2008) parece atingir em especial as
mulheres negras que se situam em uma posicdo ainda menor. Em uma recente roda de
conversa que discutia a participacdo da mulher negra na capoeira, mestra Janja reivindica o

valor da heranca afro-brasileira e da histéria de luta e resisténcia ao afirmar:

[...] n6s estamos falando do espago negro, quando eu falo de comunidade terreira,
eu t6 falando de espago negro, quando eu falo de capoeira, eu té6 falando do
espaco negro, quando eu falo de samba, eu t6 falando de espaco negro, quando eu
falo de jongo, eu t6 falando de espago negro. E, se eu preciso discutir a presenca
das mulheres negras nesses espacos, alguma coisa esta fora da ordem... e da
ordem da resisténcia... ndo é da ordem do status quo, da manutencdo dos
privilégios... € no contexto da resisténcia... E é importante que a gente repita isso,
porque enquanto o movimento de transformacédo, a capoeira favorece que todo
mundo se banhe nessas &guas... que sdo as aguas da resisténcia [...] (Roda [...],
2022, 19min55s).

Mestra Janja também fala sobre o embranquecimento da capoeira e discute a
vinculagdo da capoeira aos ideais de meritocracia. Com isso, ela ndo pretende questionar a
participacao de outros grupos sociais (“a capoeira favorece que todo mundo se banhe nessas
dguas...”), mas postula em favor da manuten¢do desse espaco como movimento de
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transformacéo, de resisténcia e de valorizacdo da cultura negra. Trata-se de uma posi¢édo
politica: “[...] quando a gente pensa em resisténcia e enfrentamento do sistema, ¢ movimento
politico, é fazer com que a nossa voz ecoe, € que a gente lute junto, estejamos ao lado um do
outro, no mesmo proposito, no mesmo querer” (Roda [...], 2022, 27min34s).

Lélia Gonzales (2020, p. 147) afirma que “[...] foi dentro da comunidade escrava que
se desenvolveram formas politico-culturais de resisténcia que hoje nos permitem continuar
uma luta plurissecular pela libertagdo.” Entretanto, ela recorda que os valores culturais afro-
brasileiros, como o samba, a feijoada, 0 jogo de cintura e a ginga (aqui incluo a capoeira)
foram apropriados e transformados em brasileiro/nacional. Frangoise Verges vai ao encontro
do pensamento de Lélia Gonzales e fala sobre essa apropriacdo sem nenhum tipo de relutancia

ou escrupulo:

[0] sistema contra o qual lutamos relegou a inexisténcia saberes cientificos,
estéticas e categorias inteiras de seres humanos. Este mundo europeu nunca
conseguiu ser hegemdnico, mas ele se apropriou, sem hesitar e sem se
envergonhar, de saberes, estéticas, técnicas e filosofias de povos que ele subjugava
e cuja civilizacédo ele negava (Vergés, 2020, p. 38-39).

Como denuncia Gonzales, essa é uma apropriacdo naturalizada e lucrativa, que esta
sustentada pelo mito da democracia racial e contribui para mascarar o racismo presente na
sociedade brasileira. Portanto, assumir a capoeira como pratica cultural negra implica
questionar a naturalizagdo discursiva da capoeira como “esporte legitimamente nacional”.
Essa postura também implica discutir a presenca feminina na capoeira levando em conta o
corpo como inscri¢do de um saber que tem valor.

Nesse sentido, mestra Janja defende a ampliagdo dos estudos sobre a presenca
feminina na capoeira, no contexto da afro-cultura brasileira. Segundo ela, poucos foram os
estudos relacionados aos saberes culturais e, ainda assim, ficaram mais restritos as
sacerdotisas das comunidades terreiros. Ainda é preciso conhecer as especificidades das
mulheres da capoeira, que estavam no espago das ruas, “expostas” e envolvidas com o
“universo proibitivo e complexo da capoeiragem”. A histéria dessas mulheres valentes tem
algo a ensinar. As mulheres incorrigiveis das ruas, que viveram o periodo de opressdo e
criminalizacdo da capoeira na virada do século XIX para o século XX, desafiaram a ordem,
resistiram a violéncia racista, preservando a propria vida e a cultura (Fialho, 2021). Elas
tinham suas proprias formas de resistir e “avangaram sobre as representagdes binarias nas

relacbes de género, modificando as paisagens dos recentes centros urbanos, conciliando
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atividades e atitudes diversas na aquisicdo e defesas de espacos para estar e transitar” (Araujo,
2020, p. 463).

Segundo Mestra Janja, as praticas discriminatdrias em um territério heteronormatizado
tiram a capoeira do seu ideal de resisténcia e libertacdo. Entretanto, a capoeira passa por um
movimento politico de atualizacdo que é protagonizado pelas mulheres e busca superar a
condicdo de subalternizacdo imposta pela violéncia racial e de género (Aradjo, 2020).
Enquanto o valor que predomina e dita as regras € oriundo da cultura ocidental, patriarcal,
imperialista e do capital, ainda ha muito o que se fazer. Assumir a necessidade de reparacdo
da omissdo histdrica quanto a participacdo das mulheres na capoeira, em especial a mulher
negra, e lidar com todas as contradi¢des dessa cultura/esporte demanda o suporte dos estudos
decoloniais e dos feminismos negros.

Apds a situar a perspectiva teorica deste trabalho, na proxima sec¢éo proponho uma anélise
das construcgdes discursivas que perpassam a participacdo feminina na capoeira a partir da
selecdo de duas noticias da internet, veiculadas nos anos 2022 e 2023.

O meu lugar é na roda

Com o objetivo de problematizar o modo como esta sendo lida a participa¢éo feminina
na capoeira atualmente, selecionei duas publicacdes na internet, utilizando o mecanismo de
busca do Google entre o dia 01/01/2022 e 31/07/2023, na se¢do ‘noticias’, a partir dos termos
de busca capoeira+mulher ou feminina. Os principais resultados encontrados trazem noticias
sobre eventos ou rodas de capoeira em alusdo ao Dia da Mulher ou eventos de capoeira
direcionados ao publico feminino. Para a minha selecdo, utilizei como critério a pertinéncia da
noticia em relacdo a discussdo proposta neste artigo, com prioridade para publicacdo em
portais de provedores mais conhecidos e com maior alcance de publico.

A primeira noticia selecionada tem como titulo A capoeira, predominantemente
masculina, ganha adeptas mulheres (Marcusse, 2022) e foi publicada pelo Correio
Braziliense. A segunda esta no Terra NOs, portal que prop6e um novo olhar sobre a
diversidade, e tem como titulo A capoeira é feminina: mestras falam da préatica como simbolo
de luta para mulheres negras (Dindara, 2022). O teor das noticias ja pode ser previsto com o
jogo discursivo gque aparece nos titulos: enquanto o primeiro enfatiza a versdo masculina da

capoeira, o segundo afirma que “a capoeira ¢ feminina”.
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Logo apds o titulo, a chamada inicial do texto publicado em Brasilia/DF resume a
capoeira como misto de danga, esporte e arte marcial; assume que as mulheres vém
conquistando seu lugar com “determinagao e coragem” em um espaco dominado pelos
homens. O texto segue incluindo a titulacdo de ‘mestres’ para as mulheres, sem o uso da
flex&do de género, e apresenta os relatos de trés mulheres capoeiristas envolvidas no evento
que € objeto da noticia. Cada uma delas traz um pouco de sua historia e destaca algumas
questdes sobre a mulher na capoeira. A capoeira lembrada por seus beneficios fisicos — bem-
estar, forca, equilibrio, consciéncia corporal — corresponde a uma expectativa das praticas
esportivas e a0 modo como a capoeira se disseminou Brasil afora.

No relato de uma das entrevistadas, o0 machismo aparece como algo que também
acontece na capoeira na medida em que diz respeito a sociedade como um todo, onde a
prépria capoeira se insere. Desse apontamento, é possivel inferir que, apesar de ter suas
demandas e narrativas como pratica diferenciada e de resisténcia, a capoeira ndo estad
ressalvada do machismo. A entrevistada, portanto, a0 mesmo tempo em que aponta para o
problema, de certa forma também oculta a responsabilizacdo pelos discursos machistas
circulantes na capoeira, ja que esta ndo esta dissociada do que acontece no “mundo 1a de
fora”, o qual seria o espago originario desses discursos — localizagdo que isentaria a capoeira
dessa responsabilidade primeira. No entanto, o problema do machismo é retomado quando a
entrevistada menciona que ja teve seu trabalho e mérito questionados e que sente a
necessidade de provar todos os dias que merece 0 espaco que esta ocupando.

Assumir a capoeira como pratica dominada pelos homens diz respeito a situacdes em

que o acesso das mulheres ao jogo e a bateria durante as rodas é limitado:

[...] as mulheres ndo tocam berimbau e, portanto, ndo puxam o canto, jogam menos
vezes, Seus jogos costumam ser mais curtos, enfim, mantém-se afastadas das
habilidades de exceléncia. Isto é, o corpo da mulher atua em menos tarefas, ndo se
articula com certos artefatos tradicionais da capoeira, como 0 instrumento mestre
ou o solo das cantigas, nem com grande variedade de parceiros e, portanto, de
movimentos, jogos, estilos (Zonzon, 2019, p. 302).

Além do pouco incentivo dado as mulheres para ocupar esses espacgos, essa
configuracdo acontece também pela interferéncia masculina durante a roda, como se essas
atribuicfes fossem naturalmente destinadas aos homens e justificadas pela suposta falta de
habilidades com os instrumentos ou pela composic¢do corporal feminina que pressupde uma

certa fragilidade.
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A dificuldade em assumir posi¢fes mais elevadas associada a constatacdo de que ha
pouca ou nenhuma referéncia feminina nas posi¢des de prestigio nos grupos, faz com que as
mulheres sejam impelidas a acreditar que o seu “fracasso” na capoeira ¢ um problema
totalmente seu, o que pode justificar o alto nimero de mulheres que desistem da pratica. Por
sua vez, questionar essa situacdo tende a ser visto como algo contrario a “tradi¢do” da
capoeira, pois poderia ser considerado como uma busca de privilégios em um contexto que é
marcado pela luta e pela superacéo.

A segunda noticia diz respeito ao lancamento de uma campanha intitulada Respeita as
mina na capoeira, por ocasido do 1° Festival de Capoeira: Ancestralidade e Resisténcia,
idealizado pelo Capoeira em Movimento Bahia. Ao declarar “A capoeira ¢ feminina...”, o
titulo da reportagem se posiciona de modo contrario a versao masculina da capoeira e sinaliza
para uma postura politica de enfrentamento. O titulo traz outro dado relevante ao anunciar a
capoeira como simbolo de luta para as mulheres negras. A frase introdutéria do texto deixa o
argumento mais evidente ao fazer mencdo a fala de uma das entrevistadas, Contramestra
Princesa: “As mulheres estdo na capoeira hd muito tempo. SO que a nossa presenca foi
invisibilizada pela historia”.

No decorrer do texto, fica evidenciada a pauta de luta organizada por mulheres negras
com o objetivo de discutir as questdes de género e suas assimetrias, bem como de resgate de
uma identidade ancestral e de valorizagdo dos grupos vulnerabilizados e da populacéo
LGBTQIA+. Mestra Janja, ja referenciada neste trabalho, também € uma das entrevistadas da
reportagem e reafirma o papel fundamental das mulheres negras na historia da capoeira. Essa
perspectiva condiz com a reivindicagdo de aprender com essas mulheres que viveram e
conheceram as dificuldades do espaco das ruas, do envolvimento com o universo proibitivo e
complexo da capoeiragem. A valorizacdo dessas identidades ancestrais €, como sustenta
Verges (2020, p. 35), “[...] reconhecer seus sacrificios, honrar suas vidas em toda a sua
complexidade, os riscos que assumiram, as hesitacdes e as desmotivacdes que conheceram. E
receber suas herangas”.

Na entrevista, Mestra Janja também defende a necessidade da discussdo que envolve
as assimetrias intragénero na capoeira como resultado da ampliacdo da presenca feminina que
se deu no contexto da capoeira como fendmeno cultural. Ela argumenta que a insercdo dessas
mulheres oriundas da classe média comporta alguns privilégios no comparativo com as
mulheres negras: “[...] ou seja, elas tém mais tempo para treinar, t€m mais condi¢do para se

deslocar, ndo precisam inserir a capoeira como uma atividade quadrupla ou de quintupla
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jornada”. Tais especificidades, portanto, permitem que elas ocupem muitos espagos nesse
meio.

Como indica o proprio nome do Festival de Capoeira: Ancestralidade e Resisténcia, o
que se propde para a discussdo é uma analise interseccional e a valorizacdo da capoeira em
sua versao de luta e préatica de resisténcia diante das mais diversas formas de opressao. Essa
ndo é uma discussdo confortavel ou tranquila, pois envolve inimeros participantes engajados
na capoeira a partir de contextos e configuracdes muito distintas. A procedéncia das noticias
ja constitui um elemento para a sua analise: enquanto a Bahia ficou conhecida como o
principal bergo da capoeirals, Brasilia conheceu a capoeira a partir do seu periodo de intensa
expansdo pelo Brasil e exterior. Além disso, as duas noticias trazem em seu contexto
ambivaléncias que dizem respeito ao esporte, a cultura, ao machismo, a tradicdo, bem como
as assimetrias percebidas no &mbito do intragénero.

As discussbes sobre a participacdo e valorizacdo da mulher na capoeira passa pela
acomodacéo/acolhimento de todas essas nuances e ambivaléncias que caracterizam a capoeira

na atualidade. A professora Leda Martins nos adverte que

A cultura negra nas Américas é de dupla face, de dupla voz, e expressa, nos seus
modos constitutivos fundacionais, a disjuncdo entre o que o sistema social
pressupunha que 0s sujeitos deviam dizer e fazer e o que, por inimeras praticas,
realmente diziam e faziam. Nessa operacdo de equilibrio assimétrico, o
deslocamento, a metamorfose e o0 recobrimento sdo alguns dos principios e téticas
bésicos operadores da formacao cultural em todas as Américas (Martins, 2021, p.
46).

Ainda que a perspectiva esportiva da capoeira tenha sua histéria vinculada aos
discursos do nacionalismo e do mito da democracia racial, ela também possibilitou o
deslocamento de uma pratica criminalizada para a manutencdo da expressao cultural afro-
brasileira a partir do acréscimo da versdo esportiva. Essa metamorfose pode perfeitamente ser
lida como inerente aos principios da malicia na capoeira.

Neste ponto, destaco a importancia da comunidade para a capoeira como espacgo
prioritario de construcéo coletiva, referenciada nas entrevistas por meio dos movimentos, dos

coletivos, das rodas de conversa, dos encontros para trocar vivéncias e historias, no convite ao

150 Dossié do Iphan (2014) aponta Salvador, Rio de Janeiro e Recife como importantes locais no
desenvolvimento da capoeira, tendo em vista que se tratava de cidades portuarias que receberam grandes levas
de escravos. Entretanto, ap6s o periodo de criminalizagdo, acontece um movimento de deslocamento das
narrativas sobre a capoeira, que concentravam seu maior volume no Rio de Janeiro, para a capital baiana. A forte
repressao na antiga capital do Império, contribuiu para que “[...] a partir da década de 30, a cidade de Salvador
[...]” se tornasse “[...] pouco a pouco, o centro hegemonico e o lugar da pureza da capoeira brasileira” (Reis,
2000, p. 77).
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engajamento e na lembranga de Contramestra Princesa de que “a capoeira sao lutas diversas.”

O corpo-capoeira e a experiéncia da malicia dizem respeito as

[...] préticas culturais que tém o corpo como seu agenciador privilegiado, o corpo
vivo do sujeito, [estas que] nos permitem assegurar que toda arte, assim como toda
performance, traduz um estilo significativo singularizador da cultura e das pessoas
gue a vivificam e respondem a idiomas cognitivos e filosoficos, assim como a uma
pletora de referéncias estéticas e de modos de estilizacdo complexos (Martins,
2021, p. 67).

Ou seja, o corpo em performance incorpora saberes e valores que atuam na apreenséo
e interpretacdo do mundo. Nesse sentido, 0 espaco da comunidade diz respeito a um local de
permanéncia e de pertencimento e se materializa por ocasido das rodas de capoeira, dos ritos,

dos cantos e das dancas.

Considerac0es finais

Iniciei o texto apresentando um pouco do contexto histérico de participacdo das
mulheres na capoeira, demonstrando o quanto ainda sdo incipientes os estudos sobre o assunto.
Também demonstrei o quanto a naturalizacdo da versdo de uma capoeira majoritariamente
masculina pode trazer como resultado a omissdo das mulheres nos registros e documentacdes
vinculados a organizagdes governamentais.

Para situar o processo de analise, procurei problematizar a formacdo dos vinculos da
capoeira a partir da sua construcdo discursiva como pratica cultural e/ou como esporte, que se
apresentam respectivamente como luta e pratica de resisténcia do povo negro, oprimido e
escravizado ou como simbolo de brasilidade e do esporte genuinamente nacional. Esses
discursos tém seus efeitos na pratica da capoeira e situam a pratica em dois polos que podem
atuar separadamente, em complementariedade ou mesmo em confronto, de acordo com as
mais variadas configura¢des que a capoeira apresenta na atualidade. Compreendo que a énfase
a versdo ocidentalizada do esporte estéa vinculada a exigéncia de uma performance baseada no
desempenho fisico, privilegia uma versdao masculina da capoeira e esta associada a estrutura
colonial e patriarcal. Além disso, também contribui na manutencdo do mito da democracia
racial brasileira e nos processos de apagamento das contribui¢cGes afro-brasileiras para a

cultura do pais.
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Entretanto, a capoeira apoiada nos saberes oriundos das culturas afro-brasileiras
configura uma versao alternativa da performatividade a partir dos fundamentos da malicia e
da concepcdo do corpo-capoeira. Desse ponto de vista, a malicia e 0 corpo-capoeira estdo na
ordem de uma experiéncia corporificada, constituinte de subjetividades e de transmissdo de
saberes, ndo apenas cotidianos, mas também abstratos e sofisticados (Martins, 2021).

Em apoio as andlises da mulher na perspectiva dessa heranca afrodiaspérica na
capoeira, trouxe como relevantes os estudos decoloniais e os feminismos negros para
problematizar o histérico de desigualdades construido a partir da escraviddo, do mito da
democracia racial, do patriarcado e de um processo de hierarquizagdo dos povos e das culturas.
Na capoeira se destacam o processo de esportivizacao associado a insercdo da classe média na
pratica e a valorizacdo de uma performance técnica sustentada na diferenca bioldgica, ao
passo que a participacdo das mulheres negras ao longo da histéria da capoeira foi pouco
reconhecida ou mesmo silenciada.

Para problematizar o modo como esta sendo lida a participacdo feminina na capoeira,
selecionei duas noticias veiculadas na internet, referentes aos anos de 2022 e 2023. Ainda que
os titulos tenham trazido perspectivas de leitura diferentes, em ambas as noticias aparece a
afirmacéo de que a capoeira ainda tem predominancia masculina, em especial nas posi¢oes de
poder e decisdo. Cada uma das publicagdes esta vinculada a divulgacdo de um evento,
situacdo semelhante se verificou na maioria das outras publicacGes na ocasido da selecdo para
este trabalho. Além disso, a maioria dos eventos estdo relacionados ao més da mulher, o que
parece indicar que as noticias sobre as mulheres ainda estdo prioritariamente circunscritas a
datas comemorativas.

Os temas discutidos no decorrer do artigo aparecem em cada uma das reportagens com
énfases especificas. No primeiro, hd uma valorizacdo dos beneficios fisicos da capoeira, que
corresponde a expectativa das praticas esportivas. Também ha uma referéncia direta a
percepcdo do machismo na préatica e a necessidade de provar que a mulher tem valor. A
segunda noticia ja evidencia no titulo uma contrariedade a versdo de uma capoeira masculina
por meio da afirmagéo “A capoeira ¢ feminina...”. No texto, fica ilustrada a afirmacéo de que
estd em curso um movimento politico protagonizado por mulheres que busca superar esse
processo de subalternizacdo e devolver o protagonismo a elas, com destaque para a questao
das assimetrias de género.

Nesse agonismo entre as narrativas da capoeira como pratica cultural e esporte, esta
ultima versdo estabelece padrdes, induz a comparativos e confina as mulheres a disputas

vinculadas a parametros de performance fisica, cujo modelo de valor é masculino. Contudo,
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gostaria de destacar neste trabalho a ordem das praticas performéticas afrodiaspoéricas, do
corpo-capoeira como saber corporal, como poténcia em ato. Dessa perspectiva, para acessar o
corpo-capoeira da mulher ha que se experimentar a malicia, o recobrimento, as ambivaléncias.
A inscricdo do saber nesse corpo-capoeira acontece performaticamente por meio do gesto, do
jogo e dos ritos, nessa experiéncia corporificada e sustentada pelos valores da comunidade e
da ancestralidade.

A partir dessa proposicdo inicial, pode-se compreender que a producdo de
subjetividades a partir do corpo-capoeira da mulher demanda estudos aprofundados.
Considero que o movimento de resisténcia, luta e transformacéo da capoeira do ponto de vista
da presenca feminina deve acompanhar os saberes e principios das culturas e da heranca afro-

brasileiras.
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