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Missao e politica editorial

A Revista Educacao e Filosofia tem como propdsito o incentivo a
investigacdo e ao debate académico acerca da educacdo e da
filosofia em seus diversos aspectos, prestando-se como um
instrumento de divulgacdo do conhecimento, especialmente dessas
duas areas, sendo, pois, objetivos da Revista:

| — divulgar pesquisas e textos de carater cientifico e didatico nas
areas de Educacdo e Filosofia;

Il — manter relacionamento académico interdisciplinar entre as
Unidades Académicas da UFU;

1l — aumentar o intercambio com outras instituicdes nacionais e
internacionais.

Political and editorial mission

The journal Educacdo e filosofia aims to stimulate scientific
investigation and academic debate concerning education and
philosophy in their various aspects, serving as an instrument for
diffusion of knowledge, especially for this both areas, being thus this
journal’s proposals:

| — to publish research results and texts of scientific and didactic
character in Education and Philosophy areas;

Il — maintain academic interdisciplinary relationship between
Academic Unities of Universidade Federal de Uberlandia;

1l — improve exchange with other national and international
institutions.
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883 Editorial n. 81 v. 37 set./dez. 2023

Anselmo Tadeu Ferreira”

Conselho Editorial da Revista Educacao e Filosofia

Apresentamos aos nossos leitores o nimero 81, volume 37 da
Revista Educagdo & Filosofia. Nesse numero contamos com oito artigos de
fluxo continuo e o dossié sobre Teoria Critica, ele mesmo composto de seis
artigos, uma entrevista e uma tradugéo.

Para o dossié sobre Teoria Critica, organizado pelos professores
Professores Dr. Rafael Cordeiro Silva e Dr. Sertério de Amorim e Silva Neto
e pela professora Dr2. Ana Paula de Avila Gomide, remetemos o leitor para
a apresentacao do proprio dossié. Adiantamos que se trata de uma excelente
recolha de textos dedicados ao pensamento da assim chamada Escola de
Frankfurt, Theodor Adorno, Herbert Marcuse, Walter Benjamin e Max
Horkheimer em comemoragéo dos 100 anos da iniciativa que deu origem a
essa importante escola de pensamento do século XX. Além dos artigos,
compde a publicacdo/homenagem uma entrevista com o Professor Dr.

Rodrigo Duarte e uma traducdo do diario de Walter Benjamin.

* Doutor em Filosofia pela Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP). Professor
Associado da Universidade Federal de Uberlandia (UFU). Diretor de Divulgacdo do
Conselho Executivo da Revista Educagdo e Filosofia. E-mail: anselmotf@gmail.com.
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-4592-5977. Lattes:
http://lattes.cnpq.br/7848440877036848.
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Na secdo de artigos em fluxo continuo, iniciamos a leitura com “A
'Pedagogia do Ser e Fazer' em Os Trabalhos e os Dias”, do professor da
UNESP Joseé Joaquim Pereira Melo, onde lemos uma analise contemporanea
da obra de Hesiodo na qual o autor se debruca sobre a nogédo de trabalho e
sua relacdo com as concepcg6es de virtude e justica.

Em seguida, temos o texto intitulado “A Teoria do Design
Inteligente: uma analise sob a dtica da Teoria da A¢do Comunicativa e
implicagdes para a Educagdo Cientifica”, em que 0s autores Hernani Luiz
Azevedo, professor da Universidade Federal do Mato Grosso e Lizete Maria
Orquiza de Carvalho, professora da UNESP desenvolvem uma anélise
tedrica visando compreender de que modo pode-se tratar
metodologicamente da teoria do design inteligente nas aulas de ciéncias,
utilizando para isso a teoria da acdo comunicativa de Habermas.

No texto “A liberdade como experiéncia formativa”, o didlogo entre
a obra de Nietzsche com a obra de Clarice Lispector ¢ a estratégia da autora
Lacia Schneider Hardt, professora da Universidade Federal de Santa
Catarina para pensar sobre a experiéncia de liberdade e seus impactos para
a formacao humana, descrita como “jogo de forcas do vir a ser”.

O “conceito de autonomia da universidade moderna e algumas das
suas importantes limitagdes epistemologicas, politicas e curriculares” € o
foco do artigo do professor Damido Bezerra Oliveira e do servidor técnico
administrativo Raphael Carmesin Gomes, ambos da Universidade Federal
do Pard. A partir do pensamento de Bacon, Descartes e Kant, eles
desenvolvem os diversos sentidos da autonomia universitaria, percorrendo

0 debate sobre o tema entre o liberalismo e 0 marxismo na modernidade.
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No artigo “Politicas de dominagdo e o processo pedagogico em bell
hooks”, o professor e doutorando Lucas Antunes Machado toma o
pensamento da filésofa estadunidense bell hooks para refletir sobre a sala de
aula como um microcosmo que reflete a sociedade “estruturada por
politicas de violéncia colonial e patriarcal”. A partir dessa perspectiva, 0
autor trabalha sobre a possiblidade da experiéncia do corpo como um lugar
privilegiado para a reflexdo sobre a opressdo estrutural da sociedade.

Agostinho de Hipona, um dos fundadores do pensamento e reflexdo
filosofica do cristianismo ocidental e sua formacdo é o tema do artigo das
professoras Terezinha Oliveira, da Universidade Estadual de Maringa e
Juliana Calabresi Voss Duarte, da rede estadual de educagdo do Parana e
doutoranda na UEM. Em seu texto, as autoras revisam a trajetoria intelectual
do bispo de Hipona em busca da verdade, tal como ele relata na sua obra
Confissdes, a partir da qual se evidencia um projeto de educacdo que
conduza aos bens eternos e imutaveis.

Pensando a vida e a formagdo docente do ponto de vista da
metamorfose, utilizando para tal a obra do fil6sofo Emanuele Coccia, a
professora Fernanda Monteiro Rigue e o professor Tiago Amaral Sales,
ambos da Universidade Federal de Uberlandia, juntamente com a professora
Alice Copetti Dalmaso, do LABJOR/UNICAMP assinam o artigo intitulado
“Metaformoses em Emanuele Coccia: composi¢des para habitar a educagao
e a formacgdo docente”. Sem a pretensdo de dar respostas prontas e sim em
mapear as possiveis, o texto se propde a buscar da potencializa¢do da vida-
metamorfose pela via dos processos educacionais.

Finalizando a se¢do de artigos em fluxo continuo, temos o texto

“Contos radiofonicos:a emergéncia de uma forma moderna de narragdo em
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Benjamin” dos autores Eduardo Oliveira Sanches e Divino José da Silva,
professores da UNESP e Maria Terezinha Bellanda Galuch, professora da
Universidade Estadual de Maringa. Neste artigo, os autores analisam as
narrativas radiofénicas de Walter Benjamin, por meio das quais o pensador
da escola de Frankfurt questiona e exercita a transmissdo de conhecimento
por meios novos e metodologias inovadoras, especialmente em relagéo as
criangas, “signo de uma nova subjetividade fortalecida e capaz de resistir e
de se desviar dos encantos ¢ das promessas do populismo fascista”

Desejamos a todas e a todos uma excelente e proveitosa leitura.
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A ‘Pedagogia do ser e fazer’ em Os Trabalhos e
os Dias

José Joaquim Pereira Melo”

Resumo: A proposta é analisar a concepgdo de trabalho de Hesiodo em Os
Trabalhos e Os Dias e abordar os referenciais de sua relacdo entre trabalho,
virtude e justica. A fonte é: Os Trabalhos e Os Dias e analise contemporénea de
sua obra, ja consagrada. Entende-se que as necessidades materiais, comuns e
aceitas no mundo rural de entfo, motivaram-no a defender o trabalho como meio
de transformacdo social e de superacdo do contexto desolador em que vivia 0
camponés. Seu interlocutor explicito era Perses, com o qual estava em litigio de
heranca, mas os conselhos e ensinamentos morais, éticos e espirituais de exaltagdo
do labor adquiriram dimensdo coletiva. Ao desvendar a vida do trabalhador dos
campos, com sua cultura e seu respeito pela natureza, Hesiodo retirou-o do
anonimato e exaltou-o como um novo her6i que, mediante o trabalho, dominava a
natureza, colocando-a a seu favor. Com sua ‘pedagogia do ser e fazer’, desalojou o
tradicional guerreiro aristocrata, que obtinha a honra e a gldria nos campos de
batalha, e cantou 0 novo heréi do trabalho, ecoando uma voz que ja ndo podia ser
ignorada ou silenciada.

Palavras-chaves: Hesiodo; Educacdo; Trabalho; Justica; Virtude
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The ‘Pedagogy of being and doing’ in Hesiod’s Work and Days

Abstract: Current paper analyzes the concept of work in Hesiod’s Works and
Days and undertakes the relationship between work, virtue and justice. The source
comprises Works and Days and the contemporary analysis of the already
acknowledged masterpiece. It should be emphasized that common material needs
accepted within the agricultural world of the time motivated him to defend work
as a mean of social transformation and the overcoming of the desolating context in
which the peasant lived. The poem’s overt interlocutor is Perses, with whom he
was in conflict over an inheritance, but warnings and moral, ethical and spiritual
teachings on the praise of labor attained a collective stance. Revealing the
peasant’s life, with his culture and respect for Nature, Hesiod retrieved from
anonymity and exalted the peasant as a novel hero who, through labor, dominated
Nature and placed it in his favor. Through his ‘pedagogy of being and doing’,
Hesiod replaced the traditional aristocratic warrior who obtained honor and glory
in the battlefields, and sung the new worker hero, emitting a voice that would be
neither ignored nor silenced.

Keywords: Hesiod; Education; Work; Justice; Virtue.

La ‘Pedagogia del ser y del hacer’ en Las Obras y los Dias

Resumen: El articulo analiza el concepto de trabajo en Los trabajos y los dias de
Hesiodo y emprende la relacion entre trabajo, virtud y justicia. Nuestra fuente
comprende Los trabajos y los dias y el analisis contemporaneo de la obra ya
reconocida. Cabe destacar que las necesidades materiales comunes aceptadas
dentro del mundo agricola de la época motivaron el autor a defender el trabajo
como medio de transformacion social y de superacion del contexto desolador en
que vivia el campesino. El interlocutor del poema es Perses, con quien estaba en
conflicto por una herencia, pero las advertencias y las ensefianzas morales, éticas y
espirituales sobre la alabanza del trabajo alcanzaron una postura colectiva.
Revelando la vida del campesino, con su cultura y respeto por la Naturaleza,
Hesiodo recuperd del anonimato y exalté al campesino como un héroe novedoso
que, a través del trabajo, dominé la Naturaleza y la coloc6 a su favor. A través de
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su ‘pedagogia del ser y el hacer’, Hesiodo reemplaz6 al guerrero aristocratico
tradicional que obtenia honor y gloria en los campos de batalla, y canté al nuevo
héroe obrero, emitiendo una voz que no seria ignorada ni silenciada.

Palabras clave: Hesiodo; Educacion; Trabajo; Justicia; Virtud.

Introducéo

A Grécia de fins do século VIII a. C. e inicios do século VII a. C.
foi palco da acdo poética de Hesiodo. Em Os Trabalhos e os Dias, ele
descortinou as profundas transformagdes econdmicas, sociais e espirituais
que gestaram a negacdo da sociedade antiga. Nesse cenario de
transformacdes, a composi¢do do antigo quadro social, até entdo vigente,
fundado em bases familiares e no principio da coletividade, foi cedendo
lugar a organizagao do trabalho (MONDOLFO, 1968).

O autor vivenciou a génese ou a origem da polis', ou seja, do
modelo de organizagdo econdmica, politica e administrativa (LAFER,
1996) que se apresentou como uma experiéncia Unica, exclusiva e
distintiva da civilizagdo grega. Tal processo transformador também
ensejou lutas entre grandes proprietarios de terras e trabalhadores
excluidos de direitos e privilégios, a exemplo dos que se dedicavam a
agricultura, ao pastoreio e ao artesanato. Assim, 0s gregos deram inicio ao

! Cidade-Estado grega, surgiu no século VIII a.C., formada em pequeno territorio, cuja
localizag8o geografica era o espaco mais elevado da regido. Composta por um agrupamento
urbano que envolvia todos os aspectos da vida publica daquele territério, utilizava-se de
uma fortaleza para a sua protecéo.
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rompimento com a velha ordem social e a organiza¢do de uma nova, que
apontava novos rumos para suas vidas e para a sociedade grega de entdo.

Em Os Trabalhos e os Dias, Hesiodo revela que ja ndo era
possivel calar as vozes dos setores populares da sociedade, ocultados por
Homero em seus poemas lliada e Odisseia em favor dos valores e da
superioridade social dos aristocratas. Ele encontrou nos setores populares
inspiracdo para sua poesia e denunciou as duras condi¢Bes de vida dos
camponeses, as realidades sociais fulcralmente distintas resultantes da
divisdo entre aristocracia e campesinato.

Mostrando que a vida dos homens era marcada por acentuadas
desigualdades, regadas pela injustica social (SCHULER, 1985), ele se
posicionava entre a justa medida e a desmedida. A primeira correspondia a
uma justica imparcial, por ele dignificada e solicitada; a segunda, as
praticas injustas, incompativeis com a moral. Nesse posicionamento,
ressaltando que o roubo estava em pleno desacordo com a deusa Justica,
negava e reprovava essa agdo que, por si mesma, afetava diretamente a
moralidade.

Isto posto, cabe questionar: quais foram os referenciais miticos,
materiais e sociais que levaram Hesiodo a fazer a relagdo entre trabalho,
justica e virtude?

Em correspondéncia, o objetivo do texto é analisar 0 poema e
mostrar que, para Hesiodo, s6 por meio do trabalho seria possivel chegar a
virtude e ao processo de transformacdo da ordem social. Essa seria a
relacdo que ele estabelecia entre os conceitos de justica e de virtude e o de
trabalho.

Ainda que se reconhega que trabalho € uma ideia central no
poema, a clareza da analise imp&e que se recorra também a abordagem dos
conceitos de virtude e justica, ja que estdo intimamente relacionados. Em
outros termos, a compreensdo de um passa pela compreensdo do outro. A
analise, portanto, tem como fonte primaria, Os Trabalhos e Os Dias. O
poema € fecundo para uma abordagem materialista que tem o trabalho
como prética humana e agente de transformagdo. Para além de fonte em
questdo, buscou-se um referencial bibliografico tedrico e tematico de
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suporte, pertinente ao método de historico de abordagem, conforme consta
nas referéncias bibliogréficas.

A exaltacdo do trabalhador do campo: expressdo poética de um novo
tempo

Por muito tempo, a JOnia era exaltada por ter uma cultura mais
sistematizada e desenvolvida do que a Grécia, mantendo-se como centro
da poesia e do pensamento. Provavelmente, em fins do século VIII a.C. e
inicios do século VII a. C., quando surgiu a obra Os Trabalhos e Os Dias
de Hesiodo, a poesia comegou a conquistar seu espaco efetivo na Grécia.
Nesse poema, 0 poeta encontrou na organizacdo de mundo dos mortais,
com suas obrigacgdes, seus deveres, suas limitacGes e dificuldades, suas
durezas e seus sofreres (LAFER, 1996), em sua propria experiéncia de
vida e nas experiéncias das vidas sofridas e injusticadas de outros
camponeses dos campos da Boécia, o material fecundo para seu propésito
literdrio. Nessa argamassa social, ele foi assentando e construindo seu
pensar poético, que, adquirindo a forma de dendncia e de reivindicagdo de
justica social e juridica em causa propria, estendeu-se aos demais
trabalhadores, que viviam e sofriam 0s mesmos pesares.

Nesta reflexdo, embora a preocupacdo seja a compreensdo de
trabalho que Hesiodo apresenta em seu poema, torna-se quase imperante, e
até mesmo ilustrativo e enriquecedor, aproxima-lo de Homero.

Importa lembrar que Homero e Hesiodo viveram em espagos
geograficos distintos. Com objetivos proprios que expressavam as
condices historicas do século VIII a.C., cada um, a seu modo, representou
sua realidade social por meio de uma forma poética particular.

Por exemplo, em vez do anonimato de Homero, Hesiodo gravou
seu nome em Os Trabalhos e Os Dias e, optando por um carater pessoal,
assumiu uma postura combativa e critica em oposicdo ao legado
consagrado pela tradicdo (SCHULER, 1985).
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Diversamente de Homero, que pds em tela a vida dos nobres
senhores, regada por festas, jogos, guerras e avidez por honra e poder, ele
optou pela vida laboriosa e sofrida do camponés, por sua luta nos campos
indspitos, por sua submissdo as intempéries do tempo e a uma justica
parcial, executada por juizes denunciados como corruptos e qualificados
como “comedores-de-presentes” (HESIODO, 1996, p. 25). Ao passo que o
homem ideal dignificado por Homero era o herdi aristocrata e urbano, cuja
virtude era trazida por nascimento, fruto de sua origem nobre, o de
Hesiodo era 0 homem rural, o camponés, cuja virtude era conquistada pelo
trabalho. Esse homem simples ndo era reconhecido e considerado pela
ordem posta: estava confinado ao anonimato e sujeito a uma justiga injusta
gue privilegiava atores sociais que se distanciavam desse mundo natural
em que o trabalho respondia pela produgdo da vida.

Hesiodo ndo apresentava o0 homem como um guerreiro, a
caracteristica do herdi aristocrata de Homero, mas como um trabalhador
(ANDERY, 1996), cuja honra ndo era conguistada nas batalhas sangrentas,
e sim nas dificeis, duras e penosas jornadas de trabalho nos campos, na
luta continua para garantir o minimo que lhe permitisse sobreviver as
adversidades que tinha de enfrentar (SCHULER, 1985).

Em vez do herdi cavalheiresco representado por Homero, o ideal
exaltado por Hesiodo dizia respeito ao compromisso com a labuta
persistente e silenciosa do trabalho do dia a dia. Em seu poema, o
heroismo ja ndo se efetivava nos campos de batalha, mas na luta silenciosa
e constante dos trabalhadores com a terra hostil, que requisitava disciplina,
dedicacdo, observacdo, condi¢des indispensaveis a formagdo desse homem
negado.

O heroismo ndo se manifesta s6 nas lutas em campo
aberto, entre os cavaleiros nobres e 0s seus
adversarios. Também a luta silenciosa e tenaz dos
trabalhadores com a terra dura e com os elementos
tem seu heroismo e exige disciplina, qualidades de
valor eterno para a formacdo do Homem (JAEGER,
1995, p. 85).
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A relevancia de seu canto, a distin¢do que atribuiu ao trabalho,
repousava especialmente em uma evocacdo exata, ndo comprometida com
a idealizacdo da vida campestre. A fidelidade na construcdo das imagens
balizou seus conselhos e admoestacdes, particularmente aqueles referentes
ao dia a dia do labor na terra, em seu sentido pitoresco e em sua grandeza
(ROBERT, 1987). A preocupacdo de Hesiodo concentrou-se nos
ensinamentos de valores rurais e praticos que nao tinham relagdo com a
heroica luta nos campos de batalhas, mas com a luta do camponés
humilde, submetido a fadiga e ao esforgo incansavel no campo, no
pastoreio, no artesanato e na navegacdo (ABBAGNANO;
VISALBERGHI, 1969).

Ele deu a poesia uma tonalidade pedagdgica, apresentando-se com
a autoridade e a qualificacdo resultantes dos conhecimentos que adquiriu.
Tais conhecimentos constituiram-se em ensinamentos sobre as coisas
superiores e nobres, vinculadas as virtudes de ordem ética e moral,
essenciais para uma vida honrada e digna (COLOMBANI, 2020, p. 39).

Com tal orientacdo poética, Hesiodo mostrou-se didatico,
gualificado para desvelar e ensinar seu mundo, pouco ou nada valorizado
pela aristocracia laureada por Homero.

Nas duas faces da poesia grega do periodo, revelam-se as
profundas diferencas sociais que, por suas proprias naturezas, requisitavam
modelos formativos diametralmente diferenciados. Em Homero, a
formacdo do aristocrata tinha como objetivo fundamental o
aperfeicoamento de sua virtude, tida como natural, trazida pelo
nascimento. J4, para Hesiodo, a virtude deveria ser obtida por meio do
trabalho (GOERGEN, 2006, p. 191): somente por esse meio seria possivel
chegar aos dominios do bem maior, cujo fim era a honra e o progresso.

Assim, Hesiodo também pds em debate o processo formativo
grego, que ndo foi desenvolvido apenas pelo setor privilegiado da
sociedade grega, a aristocracia, mas ganhou nos setores populares,
camponeses, contornos e contetldos bem definidos e especificos, segundo
os valores do cotidiano rural e do campo (GOERGEN, 2006, p. 194).
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Desvelando-os, ele tirou esses setores do anonimato e da invisibilidade que
tinham naquela sociedade desigual cantada por Homero.

A educacdo e a prudéncia na vida do povo ndo
conhecem nada de semelhante a formacdo da
personalidade total do homem, a harmonia do corpo e
do espirito, a destreza igual no uso das armas e das
palavras, nas canc¢des e nos atos, tal como exigia o
ideal cavaleiresco. Em contrapartida, impde-se uma
ética vigorosa e constante, que se conserva imutavel
através dos séculos, na vida material dos camponeses
e no trabalho diario da sua profissdo. Este cddigo é
mais real e mais proximo da Terra, embora lhe falte
uma grande meta ideal (JAEGER, 1995, p. 90-91).

A mentalidade veiculada por Hesiodo correspondia a outro estilo
de vida, na qual eram exaltados o trabalho dificil e a ética austera
(JAEGER, 1995). Tal mentalidade, embora agradasse aos deuses, buscava
a justica nas relagdes humanas, mostrando que se tratava de um momento
histérico em que o0s gregos se desobrigavam de velhas e profundas
tradicbes e, com lastro em um legado comum, apresentavam uma nova
forma de viver (ANDERY, 1996).

Mesmo com essas diferengas fulcrais, é possivel inferir que a
preocupacdo comum entre os dois era promover a aproximagdo entre
deuses e homens, a ligacdo entre essas duas dimensdes, a humana e a
divina, para que a vida na terra fosse mais racional e cognoscivel. Tal
objetivo tinha um duplo carater.: por um lado, valorizava o homem,
porquanto humanizava os deuses, investindo-os de forma e sentimentos
préprios dos humanos e atribuindo-lhes agdes relacionadas ao
desenvolvimento de suas virtudes; por outro, estabelecia um vinculo de
dependéncia entre homens e deuses. Ao mesmo tempo em que submetia 0
homem aos seres superiores e dava significado divino a sua vida, atribuia a
vida humana uma razdo terrena, um sentido mundano (ANDERY, 1996).
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No entanto, observa-se uma diferenca essencial entre eles: Hesiodo
chamou para si a responsabilidade por salvaguardar o patriménio cultural
dos trabalhadores, negligenciados nos poemas homéricos, que ndo foram
poupados de suas criticas, até mesmo agressivas, por conterem a defesa e a
veiculacdo dos ideais aristocraticos (SCHULER, 1985). Ao dar voz e
visibilidade aos camponeses, ele se fez porta-voz do homem trabalhador,
alcando-o a um novo modelo de heroi, ndo reconhecido pela aristocracia
grega, que ndo via outros atores sociais além de seus membros.

Em suma, com uma forma poética que representava o periodo de
transicdo, contrapondo-se ao ideal da areté” heroica’de Homero, voltada
para a guerra e para a competigdo, ele apontou como objetivo da educacéo
a areté do trabalho (ANDERY, 1996).

O que Hesiodo pés a luz foi que a sociedade grega néo era agitada
apenas pelos feitos miticos dos herdis: outros homens desenvolviam uma
luta heroica, obstinada e dura. Nesse outro tipo de batalha, a dos campos
agrarios, os objetivos eram a propria manutencdo e a subsisténcia. Por
exemplo, para os camponeses da Bedcia, regido adotada por Hesiodo, a
vida se impunha de maneira laboriosa e dura, ao contrario do glorioso e
remoto passado.

2 No grego classico, a palavra areté continha dois significados fundamentais. O primeiro se
referia a perfeicdo corporal-intelectual-moral, ou seja, a exceléncia da pessoa que lhe
proporcionaria o pleno desenvolvimento das qualidades e potencialidades proprias do
homem; posteriormente, o sentido ficou restrito a esfera moral (PEREIRA MELO, 2021, p.
158).

3 Areté heroica: “ideal que representa o objetivo da formagio/educagio do homem do
periodo mitico, no qual se destacam a forga e o valor heroico, esta evidenciado nos poemas
homéricos Iliada e Odisseia, um testemunho da consciéncia educadora da aristocracia no
periodo homérico” (PEREIRA MELO, 2023, p. 4). Nesses poemas, Homero exaltou a
habilidade do homem, um homem forte e valente, o guerreiro que respondia as
necessidades da producéo da vida do seu tempo. “Um ideal de perfei¢do humana, com base
no qual o jovem aristocrata receberia uma formacgdo integral, tornando-se apto a
desenvolver um corpo vigoroso e saudavel e a nobreza da alma. Nessa dinamica, o jovem
era projetado para se sobressair, ser o melhor, superior, reconhecido, credor de uma honra
universal perpetua” (PEREIRA MELO, 2023, p. 4).
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Enfim, o poeta, elaborou um dos exemplos mais interessantes de
um didlogo entre velhos fundamentos ético-moral-religiosos
(ABBAGNANO; VISALBERGHI, 1969) e 0s novos componentes, valores
e atores sociais que perfaziam a sociedade grega do seu tempo.

O foco ampliado de Hesiodo: do pessoal para o socio-pedagogico

Sabe-se, por informagbes do préprio Hesiodo, que a motivacao
para a producdo de Os Trabalhos e Os Dias foi a disputa com seu irmao
Perses pela divisdo de terras deixadas pelo pai, um mercador originario da
Eolia, Asia Menor, que posteriormente mudou-se para Ascra, na Boécia
(ABBAGNANO; VISALBERGHI, 1969).

Em seu exercicio literario, Hesiodo denunciou que seu irmao
Perses, possivelmente arruinado por ser um mal administrador, tentava,
por meio de manobras judiciais junto a magistrados corruptos por ele
subornados, espoliar parte da heranca que o pai deixara aos dois:

Decidimos aqui nossa disputa com retas sentencas,
que, de Zeus, sdo as melhores. J& dividimos a heranca
e tu de muito mais te apoderando levaste roubando e o
fizeste também para seduzir reis comedores-de-
presentes, que este litigio quer julgar (HESIODO,
1996, p. 25, wv. 35-39).

Hesiodo considerava que o irmdo, por suas posturas desmedidas,
precisava de conselhos sobre o campo e sobre as labutas que lhe eram
inerentes: bons ensinamentos de ordem pratica poderiam inseri-lo nesse
mundo supostamente desconhecido por Perses (MONDOLFO, 1968). A
preocupacdo era instar o irmao a adotar as boas praticas morais e éticas,
segundo os canones da justa medida, em contraposicdo ao comportamento
e as praticas desmedidas que ofendiam a ele e a Zeus e o tornavam um mal
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exemplo que poderia acarretar prejuizo para outros homens e para a
sociedade (CAS, 1996).

Em sua interpelacdo poética, Hesiodo assumiu o papel de
educador, convertendo o irmdo litigante em discipulo que precisava ser
formado em boas praticas: seu comportamento inadequado, no entender do
poeta, ndo era compativel com a ética e a moral desejaveis. Ao elaborar
esse cenario poético-didatico, o autor indicava que, em sua concepgao, a
educacdo correspondia a um processo que teria potencialidade para
promover a transformacéo, especialmente se Perses tivesse ouvidos para 0s
ensinamentos que lhe dirigia. O desafio educativo que Hesiodo se colocava
passava, em grande medida, pela consolidagdo de um modelo e de uma
pratica moral lastreados em contetidos éticos e morais que levariam a
virtude, bem maior que poderia produzir seres humanos melhores
(COLOMBANI, 2020, p. 33-34).

Para dar forca e credibilidade ao poema, Hesiodo comegou com
uma invocagdo as Musas: inspirado por elas, poderia glorificar Zeus. A
Invocagdo também tinha por fim preparar o acolhimento de suas
exortacOes, seus ensinamentos e suas admoestacdes por seus pares, quica
pela sociedade. Dessa forma, 0 poema assumiu um carater pedagogico
relacionado ao modo de ser e agir (CAS, 1996).

Musas Piérias que gloriais com vossos cantos, vinde!
Dizei Zeus vosso pai hineando.

Por ele mortais igualmente desafamados e afamados,
notos e ignotos sdo, por graca do grande Zeus.

Pois facil torna forte e facil o forte enfraquece, facil o
brilhante obscurece e o obscuro abrilhanta, facil o
obliquo apruma e o arrogante verga Zeus altissonante
que altissimos palacios habita.

Ouve, Vvé, compreende e com justica endireita
sentengas (HESIODO, 1996, p.23, w. 1-9).

Na céatedra que assumiu, Hesiodo sentiu-se & vontade para levar o
irmao a ouvir as verdades das quais falava, todas resultado de experiéncias
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pessoais, aprendidas, vividas e executadas em sua esfera de batalha, ou
seja, no campo, no trabalho, na natureza. Para evidenciar mais seu
propdsito, nomeou Perses, revelando que era ao irmao litigante que se
dirigia: “Tu! Eu a Perses verdades quero te contar.” (HESIODO, 1996, p.
23, v. 10). Essa identificagdo pode ser encontrada em vérias outras
circunstancias ao longo do poema, 0 que deixa claro que era Perses seu
interlocutor:

A ti boas coisas falarei, 6 Perses, grande tolo
(HESIODO, 1996, p. 45, v. 286).

[...] mas, tu, lembrando sempre do nosso conselho
(HESIODO, 1996, p. 45, v. 298).

Vale enfatizar que, em Os Trabalhos e Os Dias, além de se
constituir um porta-voz dos oprimidos, Hesiodo apresentou-se como
mensageiro das musas, o que fica evidente no conteldo focado em
aspectos ético-religiosos, no vocabulario e nos temas abordados (LAFER,
1996).

Amparado por esse aporte, Hesiodo mostrava-se seguro para
sentenciar tais verdades ao irmao e deixava claro que tinha recebido um
chamado para ser arauto da verdade, contrariando as falsas verdades
aceitas por juizes corruptos (GOERGEN, 2006, p. 191). Em sua missao
divina, ele tinha a obrigagdo de proclamar, divulgar e denunciar os
malfeitos que se perpetravam naquela sociedade contra o homem
trabalhador dos campos gregos.

Assim, sua demanda deixava de ter um carater pessoal e adquiria
uma dimensdo coletiva. Sendo produto de um ambiente de pequenos
agricultores, de uma regido com escassez de terras que passava por uma
crise agricola, social e espiritual, ele expressava o0s interesses daqueles que
eram submetidos e prejudicados por magistrados corruptos, corrompidos
pelos grandes e poderosos senhores.

Esse fato permite descaracterizar a individualidade de seu
proposito: o clamor seria de todos aqueles que, naquelas localidades por
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ele denunciadas, sofriam as mesmas agruras e ansiavam por uma
comunidade mais justa e prospera.

Suas dendncias e sua valorizacdo do trabalho tornaram-se
contetldo de ensino, licbes de cardter comunitario, assumiram uma
dimensdo social. Nesse sentido, fez um direcionamento ético-social do
trabalho, evidenciando sua centralidade e/ou protagonismo, demonstrando
sua inquietagdo com a conexdo entre trabalho-ethos*-dike® para orientar
um modo de vida. Valorizando o trabalho, cuja acdo se dava e se efetivava
nos dominios da natureza, transformou-o em um ato cultural, em um
cédigo antropolégico, atribuiu a0 homem um habitat domiciliar
(COLOMBANI, 2020, p.44), a0 mesmo tempo em que elucidou as
particularidades que o separavam dos imortais.

O dominio da natureza: a agdo do novo heroi

A natureza, entendida, portanto, como vida do campo, como o
mundo do camponés, foi preocupacdo fundamental de Hesiodo, ndo como
palco de prazer, alegria e felicidade, mas como cenério da continua luta da
humanidade (PEREIRA, 1998). Dela nada escapava a seu olhar de
camponés, indicando que ele conhecia muito bem seu oficio, mesmo em
suas mais simples manifestagGes:

Quando a grulha voa em direcdo ao sul, é preciso
preparar-se para a colheita; quando o cuco canta entre
as ramas do carvalho é preciso abrir mao do arado. O
poeta escutou os murmdrios do bosque ao sopro dos

4 Essa palavra, em sua origem grega, tem o sentido de carater moral. Evoca habitos e
crengas relativos a uma determinada comunidade ou nag&o.

5 Divindade que representa a Justica. Personificacdo da justica dos homens, da legalidade,
da conformidade com as leis da cidade. No uso comum, a palavra também significa
julgamento, tanto o procedimento em si como seu resultado.
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ventos de Trécia, e viu 0s animais estremecerem e
esconderem a cauda; conheceu aqueles dias estivais
em que as ensurdecedoras cigarras cantam sem cessar,
as cabras engordaram e o suco dos vinhedos chega a
plena maturagdo. Também observou aquelas clamas
marinhas que deixam pintado na agua o traco das
gaivotas (BOWRA, 1983, p. 33-34).

Respaldado na formacéo recebida na acdo ou no labor realizado no
espaco em que viveu, Hesiodo detalhou ensinamentos sobre a agricultura.
Enumerou em versos os dias propicios e nefastos as diversas atividades e,
embora deixasse transparecer a supersticdo (PEREIRA, 1998), deu a tonica
ao calendéario do camponés e ao trabalho.

Em seu magistério, ele ensinou que, no campo, o trabalho obedecia
a um ciclo cdsmico e que esse discernimento do tempo trazia consigo dois
aspectos: primeiro, a identificacdo do curso do tempo desde o inicio até o
final; segundo, o reconhecimento de que dias e noites se intercalavam,
manifestando a ordem que o universo perpetuava em seu ordenamento
césmico, ou seja, o reconhecimento das leis que regem 0s campos.
Inspirado nessas leis, Hesiodo aconselhava como se devia proceder a
semeadura, ja que o trabalho desenvolvido no campo atendia a uma ordem
gue ndo estava sujeita a alteragdes.

Assim, ele deixava implicito seu entendimento de que essa
ordenacdo tinha um carater sagrado, que se evidenciava nas estac@es, nas
colheitas, nos dias e nas noites que se sucediam em uma rotina cadenciada
e permanente, determinando a adequacdo entre as atividades a ser
executadas pelo camponés.

Nessa ordem cdsmica, conforme fica claro no poema, kdsmos®e
homem, em sua infinitude e vida, compunham um todo submetido a

6 O Universo em sua totalidade, em tudo que existe, passando do microcosmo ao
macrocosmo, das estrelas aos componentes elementais. No grego antigo, a palavra
significava beleza, ordem, organizagdo, harmonia.
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preceitos que lhes eram inerentes, 0 que sugere que o poeta estabelecia
uma estreita relagdo com os conceitos de sophrosyne’e dike. O kdsmos
requer licitude e harmonia entre seus componentes, que, assim, se ajustam
em uma unicidade, colocando-se em consonancia com 0 mesmo sistema
organizatorio. Tal unidade € alocada na temporalidade, ideia que se
configura como uma das bases da cosmicidade.

E esse referencial de organizacio e justeza que Hesiodo buscou
transmitir e ensinar ao irmao (COLOMBANI, 2020, p. 42-43). Como este
ndo se integrava ou ndo respeitava a ordem posta, buscando caminhos
tortuosos que afetavam os homens e, até mesmo, o kdsmos, precisava da
adverténcia:

Mas tu, lembrando sempre do nosso conselho,
trabalha, 6 Perses, divina progénie, para que a fome te
deteste e te queira a bem corada e veneranda.
Deméter, enchendo-te de alimentos o celeiro; pois a
fome é sempre do ocioso companheira (HESIODO,
1996, vv. 298-302).

Assim, a natureza ocupa 0 espago central no poema, ndo no
sentido de fonte de prazer ou felicidade, mas de espago inGspito que
impunha a constante luta da humanidade (PEREIRA, 1998). Para que a
natureza fosse generosa, precisava ser conhecida, dominada e trabalhada
pelo homem: conhecida, pela pratica da observacdo atenta, respeitosa,
informadora; dominada, pelo conhecimento de suas possibilidades, de seus
ciclos, suas manifestagBes e seus sinais; trabalhada, pela pratica humana
que leva a transformagdo e ao progresso.

Assim, 0 poeta mostrou sua percep¢do da importancia que a
natureza expressa na terra comecava a adquirir (MONDOLFO, 1968) na
nova ordem social: “para quem em casa abundante sustento ndo tem
armazenado na sua estagdo: o que a terra traz, o trigo de Deméter”

7 Controle, moderagéo diante de situagdes de conflito, justa medida.
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(HESiODO, 1996, p. 25, vv. 31-32), ou ainda, “Em festins desfrutam dos
campos cultivados; a terra lhes traz muito alimento” (HESIODO, 1996, p.
39, vv. 231-232). Ao mesmo tempo em que criticava a ociosidade,
glorificava o trabalho: “Esta desperta até o indolente para o trabalho: pois
um sente desejo de trabalhar tendo visto o outro rico apressado em plantar,
semear ¢ a casa beneficiar” (HESIODO, 1996, p. 23-25, vv. 20-23).

Tudo indica a postura e a orientacdo que Hesiodo pretendia dar ao
trabalho bragal, que ele proclamava como virtude, mesmo que fosse
negado pela aristocracia e entendido como punic¢do dos deuses:

Se trabalhares para ti, logo te invejara o invejoso
porque prosperas; a riqueza gléria e mérito
acompanham. Por condicdo és de tal forma que
trabalhar ¢ melhor, dos bens de outrem desvia teu
animo leviano e, com trabalho, cuidando do teu
sustento, como te exorto (HESIODO, 1996, p. 47, w.
312-316).

Vale enfatizar que foi nesse cenario natural que Hesiodo encontrou
seu her6i: um componente da camada popular, 0 camponés. Sua batalha
desenvolvia-se em torno de seu trabalho, no dominio da natureza
(SCHULER, 1985); por meio do trabalho, o0 homem do campo podia
coloca-la a seu favor e obter uma subsisténcia mais digna, honrada e
virtuosa.

Trabalho e justica: dois conceitos essenciais na poesia de Hesiodo

E possivel pensar que a inspiracdo de Hesiodo para justificar o
trabalho como o bem que levava a virtude, a honra e a prosperidade teve
inicio em Teogonia. Nesse seu primeiro poema, a preocupagdo ndo era
apenas elaborar uma organizacdo ldgica e genealdgica do conjunto dos
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deuses gregos, mas também fazer a exposicdo de mitos poéticos que
representavam a origem do universo.

Isso pode ser encontrado em algumas passagens de Teogonia: do
Caos, em primeiro lugar, surgiram Erebo, as profundezas da Terra e a
Noite; em seguida, o Eter e o Dia; depois Urano, o Céu e o Mar. Urano
deu origem aos Titds. Um desses filhos, Cronos, mutilou e depds o pai,
sendo, por seu turno, derrotado pelo filho, Zeus, que venceu os Tités e
instituiu a ordem e a justica no mundo (ABBGNANO; VISALBERGHI,
1969).

Na légica desse raciocinio poético a respeito da ordem e da justica,
instauradas por Zeus e prezadas pelos deuses, Hesiodo versou sobre o
roubo do fogo pelo titd Prometeu, do mito de Prometeu e Pandora. Ao
fazé-lo, deixou implicito que haveria uma equivaléncia com o
comportamento do irmdo, que tentava rouba-lo por meio de uma pratica
injusta contraria aos designios divinos e, portanto, passivel de punigédo por
parte da corte olimpica, pois o roubo era uma expressdo de imoralidade.

Todo o empenho de Hesiodo ao investir o trabalho de moralidade,
tornando-o fonte da virtude - um diferencial na concepgdo de homem que
orienta sua criagdo poética-, foi mostrar que os deuses tinham apreco pela
justica. A partir de um dado momento, os deuses passaram a valoriza-la
como um ato do préprio Zeus contra o roubo, que era considerado imoral.

Para legitimar esse pensamento, Hesiodo fez luzir a deusa Justica
(Dike) entre os deuses (ANDERY, 1996), destacando que ela fora
concebida e amada por Zeus, senhor supremo do Olimpo. Por sua relagdo
de proximidade com o pai, ela se revestia de poderes para atribuir
beneficios e honras aos comprometidos com a justa medida e punir com
severidade aqueles que se dedicavam ao excesso.

Dando maior concretude e ilustracdo a argumentacdo, Hesiodo, de
forma didatica, figurou o embate entre duas lutas na terra. De um lado da
tradicional deusa Discordia, ele colocou Eris maligna, promotora da
injustica, da contenda e da guerra; de outro, colocou a Eris benigna, que
nédo instigava a luta, mas a emulacdo ao trabalho. Em seu entendimento,
esse era 0 Unico meio positivo de embates e contendas. Levando a
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sabedoria, tal caminho seria construido com o trabalho, fadiga e suor, e seu
resultado seria o bem-estar e a tranquilidade do homem (ABBAGNANO;
VISALBERGH, 1969), pois romperia, em absoluto, com qualquer
manifestacdo de corrupgdo, trapagas e roubo, a0 mesmo tempo em que
consagrava a justa medida entre 0os homens.

Em coeréncia com o apelo moral de todo o poema, o autor atribuiu
a essas duas lutas caracteristicas inteiramente distintas, aprovando e
recomendando uma e negando e rejeitando a outra:

N&o ha origem Unica de Lutas, mas sobre a terra duas
sdo! Uma louvaria quem a compreendesse,
condendvel a outra é; em &nimo diferem ambas. Pois
uma é guerra ma e o combate amplia, funesta! [...] A
outra nasceu primeira da Noite Tenebrosa e a pds o
Cronida altirregente no éter, nas raizes da terra e para
0 homem ela ¢ melhor (HESIODO, 1996, p. 23, wv.
11-19).

As rivalidades representadas pelo poeta expressavam a luta entre o
bem e o mal: uma era construtiva, a outra, destrutiva. A segunda,
desencadeada pela aristocracia, era a promotora da guerra com o fim do
saque, do botim, da obtencdo de riqueza. A primeira era fomentadora da
competicao entre os homens, 0 que, para ele, resultava no desenvolvimento
e na aquisicdo de bens em todas as demais atividades do trabalho. Ao
representar essa divisdo, Hesiodo despojou a aristocracia da exceléncia que
tinha no campo de batalha e nos grandes feitos por meio dos quais
efetivava sua importancia e superioridade social e, em contrapartida,
reconhecia e promovia outra forma de rivalidade, atribuindo-lhe
sacralidade: o trabalho era imprescindivel para a subsisténcia humana

Assim, de sua perspectiva, 0 irmdo, ao tentar rouba-lo por ocasido
da partilha dos bens de heranca por via judicial corrupta, tinha desviado
seu comportamento para o mal, para o reprovavel, para uma pratica que
rompia com todos os principios do bem-viver em sociedade. Tratava-se de
uma imoralidade comportamental que constituia uma afronta direta & deusa
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Justica, filha amada de Zeus. Zelosa, a deusa velava pela pratica da justica
entre 0s homens e punia severamente e exemplarmente todos aqueles que
se colocavam em dissonancia com esse bem prezado pelos deuses e
protegido pelo plenipotenciario do Olimpo.

E hd uma virgem, Justica, por Zeus engendrada,
gloriosa e augusta entre os deuses que o Olimpo tem
e, quando alguém a ofende, sinuosamente a
injuriando, de imediato ela junto ao Pai Zeus Cronida
se assenta e denuncia a mente dos homens injustos até
gue expie 0 povo o desatino dos reis que maquinam
maldades e diversamente desviam-se, formulando
tortas sentencas (HESIODO, 1996, p. 41-43, vv. 256-
262).

Em seu poema, Hesiodo valorizou uma vivéncia social desejavel,
contréria ao mundo animal em natureza, no qual prevalecia a lei do mais
forte.

Em seu exercicio pedagdgico, considerando que a forga triunfava
na ordem da natureza, apresentava o exemplo do gavido que ndo se
compadecia do rouxinol, refém das suas garras: afinal, ndo havia justica
entre eles.

Assim disse 0 gavido ao rouxinol de colorido colo no
muito alto das nuvens levando-o cravado nas garras;
ele miseravel varado todo por recurvadas garras
gemia enquanto o outro prepotente ia Ihe dizendo:
“Desafortunado, o que gritas? Tem a ti um bem mais
forte; tu irds por onde eu te levar, mesmo sendo bom
cantor; alimento, se quiser, de ti farei ou até te
soltarei. Insensato quem com mais fortes queira
medir-se, de vitoria é privado e sofre, além de penas,
vexame”. Assim falou o gavido de voo veloz, ave de
longas asas (HESIOSO, 1996, p. 37-39, wv. 203-212).
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Seu principio era de que se entre os animais prevalecia o direito do
mais forte, entre 0s homens deveria prevalecer o direito a justica. Dessa
forma, mostrava seu entendimento da distincdo fundamental que
particularizava os homens e deveria ser buscada e cultivada. O direito a
gue deu eco em sua voz assegurava a justica a todos os homens,
garantindo-lhes que, por meio do trabalho, poderiam retornar a uma ordem
natural na qual poderiam encontrar e/ou desfrutar uma existéncia digna,
satisfatoria e virtuosa (ANDERY, 1996).

Por meio dessa argumentacdo poética, Hesiodo atribuiu ao proprio
Zeus essa acdo benfazeja a ser seguida pelos homens aqui na terra, para
um viver melhor, mais digno, fundado na lisura e na honestidade
comportamental. Em tal construcéo, destituiu-o do papel de deus guerreiro
consagrado pela aristocracia e o representou como um deus que reconhecia
e prestigiava o trabalho do homem do campo, marcado por todas as
dificuldades que particularizavam esse labor. A recompensa para sua
fadiga e seu suor seria a conquista da virtude e do bem-estar.

Assim, Hesiodo atribuiu a Zeus a condicdo de um deus
extremamente justo, que punia 0s prepotentes e exaltava os humildes
(ABBAGNANO, VISALBERGHI, 1969), sujeitos aos desmandos da
justica injusta favorecida pela sociedade grega desigual.

A0 mesmo tempo, com essa construgdo poética contraditoria,
mito-razdo, Hesiodo atribuiu certa racionalidade entre as entidades
olimpicas, a qual, em ultima instancia, refletia-se na racionalidade dos
homens e justificava, garantia e perpetrava essa mesma racionalidade no
mundo. Ou seja, para Hesiodo, o mundo dos homens refletia 0 mundo dos
deuses. Atribuir racionalidade as entidades superiores significava conferir
uma racionalidade a existéncia humana (ANDERY, 1996). Nesse sentido,
expressivas sdo as consideracdes de Werner Jaeger a respeito do quadro
que se constituia na sociedade grega e cuja forca espiritual e moral
inspirava confianca e seguranga aos homens do campo, que, assim,
construiram um setor camponés.
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A identidade da vontade divina de Zeus com a idéia
do direito e a criagdo de uma nova personagem divina,
Dike, tdo intimamente ligada a Zeus, o deus supremo,
sdo a imediata consequéncia da forca religiosa e da
seriedade moral com que a classe camponesa nascente
e 0s habitantes da cidade sentiram a exigéncia da
protecdo do direito (JAEGER, 1995, p. 98-99).

Na perspectiva de Hesiodo, o écio ja se encontrava em dissonancia
com os deuses. Estes teriam mantido oculto o fogo, conforme representou
no mito de Prometeu e Pandora, para 0os homens porque, se obtido este
elemento, o homem se absteria do trabalho.

Oculto retém os deuses o vital para os homens; sendo
comodamente em um s6 dia trabalharias para teres por
um ano, podendo em dcio ficar; acima da fumaca
longo leme alojarias, trabalhos de bois e incansaveis
mulas se perderiam (HESIODO, 1996, p. 25, vv. 42-
46).

Enfim, na representacdo da acdo de Prometeu, qual seja, a de
enganar e subtrair o fogo guardado, preservado e protegido por Zeus, ele
mostra que valeu a punicgdo para o praticante do delito e para os seus pares,
gue doravante deveriam responder pelos seus feitos. Nessa esteira, pds em
evidéncia que, entdo, 0 homem deveria assumir a responsabilidade de seus
atos, assumir sua historicidade. As acOes externas, provenientes dos
deuses, ja ndo tinham sentido para um homem que deveria optar entre o
bem e o mal e, assim, dar ele mesmo rumo a sua vida, que deveria ser
orientada pela virtude.

O trabalho como virtude e ndo como punicéo
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Em Hesiodo, a concepcdo de homem agregava-se a ideia de que
somente por meio do trabalho se alcancaria a virtude (ANDERY, 1996)
gue capacitava 0 homem para fazer um mundo melhor e para viver nesse
mundo melhor. Em que pese o quadro penoso e desfavoravel, o trabalho
era apresentado como o melhor dos bens: aquele que leva a conquista da
virtude. Os caminhos eram dificeis, requisitavam persisténcia e luta para a
conquista, o caminho oposto, o da maldade, apresentava mais facilidade e
até mesmo atrativos enganosos que cintilavam como sedutores, afastando
0 homem da exceléncia.

Adquirir a miséria, mesmo que seja em abundancia é
facil; plana é a rota e perto ela reside. Mas diante da
exceléncia, suor puseram o0s deuses imortais, longa e
ingreme é a vida até ela, aspera de inicio, mas, depois
que atinges o topo, facil desde entdo é, embora dificil
seja (HESIODO, 1996, p. 45, wv. 287-292).

Com essa argumentagdo, Hesiodo deu sequéncia & preocupacdo
com o ensino da virtude, inestimavel, essencial e indispensavel para uma
vida honrada e feliz. Tal aprendizagem s teria eco e se efetivaria com
guem estivesse disposto a ouvir e a assimilar, com quem tivesse
disponibilidade e inteligéncia para reconhecer e acolher esse bem maior
gue é a virtude, que seria capaz de elevar o homem, torna-lo um ser
superior. Por isso, exortava Perses, que, com seu comportamento,
mostrava-se distante desses ensinamentos:

Homem excelente é quem por si mesmo tudo pensa,
refletindo o que entdo e até o fim seja melhor; e é
bom também quem ao bom conselheiro obedece; mas
guem ndo pensa por si nem ouve o outro é atingido no
animo; este, pois, ¢ homem indtil (HESIODO, 1996,
p. 45, vv. 293-297).
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No entender do poeta, 0 caminho para atingir esse bem maior, para
conquistar essa dadiva, especialmente por Perses, era o trabalho, fonte de
todo o bem e toda a prosperidade. O Ocio, ao contrario, sO acarretaria
desonra, inclusive o desagrado dos imortais.

Por trabalhos os homens sdo ricos em rebanhos e
recursos e, trabalhando, muito mais caros serdo aos
imortais. O trabalho, desonra nenhuma, o &cio
desonra é! (HESIODO, 1996, p. 45, vv. 308-311).

O conhecimento que tinha de seu espaco e do trabalho, bem como
da dura realidade do dia a dia, que aceitava com bravura, a exemplo de
quem viveu, conheceu e recebeu uma ardua educagdo pratica fundada nos
valores dos campos, respaldou e deu lastro ao poema didatico de Hesiodo,
conforme ele mesmo afirmou em vérias partes.

Seu didatismo também se expressou na habilidade com que tentava
tornar atrativos seus conselhos e ensinamentos morais, que, em grande
medida, respondiam a apelos virtuosos. Por exemplo, com graga concisa
(PEREIRA, 1998), ele se referia a reagbes de um quando 0 outro
conquistava a prosperidade: “[...] o vizinho inveja ao vizinho apressado
atrés de riqueza [...]; o oleiro ao oleiro cobiga, o carpinteiro ao carpinteiro,
o mendigo ao mendigo inveja e o aedo ao aedo” (HESIODO, 1996, p. 25,
vv. 23-26). Essa habilidade também se revela quando ele lancou méo de
uma maxima prezada pelos gregos para defender a ideia de que se devia
estar atento a “justa medida”, explicando o “[...] quanto a metade vale mais
que o todo” (HESTODO, 1996, p. 25, v. 40); quando proclamou que o afa
pela honra ndo interessava ao necessitado; quanto usou de malicia poética
para ironizar que “mulheres parem criangas que se assemelham aos pais”
(HESIODO, 1996, p. 39, v. 235), em uma clara referéncia aos novos
tempos em que os homens ja nao deixavam seus lares pelos campos de
batalhas; quando aconselhou a prética da cortesia para com 0s vizinhos,
deixando de lado os desafetos: “Convida quem te ama para comer ¢ deixa
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quem te odeia; sobretudo convida aquele que mora proximo de ti”
(HESIODO, 1996, p. 49, vv. 342-343); quando sentenciou que a
importancia da camaradagem entre vizinhos era ponto de referéncia para a
paz social: “Tem fortuna quem tem a fortuna de um bom vizinho ter; nem
um sé boi morreria, se mau ndo fosse teu vizinho” (HESIODO, 1996, p.
49, vv. 347-348).

Assim, Hesiodo desfiou uma série de preceitos relativos ao
comportamento que o irmao deveria adotar para com 0S outros e consigo
mesmo (PEREIRA. 1998). Pode-se, portanto, pressupor que o poeta, de
forma didatica, incentivava 0s seus a adotar o respeito a préatica
civilizatéria do bem viver entre os homens. Pode-se entender que, de sua
perspectiva, a luta nos campos pela subsisténcia se convertia em virtude,
razdo pela qual sua proposta se revestia de um carater popular. Ele se
constituiu como intérprete da laboriosidade, da sabedoria pratica, do
realismo e do que fazer prosaico e cotidiano proprios de uma vida de
esforco e de sacrificio do homem simples (SCHULER, 1985).

O trabalho, mesmo é&rduo, dificil e estafante, ndo deveria ser
entendido como carga e muito menos como punic¢do: era uma condigdo
humana e indispensavel para se chegar a virtude. Contrapondo-se a
Homero e & nogdo de homem na qual se sobressaia 0 homem aristocrata,
cuja virtude lhe era natural, cabendo-lhe apenas desenvolvé-la com suas
acOes heroicas nos campos de batalha, Hesiodo exaltava a condi¢do de
trabalhador. Com essa orientacdo geral, rompeu com a associacdo entre
trabalho e acumulacdo desenfreada de riquezas e o vinculou com a
dignidade da producdo de uma existéncia virtuosa (ANDERY, 1996),
principio fundamental e elemento indispensdvel para uma sociedade
comprometida com a justica social.

Assim, o trabalho duro, exaustivo e fatigante do camponés foi
alcado como elemento humanizador do homem, equiparando-se a
coragem, bravura e ousadia do guerreiro aristocrata. Na polaridade daquela
sociedade, apesar das diferencas que particularizavam seus atores, Hesiodo
buscava um humanismo Unico e articulado que faria deles atores sociais
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participantes e igualmente comprometidos com o bem e a honra (LARA,
2001).

Ao centrar a virtude no trabalho pessoal e em seu resultado,
Hesiodo pbs em destaque a virtude do homem rural e, por extenséo, a do
homem simples do povo que, por meio de seu trabalho, além da dignidade
e da vida honrada, obtinha um bem, mesmo que fosse de pouca monta. Em
lugar da areté homérica, ele cedeu espaco & virtude resultante da
persisténcia no trabalho cotidiano, nas lides no campo. Relacionou o ser
virtuoso ao homem justo, respeitavel por ganhar a vida com seu trabalho
(GOERGEN, 2006, p. 196). Esse novo her6i enfrentava a dureza do
trabalho diario, pratica humana que, para o poeta, dignificava,
transformava e conduzia a superioridade e ao apre¢o dos imortais:

[...] deuses e homens se irritam com quem 0Ci0SO
vive; na indole se parece aos zangdes sem dardo, que
o esforco das abelhas, ociosamente destroem,
comendo-0; que te seja caro prudentes obras ordenar,
para que teus celeiros se encham do sustento sazonal
(HESIODO, 1996, p. 45, vv. 303-307).

Nessa dimensdo, o trabalho, o esforco diario e a pratica de vida
moral correspondiam a uma religiosidade que possibilitava que 0 homem
tivesse contato com forgas divinas.

Enfim, as orienta¢cBes de Hesiodo assumiam um carater espiritual,
que, a0 mesmo tempo, possibilitava que o desvendamento da esséncia das
coisas tivesse fundamento na ordem social, moral e politica (PEREIRA,
1998). Isso porque seus ensinamentos poético-pedagogicos diziam respeito
ao trabalhador injusticado da sociedade (COLOMBANI, 2020, p. 39-41),
que, no momento, encaminhava-se para uma nova ordem, para uma nova
forma de pensar e de fazer a vida, mesmo que ndo plenamente
concretizada.

Por meio de Hesiodo, a voz desse trabalhador fez ecos no mundo
grego desigual e injusto socialmente e, mesmo que ndo ouvida, era ja uma

Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1273-1301, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596X 1297



A ‘Pedagogia do ser e fazer’ em Os Trabalhos e os Dias

realidade pulsante, impossivel de ser desconsiderada, desprezada e nao
ouvida. No cenério da Grécia primitiva, por meio do versar de Hesiodo, o
trabalhador ja dizia: presente!

Considerac0es Finais

Em termos de consideragbes finais, frisa-se que, em Hesiodo,
encontra-se um desvendamento do homem simples do povo, um homem
andnimo, invisivel e negado que foi, assim, levado a um encontro consigo.
O autor deu a conhecer a realidade dura, sofrida e exaustiva dos campos
nos quais esse homem realizava seu labor, desconsiderado pela sociedade
grega. Ele enfatizava, sobretudo, os conceitos de justica e de virtude. A
justica, haurida do préprio Zeus, constituia 0 maior dos bens, fim dltimo
do homem virtuoso. Em sua potencialidade estavam as condi¢Ges para a
melhoria dos homens, para o abandono da forca na solugdo de problemas e
para a aproximagdo com a divindade. De sua perspectiva, a justica
estabelecia uma intima relacdo com o comportamento equilibrado que
levaria ao reconhecimento do préprio homem em seus direitos, em sua
dignidade e em sua honra, a um exercicio de bondade e de pratica do bem.
Em seu poema, ele proclamou a necessidade de uma harmonia nas relacdes
sociais, sempre fundado na pratica do bem, no respeito necessario e
essencial as pessoas, a propriedade, ao trabalho, a religido do outro. Por
meio desses comportamentos virtuosos, apontava o poeta, seriam aparadas
todas as praticas sociais indevidas e corruptas que campeavam na Grécia
do seu tempo. Assim, Hesiodo projetou o seu ideal camponés de justica
social e de perfeicdo humana, cujo resultado seria uma sociedade mais
harmoénica e justa, indistinta das matrizes sociais.

A virtude, enquanto condi¢do precipua para formacdo do homem
ideal grego, encontrou em Hesiodo uma intima vinculagcdo com o trabalho,
ja que apenas por meio deste se atingiria a virtude.
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Nessa pratica humana de transformacdo da natureza, nas lides
duras, exaustivas e diérias do trabalho no campo, no contato com a terra, o
homem desenvolveria silenciosamente a autodisciplina, suas ideias e seus
valores. A forca de seus bracos, no trabalho bracal, lhe daria honra,
dignidade e exceléncia moral. Ao conquistar esses bens, sendo honesto,
dedicado e persistente, 0 camponés atingiria 0 primado da virtude, da
exceléncia humana, do ideal formativo versado pelo poeta.

Enfim, com seu referencial de trabalho, Hesiodo abriu um novo
horizonte de argumentagéo, de reflexdo sobre uma nova forma vida, cujo
fulcro era a prépria cultura material e espiritual desse homem trabalhador.
Ao mesmo tempo, apontou 0s caminhos para se atingir esse novo ideal de
vida e de acdo. A questdo proposta por ele foi a da autoformagdo do
trabalhador do campo: os proprios valores morais, éticos e espirituais que
compunham seu caudal cultural levariam a virtude, a exceléncia e a honra,
tao prezadas pelo poeta em seu cantar. Nessa ‘pedagogia do ser e fazer’, o
poeta-mestre apresentou o trabalhador como um novo hero6i, aquele que,
em vez de conquistar a honra, a virtude e a prosperidade no ambito da
guerra, conguistava-as com o trabalho no campo, dominando a natureza e
pondo-a a seu favor. Pela universalidade de sua reivindicagdo, seus
ensinamentos, que, de inicio, tinham um carater pessoal, adquiriram o
carater coletivo de apelo por justica social para o homem trabalhador.
Mesmo que ndo o tenha feito propositalmente, o poeta promoveu a
insercdo desse homem do povo na sociedade grega que, tdo marcada pela
desigualdade e pela injustica social, desconsiderava e negava tudo o que
ndo fosse reflexo da ordem consagrada pela tradicdo aristocratica. A voz
desse novo her6i que o poeta-mestre pds em tela era modesta, pouco
ouvida e até mesmo desconsiderada, mas ja ndo poderia ser silenciada
porque seus ecos ja ganhavam espaco e se faziam presentes na sociedade
denunciada por Hesiodo.
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Resumo: Neste artigo desenvolvemos uma analise tedrica sobre a Teoria do Design
Inteligente e as polémicas a ela associadas. Para tanto, tomamos por base principios
da Teoria da Acdo Comunicativa de Jirgen Habermas. Realizamos uma distingéo
entre a teoria e 0 movimento do Design Inteligente, discorrendo sobre algumas das
recorrentes criticas das quais estes tém sido alvos. Como conclusdes, identificamos
a importancia de argumentaces ndo serem de antemdo excluidas das discuss6es
cientificas apenas por terem origem em ideias religiosas. Também apontamos que,
embora muitas a¢bes do movimento do Design Inteligente possam alinhar-se com
uma racionalidade sistémica, argumentos presentes na teoria do Design Inteligente
poderiam contribuir (dentro de discussdes sobre a Natureza da Ciéncia guiadas por
uma racionalidade comunicativa) para problematizar a ado¢do do naturalismo
metodoldgico, tendo em vista ser a referida teoria incompativel com um naturalismo
metodoldgico irrestrito, mas compativel com um naturalismo metodoldgico
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A Teoria do Design Inteligente: uma anélise sob a 6tica da Teoria da Agdo Comunicativa e implicacoes
para a Educacdo Cientifica

mitigado. Ao final, tratamos da polémica acerca das tentativas de insercdo desta
teoria em aulas de ciéncias.

Palavras-Chave: Teoria do Design Inteligente; Teoria da A¢do Comunicativa;
Educacéo Cientifica; Natureza da Ciéncia; Naturalismo Metodoldgico

The Theory of Intelligent Design: an analysis from the perspective of the
Theory of Communicative Action and implications for Science Education

Abstract: In this article we develop a theoretical analysis on the Theory of
Intelligent Design and the controversies associated with it. We take as basis the
principles of Jirgen Habermas Theory of Communicative Action. We made a
distinction between the theory and movement of Intelligent Design, talking about
some of the recurring criticisms of which they have been the target. As conclusions,
we identified the importance of arguments do not being exclude in advance from
scientific discussions just because they originated in religious ideas. We also point
out that many actions of the Intelligent Design movement can be align with a
systemic rationality. But arguments present in the Intelligent Design theory could
contribute (within discussions about the Nature of Science guided by a
communicative rationality) to problematize the adoption of methodological
naturalism, in view of the fact that the theory is incompatible with an unrestricted
methodological naturalism, but compatible with a mitigated methodological
naturalism. In the end, we deal with the controversy about the attempts to insert this
theory in science classes.

Key words: Theory of Intelligent Design; Theory of Communicative Action;
Science Education; Nature of Science; Methodological Naturalism

La Teoria del Disefio Inteligente: un analisis desde la perspectiva de la Teoria
de la Accion Comunicativa e implicaciones para la Educacion en Ciencias

Resumen: En este articulo desarrollamos un andlisis tedrico de la Teoria del Disefio
Inteligente y las polémicas asociadas a ella. Para ello, nos basamos en los principios
de la Teoria de la Accion Comunicativa de Jirgen Habermas. Hacemos una
distincion entre la teoria y el movimiento del Disefio Inteligente, discutiendo
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algunas de las criticas recurrentes de las que han sido blanco. Como conclusiones,
identificamos la importancia de que los argumentos no sean excluidos de antemano
de las discusiones cientificas solo porque se originan en ideas religiosas. También
sefialamos que, si bien muchas acciones del movimiento del Disefio Inteligente
pueden alinearse con una racionalidad sistémica, los argumentos presentes en la
teoria del Disefio Inteligente podrian contribuir (dentro de las discusiones sobre la
Naturaleza de la Ciencia guiada por una racionalidad comunicativa) para
problematizar la adopci6n del naturalismo metodoldgico, en vista de que la referida
teoria es incompatible con un naturalismo metodologico irrestricto, pero compatible
con un naturalismo metodoldgico mitigado. Al final, tratamos la controversia sobre
los intentos de insertar esta teoria en las clases de ciencias.

Palabras-clave: Teoria del Disefio Inteligente; Teoria de la Accién Comunicativa;
Educacion Cientifica; Naturaleza de la Ciencia; Naturalismo Metodolégico

Introducéo

E possivel encontrar muitos trabalhos que discutem possiveis
relagcbes entre a constru¢do do conhecimento cientifico e perspectivas
religiosas. Os posicionamentos quanto a essas relagdes, contudo, variam
bastante: desde os que entendem ciéncia e religido como incompativeis
(MAHNER; BUNGE, 1996), passando pelos que tratam ambas como
pertencentes a campos distintos (GOULD, 2002), até os que vislumbram a
possibilidade de um dialogo entre as mesmas (BARBOUR, 2004; LACEY,
1996).

Neste contexto encontramos as controvérsias sobre a Teoria do
Design Inteligente (TDI): apresentada como teoria cientifica por seus
defensores e como uma proposicao religiosa e pseudocientifica pelos seus
criticos (vide figura 1 a seguir).
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Figura 1: Charge sobre a Teoria do Design Inteligente
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(“E agora classe, seu novo professor de ciéncia explicard o Design Inteligente” [tradug@o

nossa]). Fonte: Peters (2005)

Muitas sociedades cientificas ja se manifestaram sobre a Teoria do
Design Inteligente caracterizando-a como ndo cientifica e desaconselhando
seu ensino. Entre elas encontra-se a American Association for the
Advancement of Science (AAAS) [traducdo nossa]:

Nos ultimos anos, os proponentes da chamada ‘Teoria
do Design Inteligente’, também conhecida como DI,
desafiaram a teoria cientifica aceita da evolugdo
bioldgica. Como parte desse esforco, eles procuraram
introduzir o ensino da ‘Teoria do Design Inteligente’
nos curriculos de ciéncias das escolas publicas. O
movimento apresenta a ‘Teoria do Design Inteligente’
ao publico como uma inovagdo tedrica, apoiada por
evidéncias cientificas, que oferece uma explicacdo
mais adequada para a origem da diversidade de
organismos vivos do que a atual teoria cientificamente
aceita da evolucdo. Em resposta a esse esforco,
cientistas individuais e fil6sofos da ciéncia forneceram
criticas  substanciais ao  “design inteligente”,
demonstrando falhas conceituais significativas em sua
formulacdo, falta de evidéncia cientifica confidvel e
deturpacdo de fatos cientificos. (AMERICAN
ASSOCIATION FOR THE ADVANCEMENT OF
SCIENCE, 2002, aspas no original)
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Manifestos semelhantes foram emitidos pela American
Psychological Association (2007), American Society for Biochemistry and
Molecular Biology (2005), e pelo Committee on Culture, Science and
Education do Conselho Europeu (2007).

No Brasil, a Sociedade Brasileira de Genética também divulgou
manifesto criticando a Teoria do Design Inteligente:

Esta manifestacdo da SBG visa comunicar de forma
muito clara & Sociedade Brasileira que ndo existe
qualquer respaldo cientifico para ideias criacionistas
(incluindo o Design Inteligente) que tém sido
divulgadas em algumas escolas, universidades e meios
de comunicacdo. Entendemos que explicacdes
baseadas na fé e crenca religiosa, e no sobrenatural
podem ser interessantes e reconfortantes para muitas
pessoas, mas nao fazem parte do contelido da pesquisa
ou de disciplinas cientificas nas areas de Biologia,
Quimica, Fisica, etc. (SOCIEDADE BRASILEIRA
DE GENETICA, 2012)

Por aqui (ao contrario dos Estados Unidos, como veremos adiante)
0s embates sobre a TDI ainda ndo chegaram aos tribunais, mas ja ocorreram
conflitos no meio académico?. No ano de 2013 um artigo em uma revista de
circulagcdo nacional noticiou que um evento (o “1° Forum de Filosofia e
Ciéncia das Origens”) que contaria com a presenca de alguns palestrantes
ligados a Teoria do Design Inteligente fora, as vésperas, cancelado na
Unicamp. A proé-reitoria, que havia dado aval ao evento, teria recuado sob
uma enxurrada de e-mails indignados de professores da prépria instituicao
de ensino (VERA, 2013). O artigo cita algumas frases dos entrevistados

1 Citamos aqui embates nacionais envolvendo apenas a TDI, ndo elencando embates
envolvendo ensino do criacionismo e evolucionismo (em virtude dos defensores da TDI ndo
a identificarem como criacionismo, como veremos adiante). Os atritos envolvendo o ensino
do criacionismo e do evolucionismo no Brasil sem divida sdo mais antigos e numerosos
(ALMEIDA, 2005; BIZZ0, 1991; MACHADO, 2013; PETERS, 2010; SEPULVEDA; EL-
HANI, 2004).
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envolvidos. Por parte dos professores indignados com o evento, constam no
artigo: “Que fagam isso numa igreja”; “E embaragoso dar credibilidade a
esse tipo de doutrina ndo cientifica.” e “Criacionistas nao tém formagao para
falar de ciéncia.”. Por parte dos professores promotores do evento as frases
citadas foram: “Fomos boicotados por um grupo de professores ateus.”;
“Hoje, quem discorda de Darwin ¢ queimado na fogueira.” e “E interessante
notar que, em uma universidade publica, pessoas que se autointitulam
‘guardides do saber’ cancelem palestras.” (VERA, 2013)2

Esse conflito ndo fora o primeiro no Brasil. O mesmo artigo relata
que, na Universidade Federal de Sdo Carlos em 2008, também houve o
cancelamento da palestra de um inteligentista (como os defensores da TDI
se autodenominam) ap6s o protesto de professores. Um ano antes, na
Unicamp, a movimentacdo dos professores descontentes ndo chegou a
impedir uma conferéncia sobre a TDI, mas conseguiu que se retirasse 0
simbolo da universidade dos cartazes que anunciavam o evento (VERA,
2013).

Em pesquisa do tipo “estado da arte” sobre teses e dissertacdes
nacionais de ensino de ciéncias que discutiam relacbes entre ensino de
ciéncias e religiosidade, Azevedo e Orquiza de Carvalho (2020)
identificaram que, dos 100 trabalhos encontrados, 32 (quase um terco)
mencionavam em algum momento o termo “Design Inteligente” ou
“Planejamento Inteligente”, seja como teoria (Teoria do Design Inteligente),
seja como movimento (movimento do Design Inteligente). A TDI mostrou-
se bem presente nas discussfes envolvendo ensino de ciéncias e religido,
com larga vantagem sobre outras proposicOes pretensamente cientificas,
como “Astrologia” (citada em 21 trabalhos), “Alquimia” (citada em 8),
“Homeopatia” e “Acupuntura” (mencionadas em 3), “Parapsicologia” (2
trabalhos) e “Ufologia” (1 trabalho).

2 As caracterizagOes usadas pelos interlocutores para se referir aos membros do outro grupo
sdo coerentes com os simulacros apontados por Ferreira (2002): “a relagdo de
interincompreenséo e polémica entre os discursos protagonistas, relacéo fortemente marcada
pela ideologia, faz com que cada um desses discursos veja o seu Outro somente através do
simulacro que dele constréi.” (FERREIRA, 2002, p.vii).
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Dentre os trabalhos que citavam a TDI, apenas 18 ariscaram-se a
emitir juizos quanto & legitimidade de sua cientificidade ou da presenga
desta teoria em recintos educacionais, a grande maioria (14 trabalhos)
retratando-a como uma argumentacao religiosa e pseudocientifica. Destes,
entretanto, apenas 1 trabalho® se propds a apresentar referéncias cientificas
gue contestassem alguns dos argumentos apresentados pelos defensores da
TDI, a grande maioria (13 trabalhos) preferindo concentrar suas criticas na
origem e militdncia religiosa dos proponentes dessa teoria (AZEVEDO;
ORQUIZA de CARVALHO, 2020).

Frente a grande quantidade de cientistas e associacdes cientificas
gue ja se posicionaram desfavoravelmente a Teoria do Design Inteligente,
haveria ainda possibilidade da Teoria do Design Inteligente trazer alguma
contribuigdo para o debate cientifico?

Devido a complexidade desta questdo, bem como da problematica
comunicacional envolvida nas discuss@es entre proponentes e oponentes da
TDI, assumimos neste trabalho como referencial tedrico a Teoria da Agao
Comunicativa de Jirgen Habermas, a qual julgamos abrangente para abarcar
varios aspectos da questdo levantada, e que tem sido referenciada como
prolifica na literatura educacional e de ensino de ciéncias (BORTOLETTO,
2013; CHAPANI, 2010; MEDEIROS, 2008; MUHL, 2003).

A Teoria da A¢do Comunicativa

A Teoria da Acdo Comunicativa (TAC), como parte da filosofia
habermasiana, procura reabilitar os ideais da modernidade. Habermas
defende que ainda existe um sentido universalista de “raz@o”, capaz de
conduzir & emancipacdo humana. Habermas entende que tal tarefa sé é
possivel por meio da reconstrucdo racional da interagdo linguistica

3 Dorville (2010) apresentou referéncias de trabalhos cientificos que rebatem o conceito de
Complexidade Irredutivel, um conceito recorrentemente apresentado como evidéncia a favor
da TDI. Outros exemplos de evidéncias e conceitos apresentados por defensores da TDI serdo
elencados adiante no trabalho.
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(HABERMAS, 2002). Entendendo a razdo como uma a¢do comunicativa,
Habermas associa racionalidade a um processo intersubjetivo. Em suma,
Habermas procura, assim como Kant, condi¢es universais para a producdo
do conhecimento. Mas ao contrario de Kant, ele se distanciou do paradigma
da consciéncia (sujeito cognocente solitario), ao propor que essas condi¢des
estariam num sistema de regras comunicacionais que possibilitariam o
entendimento (desta forma) racional entre os seres humanos.

O entendimento matuo (intersubjetivo) ocorreria quando falante e
ouvinte entram em consenso (por meio de argumentos aceitaveis a ambos)
sobre a validade de alguma proposicéo. Isso pode ndo ocorrer de imediato,
dai a importancia de condicGes favoraveis aos discursos, como a permanente
possibilidade de se pedir esclarecimentos sobre o contetido das proposicdes
(HABERMAS, 2002). Quando, em algum momento, 0 consenso deixa de
existir na comunicagdo (quando alguma proposi¢do ndo é acolhida como
aceitavel), passa-se para um momento onde as pretensdes de validade
comegam a ser analisadas pelos comunicantes, momento no qual as
argumentacfes passam a protagonizar a comunicacao:

Denominamos ‘argumentacdo’ o tipo de discurso em
que os participantes tematizam pretensdes de validade
controversas e procuram resolvé-las ou critica-la com
argumentos. Um argumento contém razbes que se
ligam sistematicamente & pretensdo de validade de
uma exteriorizacdo problemética. A forca de um
argumento mede-se, em um dado contexto, pela
acuidade das razdes; esta se revela, entre outras coisas,
pelo fato de o argumento convencer ou ndo 0S
participantes de um discurso, ou seja, de o argumento
ser capaz de motiva-los, ou nédo, a dar assentimento, a
respectiva pretensdo de validade. (HABERMAS, 2012,
p.48, italicos e aspas no original)
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Este momento, no qual as pretens@es de validade séo revisadas por
meio de argumentos, podendo ser aceitas ou refutadas, chama-se ambito do
discurso, ou apenas discurso* (HABERMAS, 2012).

As conclusfes que os comunicantes chegardo ao final da interacéo
comunicativa s6 possuirdo o predicado racionais se toda a discussdo
satisfazer quatro normas de vigéncia obrigatéria (HABERMAS, 2007a)
associadas as expectativas mutuas e que precisam ser reconhecidas por todos
0s comunicantes. Tais condicOes (basilares para a agdo comunicativa) sdo:

1) Inclusividade: nenhuma pessoa capaz de dar uma
contribuicdo relevante pode ser excluida da
participacéo.

II)  Distribuicdo  simétrica  das  liberdades
comunicativas: todos devem ter a mesma chance de
fazer contribuigdes.

IIl) Condicdo de franqueza: o que é dito pelos
participantes tém de coincidir com o que pensam.

1V) Auséncia de constrangimentos externos ou que
residem no interior da estrutura da comunicagdo: 0s
posicionamentos na forma de “sim” ou “ndo” dos
participantes quanto a pretensbes de validade,
criticveis, tém de ser motivados pela forca de
convicgdo de argumentos convincentes.
(HABERMAS, 2007b, p. 97, aspas no original)

Destaca-se aqui, portanto, que a legitimidade das conclusdes a que
uma discussdo pode chegar deve advir como produto desta situacéo ideal
de comunicacdo, na qual ninguém desejoso de contribuir no debate é
excluido, todos possuem iguais liberdades de contribuir no debate
(comunidade ideal de comunicacgéo). Também nesta situacéo ideal de fala,
s0 a forga do melhor argumento guia a discussdo, ndo havendo coagdo ou

4 “Discurso” é a tradugdo do termo alemao usado por Habermas predominantemente presente
nos livros em portugués. Julgamos que o termo “discussdo” seja mais apropriado, tendo em
vista 0 sentido que o termo visa exprimir. Adotaremos doravante neste trabalho o termo
“discussdo”.
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fatores externos a forca dos argumentos influenciando o posicionamento dos
participantes.

Outro conceito importante na filosofia habermasiana € o de mundo
da vida. Este seria a instancia na qual ocorreria a comunicagao entre as
pessoas, ou seja, € onde os sujeitos deveriam buscar interagir visando a
compreensao intersubjetiva (HABERMAS, 2002).

O conceito de sistema também é muito importante dentro da Acéao
Comunicativa. O sistema ¢ uma consequéncia da ‘“sistematizagdo” das
relagfes existentes no mundo da vida, e emerge como um elemento de
padronizagdo, normatizacdo. Dessa forma, ele surge como fator de
simplificagdo, como produto das regulamentac@es geradas pela sociedade,
dentro do mundo da vida. Contudo, quando as normas que regem o sistema
vém a se tornar independentes da comunicacdo presente no mundo da vida,
a liberdade dentro do mundo da vida pode vir a ser oprimida pelo sistema.
Segundo Habermas, observamos historicamente uma invasdo, uma
colonizagdo do mundo da vida, protagonizada pelo sistema. Deste modo, a
burocratizagdo prdpria do sistema tem inibido discursos no mundo da vida,
restringindo a capacidade de entendimento entre as pessoas. Na colonizacao
do mundo da vida, ocorre a “invasdo da logica racionalista que pretende
submeter todos os aspectos de nossa vida pessoal e social ao principio da
eficacia, sem interrogar-se sobre os fins” (LONGHI, 2005, p. 68). A
comunica¢do no mundo da vida continua ocorrendo, mas vai deixando de
ser orientada ao entendimento entre os sujeitos: buscando apenas satisfazer
interesses pre-estabelecidos. A predominéncia deste tipo de acdo teleoldgica
é a grande diferenca que Habermas aponta entre as acdes e interacdes entre
os individuos promovidos pelo sistema e 0 Agir Comunicativo:

A acdo racional teleoldgica realiza fins definidos sob
condicBes dadas; mas, enquanto a acdo instrumental
organiza meios que sdo adequados ou inadequados
segundo critérios de um controle eficiente da realidade,
a acdo estratégica depende apenas de valoragdo correta
de possiveis alternativas de comportamento, que sO
pode obter-se de uma deducdo feita com o auxilio de
valores e méaximas. Por outro lado, entendo por acéo
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comunicativa uma interacdo simbolicamente mediada.
Ela orienta-se segundo normas de vigéncia obrigatéria
que definem as expectativas reciprocas de
comportamento e que tem de ser entendidas e
reconhecidas, pelo menos, por dois sujeitos agentes.
(HABERMAS, 20074, p. 57)

Conforme o sistema vai se tornando independente do mundo da
vida, a comunicagédo voltada ao entendimento vai perdendo seu valor. Essa
inversdo de hierarquia entre sistema e mundo da vida supervaloriza a
racionalidade associada & acdo instrumental (a racionalidade técnica ou
sistémica), em detrimento da racionalidade comunicativa, imputando a
racionalidade técnica o status de verdadeira racionalidade. Segundo
Habermas, esta identificagio da racionalidade técnica como “a”
racionalidade culminou na percepcao de faléncia dos ideais da modernidade.
A Teoria da Acdo Comunicativa propde que se estabeleca a correta
hierarquia entre mundo da vida e sistema, recobrando assim os ideais da
modernidade e reavivando o ideal de emancipa¢do humana por meio da

razao.

Ciéncia na filosofia habermasiana

Habermas vai chegar a uma concepc¢do de ciéncia a partir de
pressupostos bem elementares. Para ele, a ideia de verdade s6 faz sentido
relativo a proposicGes: as proposicdes podem ser falsas ou verdadeiras.
Assim, para Habermas, a verdade emerge do consenso obtido por meio de
discussBes guiadas pelas normas da acdo comunicativa. Esta verdade nado é
estética e imutavel, mas sempre passivel de ser revisada (MUHL, 2003).

O conceito de realidade, semelhantemente, vem & tona quando os
comunicantes entram em consenso de que alguma coisa € “real”: “So
podemos introduzir o conceito de “realidade” por referéncia a “enunciados
verdadeiros™: realidade é a soma de todos os estados de coisas sobre os quais
sdo possiveis enunciados verdadeiros” (HABERMAS, 1997, p.96, tradugédo
nossa, aspas no original).
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Dessa forma, o progresso cientifico pode ser visto como um esbogo®
dessa metamorfose que a verdade sofre ao longo do tempo (e,
consequentemente, também nossa concepgao de “realidade’), na medida em
gue a ciéncia muitas vezes avanca por meio de novas interpretacdes para o
mesmo fendmeno ja conhecido:

A objetividade da experiéncia sd poderia se constituir
uma satisfatdria condicdo de verdade, se ndo féssemos
obrigados a entender o progresso cientifico como uma
continuacgdo critica sucessiva de linguagens tedricas, as
quais interpretam de forma sempre ‘mais adequada’ a
area-de-objeto [...]. Mais plausivel é, em consequéncia,
a suposicao de que a objetividade de uma experiéncia
ndo garante a verdade da afirmacdo correspondente,
mas apenas a unidade desta experiéncia na
multiplicidade das afirmagdes, através das quais ela é
interpretada. (HABERMAS, 1982, p.350, aspas no
original)

Habermas defende que a objetividade do mundo ndo é um dado
externo que apenas se apresenta ao homem, mas que a objetividade é
construida por meio da acdo instrumental (aquela que visa atingir metas
previamente estabelecidas, teleoldgica) e da acdo comunicativa (aquela que
procura o entendimento intersubjetivo entre os comunicantes). A realizagéo
de experimentos sempre deve estar associada a discussdo (processo
intersubjetivo) do significado dos resultados obtidos.

Portanto, assergdes cientificas ndo seriam “racionais” pelo seu
contetdo per si, mas pela forma que sdo formuladas e usadas, pois
“racionalidade tem menos a ver com a posse do conhecimento do que a
maneira pela qual os sujeitos capazes de falar e agir adquirem e empregam
o saber” (HABERMAS, 2002, p.31). No entanto, também aqui a
colonizacdo do mundo da vida pelo sistema deixa suas marcas. Segundo
Habermas essa colonizacdo pode ser observada na supervalorizagdo da

5 Uma aproximagéo apenas, visto que a qualidade das discussdes na comunidade cientifica
pode estar distante da almejada pelas normas da A¢do Comunicativa.
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racionalidade associada a acao instrumental dirigida a fins, a racionalidade
técnica, entendida ideologicamente como “a” verdadeira racionalidade:

A eficacia peculiar desta ideologia reside em dissociar
a autocompreensdo da sociedade do sistema de
referéncia da acdo comunicativa e dos conceitos da
interacdo simbolicamente mediada, e em substitui-lo
por um modelo cientifico. Em igual medida, a
autocompreensdo culturalmente determinada de um
mundo social da vida € substituida pela
autocoisificagdo dos homens, sob as categorias da a¢do
racional dirigida a fins e do comportamento adaptativo.
(HABERMAS, 2007a, p.74)

A compreensdo de realidade e verdade associadas aos modelos
cientificos deixam de passar pela racionalidade comunicativa e vinculam-se
somente a uma racionalidade unidimensional (racionalidade técnica).
Assim, a sociedade passa a valorizar e atribuir significacdo apenas a
discussbes coerentes com uma razdo instrumental, promovendo assim a
manutencao do sistema:

A isto corresponde, no plano subjetivo, o fato de que a
diferenca entre acdo racional dirigida a fins e a
interacdo ndo sO desapareca da consciéncia das
ciéncias do homem, mas também da consciéncia dos
préprios homens. A forca ideoldgica da consciéncia
tecnocratica verifica-se no ocultamento de semelhante
diferenga. (HABERMAS, 20074, p.76)

A consciéncia tecnocratica fomenta que ciéncia e racionalidade
técnica sdo idénticas. Por consequéncia, deixa-se de discutir “o que ¢ a
ciéncia” e passa-se apenas a avaliar o que é ou ndo cientifico, segundo um
padrao preestabelecido ligado ao dominio eficaz da natureza (HABERMAS,
2007a).

Para Habermas, a solucao para reestabelecer a razao como guia para
a emancipagdo humana é ter clara a distingdo entre racionalidade técnica (ou
sisttmica) e a comunicativa, conduzindo a comunicagdo visando o0
entendimento para o centro do mundo da vida. Somente sob essa realoca¢do
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a construcdo do conhecimento humano poderd gozar do predicado
“racional” e com ela o conhecimento cientifico.

Habermas e a relacéo Secular-Religiosa

Segundo Habermas, ha na sociedade mundial duas tendéncias
contrarias: a adocdo de perspectivas cientifica-naturalistas (tendéncia esta
impulsionada pelo desenvolvimento tecnoldgico) e uma politizacdo de
comunidades religiosas (como uma reacdo da sociedade rejeitando uma
cosmovisao puramente naturalista). Sobre as consequéncias politicas dessa
tendéncia, Habermas registra:

Uma cultura politica que - em questdes de pesquisas de
embrides humanos, do aborto ou do tratamento de
pacientes que se encontram em coma — se polariza de
modo irreconcilidvel fixando-se na antinomia
‘secular/religioso’ coloca em xeque o ‘commonsense’
dos cidaddos, mesmo dos que residem numa das mais
antigas democracias. O etos do cidaddo liberal exige,
de ambos os lados, a certificagdo reflexiva de que
existem limites, tanto para a fé como para o saber.
(HABERMAS, 2007h, p.8, aspas no original)

Habermas aponta a necessidade de que a relagdo entre ciéncia e fé
deva ser pensada de forma autorreflexiva e inter-reflexiva, tanto por parte
dos cidadéos religiosos como dos nédo afinados com religides. Uma condi¢ao
necesséria para tal operacdo é que cidaddos ndo religiosos atribuam as
perspectivas religiosas um status epistémico diferente de simples
‘irracionalidade’ (HABERMAS, 2007b). Somente a partir deste pressuposto
as diferentes visfes de mundo podem comecar a ser analisadas e discutidas.

Também é importante salientar que a caracteristica laica do estado
é caracteristica fundamental para a promocao deste panorama pretendido,
pois assim o estado propicia 0 ambiente no qual os proprios cidadaos
poderdo discutir e demarcar os limites das raz6es de fé que serdo legitimadas
pela coletividade. Contudo, um poder publico que promovesse uma Vvisao
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naturalista (por exemplo, valendo-se de meios educacionais), ndo estaria
sendo imparcial: “A neutralidade em termos de visdo de mundo, que
impregna o poder do Estado, o qual garante iguais liberdades éticas para
cada cidaddo, ndo se coaduna com a generalizacdo politica de uma viséo de
mundo naturalista” (HABERMAS, 2007b, p. 128).

Portanto, além de um estado secularizado (laico), os proprios
cidaddos devem discutir suas razdes religiosas, buscando uma compreensao
matua, procurando evitar que cidaddos de diferentes crencas sejam
submetidos a julgo civil desigual.

Para uma garantia simétrica da liberdade de religido, o
carater secular do estado constitui uma condicdo
necessaria, porém, ndo suficiente. Tal funcéo ndo pode
ser preenchida pela benevoléncia desdenhosa de uma
autoridade secularizada. As proprias partes envolvidas
tém de chegar a um acordo sobre as fronteiras precérias
que separam o direito positivo ao exercicio da religido
da liberdade negativa, segundo a qual, ninguém é
obrigado a sequir a religido do outro. (HABERMAS,
2007b, p.136-137)

Portanto, os cidaddos devem adotar uma postura que vai muito além
de tolerancia religiosa. Mera tolerancia ndo é capaz de proporcionar um
tratamento cooperativo entre cidadaos religiosos e seculares: “Tal operacao
de adaptacédo cognitiva deve ser diferenciada da exigéncia de tolerancia, seja
ela moral ou politica, que os cidaddos devem demonstrar no trato com
pessoas crentes ou que tem crengas diferentes” (HABERMAS, 2007b,
p.157). E necessario mais que uma atitude respeitosa por parte dos ndo
religiosos em relagéo aos religiosos, pois:

Enquanto os cidaddos seculares estiverem convencidos
de que as tradicGes religiosas e as comunidades
religiosas constituem apenas uma reliquia arcaica de
sociedades pré-modernas, mantidas na sociedade atual,
eles considerardo a liberdade de religido apenas como
uma protecdo cultural para espécies naturais em
extingdo. Na sua visdo, a religido ndo possui uma
justificacdo interna. [...]. E evidente que ndo se pode
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exigir de cidaddos que assumem tal enfoque epistémico
em relacéo a religido que levem a sério contribui¢des
religiosas para disputas politicas nem que examinem o
seu conteddo — na perspectiva de uma busca
cooperativa da verdade — o qual pode ser
eventualmente expresso numa linguagem secular e
justificado num discurso fundante. (HABERMAS,
2007b, p.157)

Segundo Habermas, € equivocado descartar, a priori, que possa
haver um potencial de racionalidade nas cosmovisdes religiosas, assim
como n&o é correto que se conteste a participagdo de cidadaos religiosos em
discussBes publicas quando estes tentam contribuir fazendo uso de uma
linguagem religiosa. Mais do que isso:

“Uma cultura politica liberal pode, inclusive, manter a
expectativa de que os cidaddos secularizados
participardo dos esforcos destinados a tradugdo — para
uma linguagem publicamente acessivel - das
contribuicdes relevantes, contidas numa linguagem
religiosa” (HABERMAS, 2007b, p. 128).

E mister, portanto, que os cidad&os se esforcem em uma postura de
traducdo, que é uma tarefa cooperativa de traducdo das perspectivas
contidas nas linguagens caracteristicas dos respectivos grupos:

Tal trabalho de traducdo tem de ser entendido, no
entanto, como uma tarefa cooperativa da qual
participam igualmente cidaddos n&o-religiosos. Caso
contrario, os concidaddos religiosos desejosos e
capazes de participar seriam sobrecarregados de modo
assimétrico. [...] Entretanto, os cidaddos religiosos
podem manifestar-se em sua propria linguagem,
porém, com a ressalva da traducdo; tal fato é
compensado pela expectativa normativa, segundo a
qual, os cidaddos seculares se abrem a um possivel
conteddo de verdade de contribuigdes religiosas e
entram em didlogos nos quais as razdes religiosas
podem, eventualmente, aparecer como argumentos
acessiveis em geral. (HABERMAS, 2007b, p.149)
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Sem davida, a disposicao para executar essa tarefa cooperativa de
traducdo ndo é inata, mas pode ser aprendida. Procuraremos adotar esta
postura na analise que realizaremos aqui. Antes, porém, convém
apresentarmos a Teoria do Design Inteligente.

A Teoria do Design Inteligente: definigcdes

Encontramos a seguinte definicdo da TDI no site do Discovery
Institute (maior institui¢@o financiadora de pesquisas sobre a TDI): “A teoria
do design inteligente sustenta que certas caracteristicas do universo e dos
seres vivos sdo melhor explicadas por uma causa inteligente, e ndo por um
processo nao direcionado, como a selecdo natural.” (DISCOVERY
INSTITUTE, 2022). A mesma definicdo é encontrada também em alguns
livros de proponentes da TDI, como Alves (2017). A TDI assim definida
pode ser entendida como uma proposi¢do (certas caracteristicas do universo
e da vida devem ser explicadas por uma causa inteligente) apoiada em uma
argumentac&o (a causa inteligente forneceria uma melhor explicacdo do que
um processo ndo direcionado). Contudo, a definigdo presente no site da
Sociedade Brasileira do Design Inteligente guarda algumas diferencas em
relacdo a anterior:

A Teoria do Design Inteligente (TDI) é a Ciéncia de
deteccdo — ou ndo — de design inteligente. Ou seja, é 0
estudo cientifico de padres na natureza que possam
referendar — ou descartar — a agdo de uma mente
inteligente como a causa de um efeito. A TDI &,
portanto, a Ciéncia que propde estabelecer quando,
frente aos efeitos Universo e Vida, estamos autorizados
cientificamente a inferir se a causa primeira mais
provavel desses efeitos seria a acdo de uma mente
inteligente ou a de forcas naturais ndo guiadas.
(SOCIEDADE  BRASILEIRA DO DESIGN
INTELIGENTE, 2022)
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Aqui a TDI é caracterizada como uma area de estudo (um tipo de
“designeologia”) que se debrucaria sobre padrdes/eventos presentes na
natureza, identificando as causas mais provaveis desses padrdes/eventos: se
originadas pela acdo de agentes inteligentes ou por forcas naturais ndo
guiadas.

Identificamos assim que uma primeira possivel criticas a TDI se
encontre nas proprias definicbes da teoria nas fontes oficiais, que ndo
guardam completa similitude entre si. Todavia, a partir das definicdes
anteriores tomaremos neste trabalho que a Teoria do Design Inteligente: (i)
propde que ha caracteristicas no mundo natural que seriam melhor
explicadas por agdo de um agente inteligente; (ii) é apresentada como uma
teoria cientifica e (iii) ndo estaria comprometida, a priori, com uma visdo
religiosa de mundo.

Quanto a este Gltimo topico, em virtude da recorrente associagao
gue costuma ser feita entre a TDI e criacionismo, o site do Discovery
Institute procura esclarecer, na secdo Perguntas Frequentes:

A teoria do design inteligente é igual ao criacionismo?
N&o. A Teoria do Design Inteligente é simplesmente
um esforgo para detectar empiricamente se o ‘design
aparente’ na natureza, reconhecido virtualmente por
todos os bidlogos, é design genuino (o produto de uma
causa inteligente) ou é simplesmente o produto de um
processo ndo direcionado como a selecdo natural
atuando em variacOes aleatorias. O criacionismo est4
focado em defender uma leitura literal do relato de
Génesis, geralmente incluindo a criagdo da Terra pelo
Deus biblico ha alguns milhares de anos atras.
Diferentemente do criacionismo, a teoria cientifica do
Design Inteligente é agnostica em relagdo a fonte do
design e ndo tem compromisso com a defesa do
Génesis, da Biblia ou de qualquer outro texto sagrado.
Por que, entdo, alguns darwinistas tentam confundir o
Design Inteligente com o criacionismo? E uma
estratégia retorica da parte dos darwinistas que desejam
deslegitimar a Teoria do Design sem realmente abordar
seus méritos. (DISCOVERY INSTITUTE, 2022,
traducdo nossa, aspas no original)

1320 Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1303-1348, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596 X



Hernani Luiz Azevedo; Lizete Maria Orquiza de Carvalho

Os defensores da TDI, portanto, ndo a identificam com o
criacionismo pois, diferentemente deste, a TDI seria uma teoria cientifica:
proposicgdes religiosas como 0 criacionismo pressuporiam a existéncia de
um criador, ao passo que a TDI defenderia, sustentada na andlise da
organizacdo e complexidade presente em caracteristicas do universo e da
vida, que a melhor inferéncia seria atribuir tal organizacdo a agdo de um
agente inteligente. Assim, os proponentes da TDI defendem a cientificidade
da teoria pois, embora ela possa ter consequéncias religiosas, ela ndo partiria
de pressuposicdes religiosas (DENTON, 1986).

O principio da argumentagdo da TDI ndo é novo, sendo andlogo ao
da Teologia Natural, a qual teve entre seus grandes expoentes o tedlogo
brithnico William Paley (1743-1805). Contudo, impulsionado por
descobertas em estruturas moleculares como o DNA e por trabalhos
matematicos em teorias da informacdo (DEMBSKI,1998; MEYER, 2009),
0 movimento do Design Inteligente vem ganhando visibilidade nas Gltimas
décadas (GROTO, 2016).

O movimento do Design Inteligente

Antes de discutirmos questdes ligadas a pertinéncia da proposi¢do
ou teoria do Teoria do Design Inteligente, apresentaremos um resumo das
origens do chamado movimento® do Design Inteligente.

Ao fazer um resgate histérico de embates judiciais entre
criacionistas e evolucionistas ocorrido nos Estados Unidos, Groto (2016)
situa o inicio do movimento do Design Inteligente no comego da década de
80. Este teria origem entre criacionistas interessados em alternativas
cientificas a evolucdo. A autora cita o livro The mistery of life’s origin, de
trés cientistas protestantes (Charles Taxton [quimico]; Walter Bradley

6 Por “movimento” nos referimos a cooperagdo sistematica entre muitos cientistas que
defendem a TDI, cooperacéo esta capitaneada por instituicdes como o Instituto Discovery.
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[engenheiro mecénico] e Roger Olsen [geoquimico]) como primeira obra
contendo proposicdes da TDI, publicada em 1984. No livro, os autores
discutiam o que compreendiam ser a principal falha da teoria da evolucao
bioldgica: a improbabilidade de processos iniciais ndo direcionados gerarem
a complexidade dos sistemas vivos. O livro mencionava a necessidade de
ter havido algum tipo de inteligéncia envolvida na origem da vida (GROTO,
2016).

Atualmente, existe um grande centro de pesquisa que congrega
cientistas envolvidos em projetos alinhados com a TDI: o Centro para a
Ciéncia e Cultura do Instituto Discovery, sediado em Seattle, Estados
Unidos’. Em 1999 um documento pertencente a este centro foi extraviado e
publicado (“vazou”) na internet (GROTO, 2016). Tal documento descrevia
um plano de a¢des que ficou conhecido como “Estratégia da Cunha”. Tal
plano de acbes visava a difusdo das ideias do movimento do Design
Inteligente nos meios cientificos, politico e educacionais, procurando
enfraquecer o materialismo na ciéncia. O nome da estratégia tem origem
numa analogia presente no documento: de que seria possivel derrubar a
“arvore” do materialismo tal qual uma cunha pode ir adentrando o tronco de
uma arvore até corta-la. Na introdugdo do documento aparecem o0s objetivos
da instituicéo (traducéo nossa):

O Centro para a Renovacdo da Ciéncia e da Cultura do
Instituto Discovery procura nada menos do que a
derrubada do materialismo e seus legados culturais.
Reunindo estudiosos de renome das ciéncias naturais e
das ciéncias humanas e sociais, o0 Centro explora como
0s novos desenvolvimentos na Biologia, Fisica e
ciéncia cognitiva levantam sérias duvidas sobre o
materialismo cientifico e reabriram o caso para uma
compreensdo amplamente teista da natureza. O Centro

7 Outros exemplos de institutos de pesquisa associados ao Discovery Institute s&o o Biologic
Institute, dirigido pelo bidlogo molecular Douglas Axe (doutorado pela Caltech e
pesquisador pos-doutoral na universidade de Cambridge); bem como o Evolutionary
Informatics Lab, dirigido por Willian A. Dembski (doutorado em Matematica e em
Filosofia).
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concede bolsas para pesquisas originais, realiza
conferéncias e informa os legisladores sobre as
oportunidades de vida ap6s o materialismo.
(DISCOVERY INSTITUTE, 1998, p.2, traducdo
nossa)

O documento apresentava metas para 5 e 20 anos, organizadas em
trés fases: (i) pesquisa cientifica e publicaces; (ii) publicidade e formagdo
de opinido e (iii) confrontagdo e renovacdo cultural. Ao detalhar as
caracteristicas da fase (i), o documento também revela como pretende se

opor ao materialismo:

Sem sdlida erudigdo, pesquisa e argumentacdo, o
projeto seria apenas mais uma tentativa de doutrinar,
em vez de persuadir. Uma licdo que aprendemos com
a histdria da ciéncia é que é desnecessario ser mais
numeroso que o oponente. As revolugdes cientificas
sdo geralmente protagonizadas por um grupo
inicialmente pequeno e relativamente jovem de
cientistas que ndo sdo cegos pelos preconceitos
prevalecentes e que sdo capazes de fazer trabalho
criativo nos pontos de tensdo, ou seja, sobre 0s assuntos
criticos sobre os quais todo o sistema de pensamento se
articula. Assim, na fase (i), estamos apoiando
publicacBes e pesquisas vitais nos locais mais
propensos a quebrar o edificio materialista.
(DISCOVERY INSTITUTE, 1998, p.6, traducdo
nossa)

Enquanto no inicio do movimento do Design Inteligente a critica ao
materialismo era uma estratégia velada, recentemente os proponentes da
TDI tém assumido explicitamente que a ado¢do do materialismo na ciéncia

deveria ser reformulada:

Em sua forma mais ambiciosa, o materialismo
metodologico afirma que podemos acreditar em
qualquer coisa que queremos em nossa vida pessoal,
mas, quando estamos diante de um trabalho académico
sério, sO devemos considerar e defender explicagGes
perfeitamente coerentes com o materialismo filosdfico.
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Caso contrario podemaos invocar o divino para as coisas
gue mais tarde serdo explicadas por forgas puramente
materiais — tais como raios ou tempestades ou 0 amor
romantico. [..] Ao popularizar o materialismo
metodoldgico dessa maneira, 0 materialismo filosofico
tem procurado tornar inofensivos seus adversarios
académicos. Essa ideia tem tal influéncia no meio
académico, que seus defensores mais fervorosos tém
sido capazes de usa-la para rebaixar, processar e até
mesmo demitir estudiosos que escreveram sobre
design ou mencionaram o design inteligente em sua
sala. (DEMBSKI; WITT, 2012, p. 19-20, italicos no
original)

Outro detalhamento histérico que Groto (2016) apresenta é o do
julgamento Kitzmiller vs. Dover Area Scholl District, na Pensilvania, em
2005, caso que ganhou repercussdo nacional nos Estados Unidos®. O
conselho escolar do distrito de Dover deliberou que, além do estudo da
Teoria da Evolugdo realizado por meio do livro didatico padrdo, 0s
professores também poderiam contar com o livro Of Pandas and People,
para que o0s alunos tivessem acesso a uma segunda visao. Para tanto, cerca
de 60 de tais livros foram doados ao Conselho Escolar que os encaminhou
as escolas (GROTO, 2016). Alguns pais e professores entraram entdo na
justica alegando que o Design Inteligente seria religido e ndo ciéncia, de
modo que seu ensino feria a Primeira Emenda da Constituicdo. O
julgamento comegou em 26 de setembro e terminou em 4 de novembro de
2005. Ao final, o juiz John E. Jones Il deu ganho de causa a acusagdo,
relatando na sua decisdo que: “Depois de uma analise minuciosa dos
registros e da jurisprudéncia aplicavel, concluimos que, embora o0s
argumentos do DI possam ser verdadeiros, uma proposicdo sobre a qual a
corte ndo se posiciona, o DI ndo ¢é ciéncia.” (TRIBUNAL DISTRITAL DA

8 Este foi 0 primeiro julgamento envolvendo a TDI. Ja conflitos judiciais entre o ensino do
criacionismo e da Teoria da Evolugao nas escolas norte-americanas sao mais numerosos: The
State of Tennessee vs. John Thomas Scopes (1925), que ficou conhecido como “O julgamento
do macaco”; também McLean vs. Arkansas Board of Education (1982), e Edwards vs.
Aguillard (1987).
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PENSILVANIA, 2005, traducdo nossa). Fazendo referéncia ao tradicional
uso do naturalismo nas ciéncias naturais, o juiz pdde concluir que a TDI ndo
seria cientifica pois “o DI viola as centenarias regras da ciéncia por envolver
e permitir causas sobrenaturais” (TRIBUNAL DISTRITAL DA
PENSILVANIA, 2005, traducdo nossa).

Tanto a justificativa presente no veredicto acima quanto o conteudo
do “documento da cunha” sdo muito utilizados nas criticas a TDI
(FORREST, 2001; SOUZA, 2009). Analisaremos ambos sob as premissas
trazidas pela Teoria da A¢do Comunicativa. Antes de tecermos tais andlises,
no entanto, apresentaremos suscintamente alguns exemplos de evidéncias
pretensamente cientificas apresentadas pelos proponentes da TDI a favor da
existéncia de um projeto inteligente na natureza.

Exemplos de evidéncias usados em favor da TDI e seu tipo de
cientificidade

Um exemplo de evidéncia a favor da TDI recorrentemente
apresentado por seus proponentes se encontra em estruturas bioldgicas que
seriam dotadas de Complexidade Irredutivel: ou seja, que ndo pudessem ser
construidas por graduais e pequenas modificacdes, sem que perdessem sua
funcionalidade. Defensores do Design Inteligente citam o flagelo bacteriano
como um exemplo bioldgico desse tipo, pois a remogéao de qualquer de suas
partes o tornaria inoperante (BEHE, 1996). Entretanto, os defensores do
modelo evolucionista apontam que este argumento parte do pressuposto que
somente alteracdes imediatamente vantajosas ocorreriam na evolucéo. Eles
lembram que mutagdes podem ocorrer adicionando novos membros a um
sistema e que, a principio, essas mutagdes podem ter pouca ou nenhuma
utilidade, mas que podem tornar-se essenciais, em decorréncia do
surgimento de novos constituintes (MILLER, 1999).

Outro argumento comumente utilizado por defensores da TDI é a
que se vale da precisdo de certas constantes e propriedades do mundo fisico
(tal como o valor das quatro forgas fundamentais da natureza, da distancia
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Terra-Sol, etc.). Tendo em vista que, se qualquer delas fosse minimamente
diferente, tal configuragcdo impossibilitaria a existéncia da vida na Terra
(REES, 2000). Portanto, argumenta-se, tais constantes devem ter sido
cuidadosamente ajustadas para permitir a vida, tal qual a conhecemos
(EBERLIN, 2019). Criticos da TDI caracterizam tal argumento como
tautolégico. Eles concluem que as leis da fisica ndo poderiam ser outras,
pois se assim fosse, ndo estariamos vivos para observa-las. Contudo os
defensores da TDI rebatem afirmando que seus criticos confundem a
condigdo necesséria para a existéncia da vida com a causa para sua
existéncia (DEMBSKI, WITT, 2012).

Defensores da TDI argumentam que nenhum arquedlogo, ao
encontrar um pergaminho enterrado, teria duvidas a respeito da origem
daquela obra: se fora escrita por algum ser inteligente ou se as inscri¢Ges ali
seriam fruto de processos puramente naturais. Do mesmo modo, seria
igualmente inaceitavel imaginar as cadeias de DNA (com todas as
complexas informagfes nele contidas) sem um ser inteligente que as
escrevesse® (LOURENCO, 2007).

Alguns dados numéricos apontados por defensores da TDI podem
dar uma melhor dimensdo deste argumento ligado & formagdo do DNA.
Partindo do nimero de particulas existentes no universo atualmente aceito
pelos cientistas (10%°), do menor intervalo de interacédo entre particulas
possivel (tempo de Planck:10“ segundos) e da idade do universo
atualmente estimada (cerca de 14 bilhGes de anos), Dembski e Witt (2012)
chegam ao numero maximo de interacGes fisicas possiveis ocorridas em
todo o universo desde sua origem: 10 interacGes. Assim, eles
argumentam, se a probabilidade de qualquer evento ocorrer for menor que
1 em 10, pode-se garantir que este evento ndo ocorreu (0 Universo ndo
seria grande o suficiente, rapido o suficiente ou velho o suficiente para
permitir isso). A fim de estimar a probabilidade do surgimento da vida a

® Em uma Unica célula humana existe capacidade de informag&o suficiente para armazenar
trés ou quatro vezes todos os trinta volumes da Enciclopédia Britanica (DAWKINS, 2001).
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partir de elementos inanimados'®, Meyer (2009), baseado em um trabalho
de Axe (2004), calculou a probabilidade de formagéo de uma Unica proteina
funcional (de comprimento modesto: apenas 150 aminoacidos), a partir de
uma sopa pré-bidtica. O resultado por ele calculado foi 1 em 10%** (ou seja,
a chance seria 100.000 trilhdes de vezes menor que 1 em 10°). Levando
em consideracdo que uma célula, para funcionar ainda que de forma
precéria, precisaria de cerca de 250 genes e suas respectivas proteinas,
Dembski e Witt argumentam que as chances de gue uma sopa guimica na
Terra formasse aleatoriamente uma célula primitiva seria imensamente
menor do que uma em 10%° (DEMBSKI E WITT, 2012).

Quanto ao tipo de cientificidade da TDI, Dembski (2004) explicita
que tipo de experimentos falseariam!! a teoria:

Se pudéssemos mostrar que 0s sistemas bioldgicos, tdo
maravilhosamente complexos e integrados — como o
flagelo bacteriano — formaram-se por meio de um
processo gradual darwiniano (e, portanto, que sua
complexidade especificada ¢ uma ilusdo), o Design
Inteligente seria rejeitado tendo-se por base que néo se
trazem causas inteligentes a baila, quando as causas
naturais ndo direcionadas se encarregam disso. Nesse
caso, a Navalha de Occam acabaria com o Design
Inteligente de uma forma bastante eficaz (DEMBSKI,
2004, p.282, traducdo nossa).

Podemos resumir, entdo, que a Teoria do Design Inteligente defende
ser legitimo a aceitacdo de causas ndo naturais (ou inteligentes) se 0s
recursos puramente naturais (matéria, energia, as leis cegas da Fisica, etc.)
fossem amplamente improvaveis para explicar a materialidade dos
fendmenos (no caso, a existéncia da vida, em toda sua complexidade).

10 Surgimento este exaustivamente perseguido no experimento de Miller/Urey, o qual obteve
apenas a criagdo de aminoacidos.

11 Termo usado no sentido proposto por Karl Popper, de que toda teoria, para ser cientifica,
deve ser falseavel (POPPER, 1987).
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Assim, a Teoria do Design Inteligente ndo defende que se aplique a
inferéncia de design indiscriminadamente. Dembski (1998) explicita o
percurso a ser trilhado antes de se inferir que algo foi projetado, por meio
de um filtro explicativo (Figura 2):

Figura 2: Filtro explicativo de Dembski
—n—
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Fonte: Dembski (1998, p.37)

A figura retrata o percurso que, necessariamente, deveria ser
trilhado para a explicacdo que qualquer fendbmeno da natureza. A partir do
inicio, a primeira pergunta a ser feita seria se o fendmeno possui
probabilidade alta de ocorrer (PA). Se a resposta for positiva, o fenémeno
deveria ser atribuido a alguma regularidade (leis da Fisica, Quimica, etc.).
Se o fenbmeno ndo possuir alta probabilidade, mas uma probabilidade
intermediaria (PI), ele deve ser explicado recorrendo-se a chance (o0
fenomeno teria ocorrido por “sorte”).

Mesmo se o fendmeno possuir uma probabilidade muito baixa de
ocorrer ele também deve ser explicado por chance. Mas se ele possuir
probabilidade muitissimo baixa de ocorrer e, além disso, for especificado
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(PB/esp), agora sim, e somente assim, ele deveria ser considerado fruto de
design (DEMBSKI, 1998).

Para nomear eventos pertencentes a esta Ultima situacdo, 0s
defensores da TDI utilizam o termo complexidade especificada. Um evento
possuiria complexidade especificada (e, portanto, seria fruto de design) se
ele for, simultaneamente, complexo (possuir baixissima probabilidade de
ocorrer) e especificado (seguir um padrdo independente) (DEMBSKI,
1998).

Dembski e Witt (2012) exemplificam esse conceito da seguinte
forma: um evento que consistisse em quinhentos langamentos de uma moeda
resultaria numa sequéncia bastante complexa de “caras” e “coroas” (seria
muito improvavel obter tal sequéncia mesmo em muitas tentativas
posteriores). Mas tal sequéncia ndo seria especificada: ela nédo
corresponderia a um dado padrdo independente. J4 uma sequéncia de quatro
langamentos da moeda que resultassem em quatro “caras” estaria em
conformidade com um padrdo independente — todas caras — portanto ela
seria especificada. Mas esta ndo seria complexa: nenhuma pessoa defenderia
que esta série de quatro “caras” foi projetada (por exemplo, pela utilizagdo
de uma moeda viciada, usada em trugues magicos).

Assim, um evento seria fruto de design somente se ele for
simultaneamente complexo e especificado. Os autores apontam que muitas
ciéncias especiais ja empregam esse conceito de design e seriam inoperantes
sem ele, como a arqueologia, inteligéncia artificial, e a criptografia (ciéncia
e criar e decifrar codigos). Da mesma forma, programas como o SETI
(Search for Extraterrestrial Intelligence) estariam fundamentados nesta
capacidade de discernirmos entre sequéncias criadas por fenémenos naturais
e sequéncias criadas por seres inteligentes (no caso deste programa,
sequéncias de ondas eletromagnéticas captadas por meio de
radiotelescdpios). No entanto, Dembski aponta que a comunidade cientifica
tem usado ndo o filtro explicativo, mas o que denomina de “filtro explicativo
naturalizado” (Figura 3):
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Figura 3: Filtro explicativo naturalizado
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Fonte: Dembski (1999, p.290)

Segundo Dembski, um fenémeno sé tem sido considerado fruto de
design (projeto) no meio cientifico se ndo contradiz um principio
naturalista. Podemos identificar, a partir da argumentagdo apresentada
pelos defensores da TDI, que esta teoria implica em uma proposta
epistemoldgica um pouco diferente da majoritariamente adotada pela
comunidade cientifica na modernidade. Tal diferenca encontra-se no papel
desempenhado pelo naturalismo na rotina cientifica. E é justamente sobre
esse papel que — ao final da anélise neste artigo realizada, concluimos - a
TDI (enquanto teoria/proposicdo) pode carregar um potencial de
contribuicdo em discussdes publicas. Explicitaremos isso no proximo
topico, no qual comecaremos delineando o naturalismo metodolégico.
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O naturalismo metodol6gico e uma possivel contribuigdo da TDI sob a
perspectiva da TAC

Segundo o Dicionario de Filosofia Abbagnano ‘“materialismo”
designaria “toda doutrina que atribua causalidade apenas a matéria. Em
todas as suas formas historicamente identificaveis [...] o Materialismo
consiste em afirmar que a Unica causa das coisas ¢ a matéria”
(ABBAGNANO, 2007, p.649). De forma geral, o materialismo pode ser
entendido como uma postura que entende a realidade como constituida
apenas por entidades materiais. Em virtude de a Fisica contemporanea
trabalhar com entidades como energia e campos, que ndo sdo rigorosamente
“matéria”, o termo “fisicalismo” tem sido preferido a “materialismo”
(BAGDONAS, 2011; PESSOA JR., 2006). Devido ao grande
desenvolvimento das ciéncias naturais, como a Fisica, Quimica e Biologia,
o conceito de materialismo costuma ser associado a “naturalismo”, tratados
muitas vezes como sindnimos (FERM, 1950), e assim também o0s
tomaremos no restante deste trabalho.

O naturalismo, por sua vez, pode ser dividido em naturalismo
ontolégico e metodoldgico. O naturalismo ontolégico é uma postura
metafisica que reconhece apenas a existéncia do mundo material/fisico, tal
gual o materialismo (SANTOS; EL-HANI, 2013). Para o naturalista
ontolégico, por exemplo, entidades como anjos, deus (es), espiritos, etc., ndo
existem: seriam apenas invengdes da mente humana.

No meio cientifico, tem sido proposto que o cientista deve assumir
(profissionalmente, apenas durante a construgdo do conhecimento
cientifico), uma atitude naturalista. Este seria o naturalismo metodol6gico
(BAGDONAS, 2011)™2,

12 Exposicdo mais extensa sobre tipos de naturalismo pode ser encontrada em Santos e El-
Hani (2013). Estes propdem, como alternativa ao naturalismo ontoldgico, a assungdo de um
naturalismo pragmatico pela ciéncia. Tal postura epistemoldgica guarda grande
proximidade, em termos praticos, com o de naturalismo metodol6gico, de modo que
tomaremos neste trabalho apenas este Gltimo.
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E reconhecido que o naturalismo ontolégico é uma postura
filosdfica, dogmatica, pertencente a0 mesmo patamar metafisico de
perspectivas religiosas (SANTOS; EL-HANI, 2013). Mas, e quanto ao
naturalismo metodol6gico? Seria este um principio inerente as ciéncias
naturais? Esta Gltima questdo relaciona-se com a perspectiva de ciéncia
adotada, ou seja, com a questdo da demarcacdo entre “ciéncia” e ‘“ndo
ciéncia”.

Né&o existe, contudo, uma definicdo de ciéncia majoritariamente
aceita, tampouco um conjunto univoco de caracteristicas usadas para
delimitar “ciéncia” de “ndo ciéncia”*®. Nas Ultimas décadas, porém, muitos
autores tém procurado elencar caracteristicas razoavelmente consensuais
pertencentes a ciéncia, ou seja, caracteristicas que fariam parte da Natureza
da Ciéncia (NdC). Assim, embora ndo havendo caracteristicas expressas
que permitam delimitacdo entre ciéncia e ndo ciéncia, existiriam algumas
caracteristicas gerais presentes em maior ou menor grau nas realizacdes
cientificas (MOURA, 2014; AZEVEDO; SCARPA, 2017).

Azevedo e Scarpa (2017), realizaram uma extensa pesquisa do tipo
“estado da arte” sobre as caracteristicas apontadas como pertencentes a
NdC, bem como sobre o nimero de autores que citam as respectivas
caracteristicas. A pesquisa chegou ao numero de 25 caracteristicas
pertencentes a Natureza da Ciéncia, algumas das quais referenciadas por
muitos autores, enquanto outras recordadas por poucos autores. Das 25

13 Assim como Chalmers (1993), Martins (1999) afirma que o problema da demarcagéo entre
“ciéncia” e “ndo ciéncia”, tal como este problema costuma ser entendido, ndo tem solugéo
(p.14). Isto porque o conceito de ciéncia tendera a ser restritivo (0 que poderia prejudicar o
desenvolvimento da ciéncia “proibindo coisas que podem eventualmente se mostrar uteis”,
p.14) ou ndo-discriminativo (algo proximo do anarquismo epistemoldgico de Feyerabend).
Embora ndo havendo unanimidade quanto aos limites de demarcacdo, reflexdes de grandes
epistemdlogos do século XX (como Thomas Kuhn, Karl Popper, Imre Lakatos, entre outros)
trouxeram grandes contribuicdes ao tema. Retomando Martins, este pontua que, mesmo sem
critérios cabais de demarcacgdo, seria possivel dispor de uma perspectiva de ciéncia capaz de
orientar e avaliar pesquisas, elencando para essa perspectiva dois fundamentos: (1) admitir
como ciéncia tudo o que se queira chamara de ciéncia e (2) estabelecer comparacgdes de valor
cientifico e avaliar e orientar as pesquisas tendo por base dois critérios: (a) maior poder e (b)
maior harmonia com outros elementos (MARTINS, 1999).
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caracteristicas, apenas a penultima elencada pode ser identificada como
sindnimo de um principio naturalista (“A ciéncia parte da auséncia de um
criador”)!4, para a qual ha um Unico autor (Alters, 1997) apontado como
referéncia. Tal dado indica que: ou o naturalismo metodol6gico ndo é um
principio dos mais essenciais a ciéncia, ou que € um principio que nao vem
sendo devidamente explicitado/recordado.

Ainda sobre a acdo no naturalismo metodoldgico na ciéncia,
chegamos a outra questdo chave: o naturalismo metodol6gico praticado
pelos cientistas deveria proibir qualquer referéncia a algum ente ndo natural
nas premissas das teorias cientificas e também nas conclusdes das mesmas,
ou apenas nas premissas, deixando livre as conclusdes?™

Para Mahner e Bunge (1996), por exemplo, a visdo de mundo
cientifica seria essencialmente naturalista, proibindo a assungdo da atuagao
de entes ndo fisicos em qualquer instancia das proposicdes cientificas. J&
Pessoa Jr. (2006) defende que, em termos educacionais, a visdo de mundo
cientifica deveria manter-se fiel ao dogma naturalista (cientificista, nas
palavras dele), e reconhecer explicitamente essa posigdo: “De posse desse
dogma ‘cientificista’, varias questdes tornam-Se claras. Ninguém jamais
levitou. Remédios sem substancia ativa s6 podem funcionar por efeito
placebo. Seres alienigenas ndo visitam a Terra. Pessoas ndo dobram colheres
com o pensamento.” (PESSOA JR., 2006, p.54, aspas no original). Ainda
assim, segundo ele, deve existir um limite para a ado¢ao do naturalismo:

Naturalmente, é possivel que alguma tese recusada
pelo cientificismo venha a ser aceita, no futuro, pela
comunidade cientifica. O dogmatico ndo deve ser
“cabega dura”: ele pode mudar de opinido. Ele tem uma
crenca de tipo religioso em sua visdo de mundo, mas

14 Esta é a Gnica das 25 caracteristicas que é essencialmente incompativel com as proposicées
da TDI.

15 Por “ente ndo natural” entenda-se alguma entidade para além das aceitas hoje pelo
fisicalismo: como uma agdo inteligente sobrenatural, ou alienigena, etc.
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ela estd subordinada a evidéncia das observacdes
(PESSOA Jr., 2006, p.48, aspas ho original).

Para este autor é possivel que no futuro - se houver um acimulo de
evidéncias observacionais a favor da existéncia de fatores/entidades para
além das permitidas pelo cientificismo - a comunidade cientifica venha a
aceitar a existéncia de tais fatores/entidades.

Ja para Fishman (2009), embora as evidéncias cientificas apoiem, a
posteriori, uma cosmovisao naturalista, a ciéncia ndo deveria pressupor o
naturalismo como um compromisso a priori, e as alegagdes sobrenaturais
poderiam, a principio, ser passiveis de avaliacdo cientifica:

De acordo com outros autores (por exemplo, Laudan,
1983; Monton, 2006; Stenger, 2006a), sustento que
demarcar ‘ciéncia’ de ‘pseudociéncia’ ou ‘natural’ de
‘sobrenatural’ ndo ¢é apenas problematico, mas
desnecessario. A questdo crucial ndo é: ‘Isto é ciéncia?’
ou ‘Isto é sobrenatural?’, mas: ‘Existe alguma boa
razdo para acreditar que a alegacdo X ¢ verdadeira?’.
Se as entidades ou fendmenos postulados pela
reivindicagdo X sdo definidos como ‘naturais’ ou
‘sobrenaturais’ é irrelevante para o status cientifico da
afirmacdo. Se o objetivo fundamental da ciéncia é a
busca da verdade - descobrir, na medida em que 0s
seres humanos sdo capazes, a natureza da realidade,
entdo a ciéncia deve ir aonde quer que a evidéncia a
conduza. Se as evidéncias sugerirem fortemente a
existéncia de fendmenos sobrenaturais, que assim seja.
(FISHMAN, 2009, p.830, traducdo nossa, aspas no
original)

Juntamente com Boudry, o mesmo autor defende que qualquer
reivindicacdo ndo deveria ser excluida a priori da ciéncia simplesmente por
poder ser caracterizada como sobrenatural, paranormal ou religiosa. Em vez
disso, a alegacdo deveria ser excluida da educacdo cientifica quando as
evidéncias ndo a suportassem, independentemente de ser designada como
"natural™ ou "sobrenatural”. Para eles:
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A ciéncia, pelo menos idealmente, estd comprometida
com a busca da verdade sobre a natureza da realidade,
seja ela qual for, e, portanto, ndo pode excluir a
existéncia do sobrenatural a priori, seja por motivos
metodolégicos ou  metafisicos, sem limitar
artificialmente seu alcance e poténcia. (FISHMAN e
BOUDRY, 2013, p. 921, traducdo nossa).

E justamente neste sentido que este trabalho identificou a
possibilidade!® de que a Teoria do Design Inteligente desempenhe um papel
em discussbes acerca da Natureza da Ciéncia. A TDI poderia estar se
debrucando sobre evidéncias que poderiam (se gradativamente aceitas pela
comunidade cientifica em discussGes guiadas pela racionalidade
comunicativa), remodelar a confianca que atualmente depositamos sobre o
naturalismo metodologico, diminuindo seu dominio das “premissas e
conclusdes” para as “premissas”, deixando as conclusdes®’ para a avaliagdo
humana (sempre numa racionalidade comunicativa). Assim, a TDI possuiria
a virtude de problematizar uma prescrigdo hoje presente na rotina cientifica,
virtude critica esta que pode ser proficua em discussdes sobre a Natureza da
Ciéncia.

Como mencionamos anteriormente, contudo, a maioria das criticas
gue sobrevém sobre a Teoria do Design Inteligente estdo ligadas a sua
origem: a TDI seria defendida por religiosos, pessoas que acreditam em um
criador do universo, de modo que o Design Inteligente seria somente uma
maneira disfar¢ada de criacionistas defenderem suas ideias.

16 Salientamos que a afirmacdo retrata uma possibilidade tedrica, ndo algo que
necessariamente deve estabelecer-se.

17 Denominaremos de “naturalismo metodolégico irrestrito” aquele que restringe as
conclusdes dos cientistas apenas a existéncia de entidades fisicalistas: matéria, energia, etc.
Somente em relacdo a este tipo de naturalismo metodoldgico é que a TDI mostra-se
incompativel. A TDI seria compativel com um “naturalismo metodol6gico mitigado™: aquele
presente nos procedimentos de investigacao do cientista (premissas), mas que ndo se estende
ao conteudo das conclusdes que ele pode chegar.
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Analisando sob a 6tica da Teoria da A¢do Comunicativa, ndo é
probleméatico que cidaddos religiosos tentem contribuir em debates
cientificos por meio das perspectivas de interpretacdo que Ihes sdo préprias
(perspectivas religiosas). Dentro das argumentacfes é que tais perspectivas
devem ter sua razoabilidade avaliada. Assim, seria incorreta a deducdo de
antemdo, pelo fato da TDI implicar em um relaxamento da acdo do
naturalismo metodoldgico irrestrito  (perspectiva esta oriunda de
cosmovisdes religiosas) que ela ndo possa carregar um potencial de verdade
aceitavel para os demais cidaddos.

Evidentemente, existe aqueles que procuram manipular o
conhecimento cientifico apenas com o intuito de apregoar preferéncias
pessoais (como religiosos apenas tentando provar que Deus existe ou ateus
apenas tentando provar que ele ndo existe, numa atitude proselitista), alheios
a uma busca genuina do conhecimento que advenha do estudo na natureza.
Por certo ha religiosos que promovem a TDI com o mero intuito de associar
0 prestigio cientifico as suas perspectivas religiosas. Identificamos esse tipo
de disposicdo como pertencente a racionalidade técnica: na qual acdes
teleoldgicas visam um fim que néo é o entendimento.

Devemos, entdo, fazer uma distin¢do entre possiveis criticas a
integrantes do movimento do Design Inteligente e a teoria do Design
Inteligente. Primeiramente trataremos do primeiro tipo de criticas.

Recordando o conceito de racionalidade técnica, uma critica que
deve ser feita a0 movimento do Design Inteligente encontra-se no fato de
muitos dos defensores da TDI ndo explicitarem devidamente
(principalmente antes do vazamento do “documento da cunha”) sua
militincia antimaterialista e seus planos para divulgacdo das ideias
inteligentistas (detalhes que ficaram explicitos com a divulgacdo do
documento). Quando uma pessoa ou grupo faz uso da comunicacao (ou seja,
promove ideias no mundo da vida) com interesses que ndo quer explicitar,
visando apenas provocar uma reagdo nos demais comunicantes, tal acdo
deve ser entendida como pertencente a racionalidade técnica (sistémica), e
esta a servico da colonizagcdo do mundo da vida pelo sistema. Ao contrario,
quando os proponentes da TDI explicitam sua discordancia a adocao
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irrestrita do naturalismo na ciéncia e reconhecem que suas posi¢oes sdo
coerentes com (e mesmo motivadas por) suas perspectivas religiosas,
legitimam que suas argumentacdes sejam lancadas no mundo da vida, e
assim sejam examinadas e avaliadas pelos demais cidaddos. Contudo,
guando se toma por falsa a tese da TDI (ou de outra teoria pretensamente
cientifica) apenas porque muitos religiosos podem querer valer-se dela para
corroborar suas preferéncias religiosas corre-se o risco de, utilizando uma
linguagem coloquial, “jogar-se fora o bebé com a dgua do banho”.

Ainda em relagdo ao movimento do Design Inteligente, este é muito
criticado pelo fato de existirem associagdes (como o Instituto Discovery ou
a Sociedade Criacionista Brasileira), boa parte delas sistematicamente
ligadas a igrejas ou denominagOes religiosas, que buscam financiar
pesquisas sobre a TDI, divulgando as teses desse movimento (FORREST;
GROSS, 2007). Tendo por base o referencial teérico adotado, entendemos
que ndo se deve julgar que tais caracteristicas, por si s, possam retirar o
carater cientifico de um empreendimento. E até esperado que pesquisadores
que se aglutinam em torno de um “nucleo firme” (utilizando uma
nomenclatura proposta por Lakatos) procurem se unir e buscar
financiamento e recursos para suas pesquisas, bem como para propagar as
ideias que compartilham, como em qualquer programa de pesquisa
lakatosiano (Lakatos, 1979).

Sem duvida, as manifestacdes de tantos cientistas e associacdes
cientificas contra a TDI refletem certo receio de que a proposicdo que ela
carrega possa conduzir a ciéncia para uma nova “Idade das trevas ?,
dificultando o avango da ciéncia. Em outras palavras, teme-se que se a TDI
ndo for desacreditada, todo fendbmeno natural de dificil compreenséo
passaria a ser explicado com base no sobrenatural. Tal temor justifica-se ao
observarmos fatores socioldgicos envoltos a producdo do conhecimento

18 Termo por vezes usado para caracterizar a Idade Média, periodo no qual entidades
religiosas reprimiam o livre pensar e na qual o espirito cientifico se via subordinado a
respeitar perspectivas metafisicas religiosas.
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cientifico, como a precaria formacdo cientifica da populagdo® e,
principalmente, pela acéo oportunista de agentes publicos que, visando 0s
votos da populacgdo religiosa (racionalidade sistémica), procuram inserir o
ensino do criacionismo em aulas de ciéncias na Educagdo Basica®.

Se possivel fora tomar apenas a teoria do Design Inteligente
(excluindo-se esses fatores socioldgicos mencionados), tal temor ndo se
justificaria, visto que:

- A Teoria do Design Inteligente ndo defende que se aplique a
inferéncia de design indiscriminadamente. Como salientamos, Dembski
(1998) explicita o percurso a ser trilhado antes de se inferir que algo foi
projetado (Figura 2).

- Néo existe unanimidade na ciéncia: mesmo que muitos, ou mesmo
a maioria dos cientistas preferissem explicar a origem da vida e dos seres
vivos (ou gqualquer outra ocorréncia) por meio de design, sempre existiriam
0s cientistas que nédo partilhariam desta inferéncia e, como nos programas
de pesquisa lakatosianos, continuariam trabalhando em outras teorias
(inclusive mantendo o uso do naturalismo irrestrito).

- Seria justamente a liberdade cientifica, fruto da modernidade, que
deveria impelir os cientistas a analisar a qualidade de qualquer proposi¢do
sem preconceitos ou compromissos preestabelecidos, mas julga-la pela
forca de seus argumentos.

Contudo, como toda constru¢cdo humana, o conhecimento cientifico
sempre sera edificado em meio a influéncias socioldgicas, de modo que o
citado receio da comunidade cientifica é compreensivel. Por esta razao,
frisamos novamente a importancia das argumentacdes cientificas se darem
em interacGes que se aproximem cada vez mais da comunidade ideal de

1% Quanto maior o desconhecimento sobre a Natureza da Ciéncia maior a propensio em
entender de forma equivocada a construgdo do conhecimento cientifico. Disto advém o
importante papel a ser desempenhado pela educagdo cientifica em abordar a historia e
filosofia da ciéncia na Educagdo Basica (BAGDONAS, 2011).

20 Como exemplo de proposta de lei para inclusio do criacionismo na Educagéo Baésica, vide
Projeto de Lei n. 8099 (2014).
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comunicacao proposta por Habermas, nas quais é sempre possivel apontar
possiveis acBes sistémicas que tentem enviesar as conclusdes.

Quanto as criticas a teoria do Design Inteligente, elas devem
comecgar com a questdo: a adogdo do naturalismo metodol6gico na rotina
cientifica pode ser problematizada?

Entendemos que a problematizacdo de qualquer premissa é sempre
salutar, e a abertura a possiveis revisdes deve ser uma postura perene dentro
da ciéncia. Neste sentido, é possivel que a TDI carregue uma caracteristica
gue ndo se alinhe com a racionalidade técnica, ao apontar para conclusfes
que envolveriam uma acgdo inteligente para além das entidades fisicalistas
que estamos acostumados a manipular até o presente momento (tenham a
origem dessas a¢oes inteligentes em deuses, alienigenas, ou qualquer outra
inteligéncia até entdo desconhecida). Num primeiro momento, a teoria do
Design Inteligente ndo se coaduna com a racionalidade técnica, na medida
em que ela ndo contribui para um dominio mais eficaz da natureza
(HABERMAS, 2007a)*. Talvez também por isso ela seja alvo de criticas
em nosso sistema de validagdo cientifica, a0 mesmo tempo que o
naturalismo metodoldgico seja pouco recordado como caracteristica da
ciéncia.

Precisamos destacar, portanto, em decorréncia da explanacao até
aqui realizada, o importantissimo papel de uma educagdo cientifica que
evidencie as caracteristicas da Natureza da Ciéncia, contribuindo assim para
a descolonizacdo do mundo da vida. O ensino de ciéncias deve evidenciar
todos os fatores envolvidos na constru¢cdo do conhecimento cientifico,
evitando visdes simplistas da ciéncia e permitindo a sociedade compreender
as premissas e limites de validade de cada proposicdo cientifica??. Neste

21 Num segundo momento ela pode alinhar-se & racionalidade técnica, conforme discutimos
sobre agdes do movimento do DI.

22 propostas de uma educagio cientifica assim, que valorizam as distintas vises de mundo
priorizando o entendimento da Natureza da Ciéncia tém sido encontradas ja ha algumas
décadas: Cobern (1996); El-Hani; Mortimer (2007); Matthews (1994), entre muitas outras.
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sentido, o ensino de ciéncias deve destacar a historica importancia da
adocdo do naturalismo metodoldgico na rotina cientifica, adogdo esta
gue a tem livrado de grandes arbitrariedades e chalatanismos ao longo da
modernidade. A relevancia do naturalismo metodoldgico majoritariamente
empregado na ciéncia até hoje deve ser destacada e nunca minimizada. Por
outro lado, é papel da educacdo cientifica discutir possiveis limites da
adogdo do principio naturalista, contribuindo para preservar a ciéncia dos
dominios de uma racionalidade técnica e trazendo-a cada vez mais para a
luz de uma racionalidade comunicativa.

Gostariamos de frisar que este trabalho ndo se propés a fazer uma
defesa da teoria do Design Inteligente propriamente dita (ou seja, nédo
defendemos aqui a existéncia de caracteristicas da vida na Terra que SO
poderiam ser fruto de um projeto inteligente). O que esperamos ter
esclarecido por meio do referencial teérico utilizado é que (1) as proposicdes
presentes na TDI devem ser analisadas criticamente; (2) ndo devendo ser
rejeitadas de antemao apenas por ser trazidas a baila predominantemente por
religiosos; (3) a TDI poderia apresentar a virtude de problematizar o raio de
acdo do naturalismo metodoldgico na produgédo do conhecimento cientifico,
0 que (4) poderia contribuir em discusses sobre filosofia da ciéncia e
Natureza da Ciéncia.

A questdo se a TDI é ou ndo é ciéncia depende, conforme
explicitamos, do que se entende por ciéncia, definicdo esta que deve emergir
do que se entende por Natureza da Ciéncia (NdC), e este entendimento por
sua vez deve emergir, segundo o referencial que adotamos, de discussdes
balizadas pelas normas da A¢do Comunicativa, nas quais sao satisfeitas as
condigdes de inclusividade, distribuicdo simétrica das liberdades
comunicativas, etc.

Por conseguinte, acerca das possiveis propostas de inclusdo da TDI
nos curriculos da Educacdo Baésica, concluimos que as mesmas sao
descabidas, tendo em vista ndo haver atualmente condi¢bes (nem
socioldgicas, nem pedagdgicas) minimas que justifiquem tal incluséo, entre
as quais é possivel citar:
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- Embora a quantidade de cientistas simpatizantes a TDI possa estar
aumentando nos dltimos anos, a TDI ainda estd muito longe de contar com
a consideracdo de uma parcela significativa da comunidade cientifica.

- E muito grande (tanto por parte do publico leigo como da
comunidade académica), uma identificacdo simplista entre criacionismo e
TDI (AZEVEDO; ORQUIZA de CARVALHO, 2020), de forma que uma
inclusdo da TDI em aulas de ciéncias culminaria no ensino do criacionismo,
ao invés de gerar discussdes sobre a existéncia de projeto inteligente na
natureza.

Em tempo, reconhecendo tais limitagBes, o prdprio Instituto
Discovery vem manifestando ser contrario a embates judiciais que visem
incluir nas aulas de ciéncias o estudo da TDI, bem como contrério ao ensino
do criacionismo nas aulas de ciéncias, conforme verifica-se na segdo
Perguntas Frequentes em seu site:

1. O Discovery Institute é a favor de incluir a Biblia ou
0 criacionismo em aulas de ciéncias ou livros
didaticos? N&o. O Discovery Institute ndo é uma
organizacdo criacionista, e ndo é a favor da inclusdo
nem do criacionismo nem da Biblia em livros de
biologia ou aulas de ciéncias. [...] 3. As escolas
publicas devem exigir o ensino de design inteligente?
N&o. Em vez de exigir o ensino do Design Inteligente,
o Discovery Institute recomenda que os estados e
distritos escolares se concentrem em ensinar mais aos
alunos sobre a teoria evoluciondria, incluindo falar
sobre alguns dos problemas da teoria que foram
discutidos em revistas cientificas revisadas por pares.
Em outras palavras, a evolucéo deve ser ensinada como
uma teoria cientifica que estd aberta ao escrutinio
critico, ndo como um dogma sagrado que nao pode ser
questionado. Acreditamos ser esta uma abordagem
sensata que beneficiara alunos, professores e pais.
(DISCOVERY INSTITUTE, 2022, traducéo nossa)
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Em consonancia com essa postura, a Sociedade Brasileira do Design
Inteligente publicou em 2014 um manifesto sobre o ensino da Teoria da
Evolucgdo e da TDI com o mesmo teor (TUFFANI, 2014).

Consideractes finais

Acreditamos ter justificado como a TDI engquadra-se numa interface
entre ciéncia e religido na qual identificam-se as caracteristicas mencionadas
por Habermas: os argumentos da TDI sdo trazidos a publico principalmente
por pessoas religiosas e pretensamente visam trazer contribuigdes para o
debate cientifico. Apontamos que, em meio as discussdes cientificas, é
incorreta a rejeicdo de qualquer ideia apenas pelo fato dela ter origem
religiosa, pois é negado assim um potencial de racionalidade nas
cosmovisBes religiosas, 0 que comprometeria a racionalidade de tais
discussbes. Ao mesmo tempo que identificamos uma perniciosa
racionalidade sistémica em acBes do movimento da TDI, também
identificamos que a teoria poderia possuir uma virtude epistémica ao
problematizar os limites da adogdo do naturalismo metodoldgico na ciéncia
ao propor a adogdo de um naturalismo mitigado. Esperamos ter adotado aqui
uma postura tradutora, tal qual incentivada por Habermas, e assim fornecido
subsidios para enriquecer o debate em torno desta teoria e do seu
controverso movimento.
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A liberdade como experiéncia formativa

Lucia Schneider Hardt ™"

Resumo: O artigo tem como objetivo mostrar como Nietzsche e Lispector podem
nos ajudar a pensar sobre a experiéncia da liberdade e seus impactos para a formagéo
humana. Os dois sdo figis a terra, expressam com sua filosofia e literatura uma
beleza do aqui e agora, tomam a palavra para ensaiar uma escrita ndo metafisica
para fazer florescer outros horizontes de sentido. Assim, a questdo da formacéo
implicada pela liberdade tem como proposta incorporar a singularidade como aquilo
que a educacdo promove ao inventar-se, diferenciar-se, afirmando a vida em
circunstancias sempre mutéveis pautadas por configuragdes contingentes e plurais.
A liberdade expressa-se tragicamente, nenhuma parcela da vida pode ser excluida,
0 mundo € a tnica morada. Concluimos que a formacéo humana acontece enquanto
jogo de forgas do vir a ser e é a tarefa mais imperiosa para a constitui¢do do humano
como uma abertura “para que muitas auroras que ainda ndo brilharam, possam
brilhar”.

Palavras-chave: Educacéo; Formacéo; Liberdade; Lispector; Nietzsche

Freedom as a formative experience

Abstract: The article aims to show how Nietzsche and Lispector can help us think
about the experience of freedom and its impacts on human formation. Both are
faithful to the land, express with their philosophy and literature a beauty of the here
and now, take the floor to rehearse a non-metaphysical writing to make other
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A liberdade como experiéncia formativa

horizons of meaning flourish. Thus, the issue of formation implied by freedom has
the proposal to incorporate singularity as what education promotes by inventing
itself, differentiating itself, affirming life in ever-changing circumstances guided by
contingent and plural configurations. Freedom is expressed tragically, no part of life
can be excluded, the world is the only home. We conclude that human formation
takes place as a game of forces of becoming and is the most imperative task for the
constitution of the human as an opening "so that many dawns that have not yet
shone, may shine".

Keywords: Education; Formation; Freedom; Lispector; Nietzsche;

La libertad como experiencia formativa

Resumen: El articulo pretende mostrar cémo Nietzsche y Lispector pueden
ayudarnos a pensar sobre la experiencia de la libertad y sus impactos en la
formacion humana. Ambos son fieles a la tierra, expresan con su filosofia y
literatura una belleza del aqui y ahora, toman la palabra para ensayar una escritura
no metafisica para hacer florecer otros horizontes de significado. Asi, la cuestion de
la formacién que implica la libertad tiene la propuesta de incorporar la singularidad
como lo que la educacion promueve al inventarse, diferenciarse, afirmar la vida en
circunstancias siempre cambiantes guiadas por configuraciones contingentes y
plurales. La libertad se expresa trdgicamente, ninguna parte de la vida puede ser
excluida, el mundo es el Gnico hogar. Concluimos que la formacion humana se
produce como un juego de fuerzas del devenir y es la tarea mas imperativa para la
constitucion de lo humano como apertura "para que brillen muchas auroras que ain
no han brillado".

Palabras clave: Educacion; Formacidn; Libertad; Lispector; Nietzsche;

Introducéo
Nietzsche e Lispector nos inquietam quando refletem sobre os

caminhos da vontade, sobre as possibilidades de compreender o “querer”
(individual e coletivo) para inclusive refletir sobre as turbuléncias “entre as
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vontades” em um mundo nada pacifico. Ndo escrevo para orientar, julgar,
apenas desejo “prender para mim o instante antes que ele possa morrer”
(LISPECTOR, 1973, p. 26). Quero prender em mim 0 gue nosso tempo
parece estar desejando revelar e nem sempre estamos compreendendo o que
esta no jogo, no olho do furacéo, na turbuléncia. Escrevo enquanto penso e
para fazer pensar.

Nesse horizonte reconheco, tal como Lispector, “que minha
liberdade pequena e enquadrada me une a liberdade do mundo — mas o que
¢ uma janela sendo o ar emoldurado por esquadrias?” (1973, p. 28).
Lispector ndo esta reduzindo o horizonte de liberdade, pelo contrario, parece
desejar conectar o individual com o coletivo sem subsumir um no outro.
Liberdade ndo é um exercicio excludente, que ignora o outro, precisa de
alguma forma realizar-se em um espago, que maior que o privado tem
dimensdes publicas. Certo é que esse tipo de liberdade também néo se reduz
a uma adeséo a qualquer moda em vigéncia, implica inclusive uma coragem
para divergir da moral vigente e, por meio da divergéncia, estabelecer um
efetivo didlogo para discutir, afinal, de que ficamos livres quando de fato
desejamos pensar e escrever sobre vida.

E como Nietzsche aborda o tema da liberdade? O filésofo avalia que
a liberdade na modernidade tem rancos a serem superados, sabemos que 0
livre-arbitrio é um dos conceitos morais mais contestados por Nietzsche,
recusa os preceitos otimistas e idealistas da liberdade e muito antes indaga:
Afinal, de que ficamos livres quando avaliamos nossos valores e para onde
queremos seguir? O seu modelo de liberdade quer elevar a prépria condigdo
e experiéncia para possibilitar uma vida afirmativa, artistica, criadora. Para
Nietzsche, em sua fase madura, a vontade livre é uma concepgdo
simplificadora, pois é impossivel separar homem e mundo, ambos em
conexdo desenrolam as nuances da vontade de poténcia. Mundo e homem,
portanto, estdo em conexao e em varios momentos de sua obra nos lembra
isso:

O homem ¢ essencialmente natureza e, como parte
dela, partilha suas caracteristicas de regularidade,

irregularidade, ordem ou desordem. Se ha causalidade,
caos, acaso, determinacdo ou liberdade, acontecem
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tanto no mundo quanto no homem; pois 0 homem é
parte do mundo, ndo é um ser excepcional, alheio as
forgas dessa dindmica da natureza. (BARRENECHEA,
2020, p. 102-103).

Necessario dizer que as criagdes humanas sdo tentativas de
regularidade para enfrentar tudo que é puro movimento e instabilidade.
Assim, 0 espaco estd sempre aberto para novas criagdes, tudo € fluxo nos
exigindo compreender o mundo para além das nogdes de causa e efeito.
Nesse horizonte, Nietzsche afirma:

O mundo interior é cheio de miragens e fogos-fatuos:
a vontade é um deles. A vontade ja ndo pbe em
movimento nada, nem portanto explica nada. Apenas
acompanha os acontecimentos, e pode também faltar.
O que chamamos um motivo é outro erro. O motivo é
somente um fenémeno superficial da consciéncia, uma
coisa que estad ao lado do ato e que mais oculta os
antecedentes deste que os representa. E que diremos do
eu! O eu chegou a ser uma lenda, uma fic¢do, um jogo
de palavras: este ja deixou de pensar, sentir e querer.
Que se deduz dai? Que ndo ha tais causas intelectuais.
Todo o suposto empirismo, baseado nelas, o levou ao
diabo. (NIETZSCHE, 2006, p. 41).

A questdo dos quatro grandes erros abordados por Nietzsche na obra
Crepusculo dos idolos estabelece as performances da vontade, do querer e,
por extensdo, também da liberdade. Refletiremos sobre isso mais adiante no
texto. Assim, reunir dois autores de campos distintos implica reconhecer as
particularidades de cada um, mas também possiveis conexdes entre as
palavras escritas, a revelac@o de certa “dor de viver” para colaborar CON0SCO
no sentido de investigar o que nos levou até o cenario que hoje assistimos,
0 que faltou, como os processos formativos ndo alcangaram qualquer
preparacdo para conseguir viver com mais dignidade em um mundo nada
pacifico? Estamos nos referindo a escassez de experiéncia que acontece em
um mundo dividido, bipolar e aparentemente desprovido de um desejo
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humano primordial, qual seja, dialogar e disputar ideias o que, em geral, ndo
significa demarcar inimigos.

Talvez os problemas tenham comecado antes das minhas perguntas
circunscritas ainda em uma espécie de otimismo considerando as
perspectivas formativas. Voltemos a pergunta: Existiria uma liberdade do
querer? Lispector revela em Agua viva (1973, p. 81) uma “realidade
enviesada, vista por um corte obliquo”. Precisou olhar a vida de outra forma,
compreender “a fatalidade do acaso e nem nisso ver contradi¢do” (p. 82). E
a vida obliqua, como é? Diz Lispector:

Bem sei que hd um desencontro leve entre as coisas,
elas quase se chocam, ha desencontro entre 0s seres que
se perdem uns aos outros entre palavras que quase ndo
dizem nada. Mas quase nos entendemos nesse leve
desencontro, nesse quase que € a Unica forma de
suportar a vida em cheio, pois um encontro brusco face
a face com ela nos assustaria, espaventaria 0s seus
delicados fios de teia de aranha. NGs somos de soslaio
para ndo comprometer o que pressentimos de
infinitamente outro nessa vida de que te falo.
(LISPECTOR, 1973, p. 83).

Existe ainda outra face da vida, uma vida de “violéncia magica,
misteriosa, enfeiticante, nela as cobras se enlagam enquanto as estrelas
tremem” (LISPECTOR, 1973, p. 84). E nesse horizonte aparece a
obscuridade, de nds mesmos, do outro, nossa corruptibilidade, por vezes
nossa maldade, e, por fim, afirma Clarice, percebo “eu e minha liberdade
que ndo sei usar, [....], mas quem ndo é perdido ndo conhece a liberdade e
nao a ama” (LISPECTOR, 1973, p. 86). Perder-se em meio a uma suposta
atmosfera de liberdade implica admitir que a vontade autbnoma esta
ausente, a vontade no maximo € capaz de produzir efeitos, impossivel
indicar causas objetivas, encontramos forcas em movimento e, portanto,
apregoar qualquer protagonismo é no minimo precipitado. Na perspectiva
de Nietzsche, o que encontramos séo forgas interagindo em nosso corpo, ndo
somos, a rigor, protagonistas e nesse caminho o filésofo questiona um
conceito de liberdade como “capacidade operativa da vontade humana,
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assim como contesta as nogoes de determinismo ou necessidade”
(BARRENECHEA, 2020, p. 107).

Por vezes, vamos também nos surpreender ao nos depararmos com
afirmacgdes de Nietzsche nem sempre coerentes entre si, & preciso sempre
compreender o filésofo a partir do lugar de sua fala e o problema que deseja
enfrentar. Assim sendo, podemos concordar que liberdade para Nietzsche
implica:

todo encontro de forgas gerido apenas pelo acaso, por
uma imprevisivel e sempre cambiante composicdo
dindmica que ndo poderia, de forma alguma, ser
considerada como livre ou autdbnoma. Liberdade, no
jogo espontaneo de cada composigao de forcas, poderia
ser entendida apenas como o triunfo pontual,
momentaneo, de um grupo de forcas; seria como
vencer uma disputa, nunca poderia ser entendido como
uma escolha, uma decisdo. Entdo, liberdade poderia
adquirir outro significado: seria a imprevisdao ou
incerteza  do resultado de uma  luta?
(BARRENECHEA, 2020, p. 109).

Afinal, seria um grupo de forcas vencedoras que configurariam a
ideia de liberdade em Nietzsche? Em meio a esta complexidade parece que
a aproximacao entre o conceito de liberdade e a ideia de vontade de poténcia
pode, provisoriamente, nos ajudar a pensar em um jogo de forcas do vir a
ser e uma constante afirmacao da vida. O que surge neste jogo de forcas sdo
experiéncias de liberdade que desencadeiam um impulso ao crescimento e
intensificacdo da vida. Uma liberdade que a todo momento se transfigura.

Dito isso parece termos aproximacdo entre os dois autores, afinal,
Lispector também joga com as forcas de que dispde para destacar a vida,
guestiona a moral vigente, joga com suas contradi¢Ges, afirma que para ela
“liberdade é pouco, o que deseja ndo tem nome ainda” (LISPECTOR, 2017,
p. 60). Estamos diante de dois pensadores que se reconhecem em um mundo
que avalia e é nesse contexto que atuam ndo para engessar conceitos, mas
fazer do pensamento um experimento que nao fica aprisionado em
doutrinas, nem mesmo em um conceito de liberdade ancorado em um
horizonte metafisico, mas, em parte, é algo ainda sem nome, e 0 que
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conhecemos, por fim e ao cabo, sdo as aventuras do pensamento de um
filésofo e de uma escritora que, por meio de seus escritos, movimentam o
nosso pensamento.

Lispector nos lembra em parte isso ao escrever: “Nossa liberdade
pequena e enquadrada esta conectada com o mundo e € semelhante a uma
janela onde o ar ¢ emoldurado por esquadrias”. Nossa liberdade é sempre
condicionada a algo, abriga regularidades, por vezes adere a valores,
contudo, é bom destacar:

Nietzsche é categérico ao questionar as tabuas
axiologicas da moral, da metafisica e da religido
tradicionais, que tentam impor normas e castigos, que
acusam, julgam e penalizam o agir do homem. Essas
doutrinas coercitivas baseiam-se, em linhas gerais, na
postulacdo da existéncia de “sujeitos” livres, dotados
de vontade autébnoma, capazes de escolher, de agir per
se, €, portanto, passiveis de serem premiados ou
penalizados. (BARRENECHEA, 2020, p. 112).

Na relacdo com a liberdade, com os valores, o mais significativo a
ser feito parece ser como nos indica Barrenechea: a feitura de um
diagnostico a fim de verificar o estado das forgas vitais que nos orientam
como seres vivos. Assim:

Sob a dtica clinica de Nietzsche, os homens néo
poderiam fazer outra coisa. Admitir que eles tivessem
a capacidade para mudar suas atitudes, seria acreditar
na autonomia do seu agir; eles teriam, de “boa
vontade”, a condi¢ao para mudar o rumo de suas agoes.
Poderiamos, entdo, dizer “ndo sejam fracos”, “nao
rejeitem a vida”, “ndo afirmem o além-mundo” etc.
Contudo, perante a dindmica inexoravel da vontade de
poténcia, essas exortacBes pareceriam Vacuas e
desnecessérias. A formulagdo de um imperativo
implicaria na aceitacdo da existéncia de agentes
capazes de agir, de cumprir ou ndo mandamentos, de
acatar ou ndo ordens. (BARRENECHEA, 2020, p.
116).
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Nascemos de alguma forma incumbidos, diz Clarice, seria possivel
livrar-se disso? Estar incumbido assemelha-se a esse estar imerso em um
arranjo de forcas que prendem, adestram, produzem determinadas formas de
estar no mundo. Formas que, muitas vezes, ndo afirmam a vida, pelo
contrario, enfraquecem. Precisamos também perceber como nos sugere
Barrenechea (2020, p. 119): “uma oscilagdo na diversidade de escritos
nietzschianos: em alguns momentos, a liberdade é sugerida, em outros, é
negada” considerando seus temas, andlises e provocagdes. A dindmica da
vontade de poténcia ndo consegue ser expressa pela maioria dos conceitos
que temos em maos, pois quase sempre acabam por “fixar” o devir (p. 121).
Assim, neste texto procurei também outra inspiragdo, da literatura, na
perspectiva de deixar o devir fluir, a liberdade ser escrita e sugerida de
multiplas formas e se possivel criar conexdes possiveis entre a filosofia e a
literatura para pensar a formagdo humana. Os dois campos talvez possam
nos ajudar a compreender esse mundo nada pacifico, debrugar-se sobre as
tensBes entre grupos, refletir sobre fanatismos de toda ordem para se
possivel criar outras nuances para expressar a vontade de poténcia em jogo,
suspendendo uma espécie de vontade de exterminio do outro. Por isso, ao
adentrar o universo de Clarice e Nietzsche sinto certo aconchego, uma
possibilidade de respirar para compartilhar sentimentos, dores, segredos em
um mundo tdo machucado.

Onde mora a liberdade?

Em todo querer existe uma pluralidade de sensagdes, onde mora a
liberdade, entdo? Por tras de toda logica e sua suposta soberania de
movimentos existem valoragdes, ou ‘“exigéncias fisioldgicas para a
preservacdo de uma determinada espécie de vida” (NIETZSCHE, 1992, p.
11). Parece ingenuidade imaginar que a liberdade esteja também livre de
valores, de interesses, de impulsos que ambicionam dominar. Por isso talvez
Lispector sugira que ndo quer apenas o que faz sentido, “quer uma verdade
inventada (1973, p. 23) e nesse esforgo nos conta em muitas de suas historias
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os instantes que pingam e sdo grossos de sangue” (1973, p. 24). O sangue
que também aparece em Nietzsche, no capitulo intitulado “Do ler e
escrever”, em Zaratustra (2007, p. 58), no qual o filésofo afirma que o que
Ihe agrada é aquilo que se escreve com sangue, pois sangue € espirito, e
também vivéncia, uma vez que o escrever implica colocar todo o corpo em
movimento. Nos dois autores fica evidente a intensidade da escrita, aquilo
gue nao esta ai “apenas para ser lido, mas guardado de memoria (2007, p.
58).

A sutileza de pensar 0 mundo precisa considerar quanto de
esquadrias aprisionam o ar e, apesar disso, compartilham de uma espécie de
liberdade possivel. A liberdade para pensar sempre parece nos levar para
trés, talvez devéssemos ir embora, ir além, ndo para traés (NIETZSCHE,
1992, p. 17). O que nos assusta nesse devir? Lispector fala de certo
desconforto com o alvorogo da novidade e, nesse &mago, diz ela, tenho a
“estranha impressdao de que ndo pertenco ao género humano” (1973, p. 32).

A beleza da formagéo humana deve abrigar o alvoroco da novidade
desde aquela mais singela até a mais sofisticada que pode inclusive impactar
0 que defendemos e aquilo que acreditamos. No alvorogo precisaremos
admitir que “um pensamento vem quando ele quer, e nao quando eu quero”
(NIETZSCHE, 1992, p. 23). Esse entorno da vontade, do querer, da
liberdade é muito mais complexo que desejariamos. Infelizmente, nem
sempre levamos isso muito a sério e sutilmente imaginamos que pensamos
0 certo e convertemos um suposto querer em uma agdo moral para ser
estendida e compartilhada. Nietzsche nos alerta sobre isso:

Em todo querer existe, primeiro, uma pluralidade de
sensacdes, a saber, a sensa¢do do estado que se deixa,
a sensacdo do estado para o qual se vai, a sensacdo
desse “deixar” e “ir” mesmo, e ainda uma sensagio
muscular ~ concomitante, que, mesmo  sem
movimentarmos “bragos e pernas”, entra em jogo por
uma espécie de habito, tdo logo “queremos”. Portanto,
assim como sentir, alias muitos tipos de sentir, deve ser
tido como ingrediente do querer, do mesmo modo, e
em segundo lugar, também o pensar: em todo ato da
vontade hd um pensamento que comanda; — e ndo se
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creia que ¢é possivel separar tal pensamento do ‘querer’,
como se entdo ainda restasse vontade. Em terceiro
lugar, a vontade ndo é apenas um complexo de sentir e
pensar, mas sobretudo um afeto: aquele afeto do
comando. (NIETZSCHE, 1992, p. 24).

Todo homem que quer “comanda algo dentro de si que obedece ou
imagina que obedece” como afirma Nietzsche (1992, p. 24), o que impede
dar soberania ao “eu”, afinal, ndo basta querer para agir. Nosso intuito
sempre € conectar o “eu” com a sensacdo de comando e nao de obediéncia.
Mas tem muito mais ingredientes nesse entorno.

A critica a noc¢do de sujeito em Nietzsche

Ja esta suficientemente investigada e divulgada a concepgdo
singular de Nietzsche sobre o sujeito. Quando nesse texto usamos a
expressao estamos reconhecendo esses estudos e com cautela apresentando
uma analise. Importa também ressaltar que o sujeito ndo desapareceu e é
preciso “entender que importa menos ‘0 que €’ o sujeito, e mais a ‘funcgdo’
gue ele exerce em processos avaliativos, de modo que se trata menos de um
‘sujeito’ e mais do funcionamento de um ‘agente moral’”
(VIESENTEINER, 2020, p. 149).

A que, afinal, obedecemos segundo este horizonte te6rico? Primeiro
é preciso afirmar que vontade e acdo ndo sdo a mesma coisa, e precisamos
problematizar essa conexdo enfrentando uma ideia de vontade livre, afinal,
ela se manifesta de fato? Se nenhum pensamento vem quando “eu quero”, o
gue vem precisa ser analisado com outros elementos, e fica uma questdo
importante para seguir pensando: Em que medida somos responsaveis
moralmente por nossas a¢cdes? Com que direito podemos exigir que outros
se orientem pelo que nos pensamos? Nietzsche nos ajuda nesse enigma
quando discorre sobre o pensamento de comando, explicando que aquele
ndo é decorrente da vontade e talvez nos exija pensar em outra direcéo.
Estamos diante da perspectiva fisioldgica de Nietzsche, diante do horizonte
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dos impulsos e afetos inconscientes. Aquele mundo interior que ndo
acessamos e ja nos referimos anteriormente. Ao destacar a responsabilidade
moral é preciso também lembrar a multiplicidade de morais existentes em
um mundo em constante turbuléncia.

Isso pode nos ajudar a ndo designar Nietzsche um filésofo
indiferente a responsabilidade, muito antes como diz Tongeren (2012), o
que o fildsofo deseja com sua critica & moral é a afirmag&o do antagonismo
e ndo a adesdo imediata a determinado tipo de moral. Sempre predomina em
sua anélise o embate de forcas, séo elas que, por fim e ao cabo, constituem
tipos que irdo disputar argumentos em uma tentativa de fazer valer a
honestidade intelectual que sempre encontra também seu limite e/ou novos
desafios. Como diz Lispector, “hoje usei o ocre vermelho, ocre amarelo, o
preto, e um pouco de branco, sinto que estou nas proximidades de fontes,
lagoas e cachoeiras, todas de aguas abundantes e frescas para a minha sede”
(LISPECTOR, 1973, p. 90). E segue Clarice dizendo que desejaria entender
por que tais cores e tais palavras e ela mesma conclui: o que vem ¢é feito
daquilo que vivo e “a0 mesmo tempo que Vvivo, lan¢o-me na passagem para
outro instante” (LISPECTOR, 1973, p. 90).

Tanto Clarice como Nietzsche estdo, conforme nos alerta Lopes
(2016), implicados pelo corpo, pelo amor fati, comprometidos com a
fidelidade a terra. Fazem acontecer experiéncias terrenas que se abrem para
0 inusitado, revelam a alegria, a tragédia da vida para nos fazer pensar e
ainda que, por vezes, como afirma Lispector, “sinta-se imunda, acaba
descobrindo que no imundo pode descobrir a beleza” (2009, p. 72). Ambos
transvaloram os valores, oferecem ao mundo mais cores e nuances, uma
espécie de arte estética por meio da escrita. Segundo Guervods, “nossas
linguas ocidentais sdo cada uma ao seu modo, linguas do pensar metafisico”
(2011, p. 194) e ainda estamos em busca de outras possibilidades do dizer e
0 que parece tanto Lispector como Nietzsche ousam fazer este experimento.

Por fim, podemos afirmar que “o querer” ndo pode ser tomado como
causa da agdo, como se houvesse um sujeito forte, capaz de produzir agdes
a partir de uma vontade maior, perfeita e rigorosa. Muito antes, “por tras de
toda l6gica e de sua aparente soberania de movimentos existem valoragoes,
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ou, falando mais claramente, exigéncias fisioldgicas para a preservacao de
uma determinada espécie de vida” (NIETZSCHE, 1992, p. 11). Por certo as
acBes insinuam um movimento de preservacdo, constituem uma funcao
reguladora a considerar nossa sobrevivéncia. “Todo impulso ambiciona
dominar: e, portanto, procura filosofar” (NIETZSCHE, 1992, p. 13) e nessa
direcdo é preciso reafirmar que é preciso enfrentar a nogcéo de causa e efeito.
Viesenteiner nos ajuda nesse argumento:

Essa tradicional maneira de pensar o sujeito se
compromete tanto com uma relagdo intencional e
causal que pressupde um “agente” subsistente por tras
da acdo, bem como um suposto acesso privilegiado ao
“mundo interior”, que se daria pela via da introspecg@o.
De modo alternativo, contudo, Nietzsche escreve que
“n@o ha um tal substrato; ndo ha nenhum ‘Ser’ por tras
do agir, do atuar, do devir; ‘0o agente’ ¢ apenas
ficcionalmente acrescentado a acéo, — a agdo ¢ tudo”.
(VIESENTEINER, 2020, p. 151).

Ao afirmar “a a¢do € tudo” temos entdo que “assumir que aquilo que
temos para efetivamente avaliar € uma agdo em sua totalidade, tal como ela
se nos aparece” (VIESENTEINER, 2020, p. 152) para compreender a forca
com a qual ela aparece em um espago publico e quais impactos pode
produzir. Ndo esta em questdo decifrar o outro e seu mundo interior, mas
avaliar o que se p6e no mundo considerando as multiplas nuances de um
horizonte perspectivado pela propria agdo. Nosso mundo nada pacificado e
nés em conexao com ele ndo estamos, a meu ver, compreendendo o que se
passa. Segundo Nietzsche, a relevancia da politica s6 pode ser destacada
quando ela é um instrumento para a cultura, para a formacéo; fora isso, pode
ficar subsumida e excessivamente atrelada a uma moral que condena a vida.
Em que medida avaliamos isso em nossos julgamentos sobre o que estamos
vivendo?

O que entdo é possivel fazer em termos formativos?
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Nietzsche, em seu periodo intermediério de producdo tedrica, esta
identificado com os pressupostos da ciéncia e deseja que ela possa pautar
um tipo de vida sem desmerecer a atividade artistica como capacidade de
invencao com vista a criar espaco para uma vida possivel, na qual ficgdo e
invencdo tém papel importante. Esse tipo de vida que conecta ciéncia e
invencdo ndo sera acolhida por muitos, mas para Nietzsche parece ser uma
razoavel estratégia para resolver o problema do naturalismo moral (aquilo
que vem sem deliberag&o racional) e a possibilidade de alguma intervengao
normativa.

Assim, educar, segundo esses parametros, implicaria de fato apostar
nessa conexdo: pautar-se pela ciéncia sem abandonar nossa capacidade
artistica de criar arranjos para viver em um mundo em turbuléncia. O mesmo
deslocamento deveria ser feito para entender o outro e seus arranjos. A
travessia da formacdo tem certa ambiguidade, pois até o “homem seleto
procura instintivamente seu castelo e seu retiro, onde esteja a salvo do
grande nimero, da multiddo” (NIETZSCHE, 1992, p. 33). Mas, além disso,
precisa percorrer o mundo por inteiro, precisa “descer, sobretudo entrar” (p.
33), o homem do conhecimento deve “escutar de maneira fina e diligente”
(p. 34) 0 que esta ao seu redor. Aprendemos isso? Em tempos de turbuléncia
é isso que estamos fazendo? O que estamos a escutar, a ouvir em nosso
tempo de uma politica em estado de decadéncia? Escutamos, refletimos ou
falamos compulsivamente?

Aprendemos de muitas formas, contudo, é preciso ser forte, pois
tomar uma doutrina por verdadeira porque ela promete felicidade é muito
pouco e em geral falso. Sem duvida, “para a descoberta de determinadas
partes da verdade, por vezes 0s maus e infelizes sdo mais favorecidos e tém
maior possibilidade de éxito” (NIETZSCHE, 1992, p. 44). Por isso
Nietzsche inventa os espiritos livres, fortes e capazes de testar a si mesmo
como também as doutrinas e teorias que tentam capturé-lo. O aforismo 41
da obra para Além do Bem e do Mal (NIETZSCHE, 1992) faz toda uma
indicagdo do quanto nao devemos nos deixar prender por nada, “até mesmo
ndo se prender a seu proprio desligamento, ao voluptuoso abandono e
afastamento do passaro que ganha sempre mais altura, para ver mais e mais
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coisas abaixo de si: — o perigo daquele que voa” (NIETZSCHE, 1992, p.
46). Evitar tornar-se vitima de sua ‘propria hospitalidade [...] é preciso
preservar-se, uma dura prova de independéncia’” (p. 46).

Formar-se implica também evitar tornar-se um espirito cativo
seduzido por cantigas melodiosas que prometem o que ndo podem cumprir,
ser avesso a isso ¢ tomar a historia em seu sentido mais radical para “abrir
os olhos a fim de verificar de onde e de que modo, até hoje, a planta
‘homem’ cresceu mais vigorosamente as alturas” (NIETZSCHE, 1992, p.
48), e enfrentar a dureza desse processo. “E preciso livrar-se do mau gosto
de querer estar de acordo com muitos” (1992, p. 47).

E o que significaria formar tendo como horizonte o individuo
soberano? Ja seria a plenitude do espirito livre? Poderia este individuo
usufruir de uma plena liberdade? N&o parece ser essa a explicagdo possivel
considerando a analise que aqui estamos realizando. Nietzsche nega que as
pessoas possam agir livremente e que seriam moralmente responsaveis por
suas acgdes e ao referir-se ao individuo soberano nada disso fica negado.
Tampouco nisso estd a afirmacdo de uma suposta irresponsabilidade.
Segundo Leiter,

defendemos que Nietzsche acredita que as pessoas tém
certos tracos psicolégicos e fisioldgicos, sobre os quais
elas ndo possuem nenhum controle e que, talvez, em
conjunto com influéncias de seus ambientes, como 0s
valores, determinam causalmente as suas trajetorias de
vida. (LEITER, 2019, p. 71).

Nossas aces ndo ocorrem de forma plenamente consciente e por
isso em parte ndo podemos ser responsabilizados moralmente. Mas como
conectar isso com 0s processos formativos? Por que somos motivados a
acreditar na liberdade e na responsabilidade? Por que esse parece ser o maior
ingrediente em nossos esforcos de educacdo e formacdo? E pelo
contraditério parece que ndao temos tido sucesso nessa empreitada, pois
muitos (sendo a maioria) daqueles que atravessam instituicdes formativas
acabam frustrando nossas expectativas morais dadas como adequadas, seja
tanto no campo politico como no social. O que ocorre nesse caminho?
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Aquilo que imaginamos ser pensamento consciente que produz
acbes €, em grande parte, como nos aponta Leiter (2019, p. 71),
“determinado pelos aspectos ndo conscientes [...], o resultado é que nossas
acOes ndo sdo causa sui, nem causadas por qualquer estado consciente com
o qual possamos nos identificar”. Nesse entorno, qual liberdade estd em

questdo entdo?

[...] “liberdade” ¢é wum conceito promiscuo. Na
linguagem comum, dizemos que alguém que acaba de
sair da prisdo ¢ um “homem livre”, e também dizemos
gue alguém que foge das expectativas convencionais —
acerca de carreiras ou estilos de vestido ou outra norma
social — é um “espirito livre”. Mas ndo ser constrangido
por limites fisicos (como por muros de uma prisao) ou
convencbes sociais (como por expectativas sobre
carreira ou aparéncia) ndo levanta pontos
filosoficamente interessantes sobre a liberdade da
agéncia humana, para Nietzsche ou mais ninguém além
dele. Precisamos de muito mais evidéncias do que um
uso ocasional do termo “liberdade”. (LEITER, 2019, p.
81-82).

Nietzsche percebe e verifica que sdo “os valores as maiores
alavancas implicadas em nossas agdes” (NIETZSCHE, 2001, p. 224) e nesse
entorno aparece também o seu projeto de transvaloracao de todos os valores.
Sua critica a modernidade, o cenéario da decadéncia que resolve dissecar
mostra quanto o valor como alavanca de certa modernidade se configura
quando reina absoluta. Na obra Crepusculo dos idolos apresenta essa
contraditoriedade quando expde seu conceito de liberdade:

As instituicdes liberais deixam de ser liberais assim
que sdo alcangadas: em seguida, ndo ha piores e nem
mais completos detratores da liberdade do que as
instituicbes  liberais. Os seus efeitos séo
suficientemente conhecidos: elas enfraquecem a
vontade de poder; elas nivelam montanhas e vales, e
chamam isso de moralidade; elas tornam os homens
apequenados, acovardados e hedonistas — toda vez, € o
animal de rebanho que com elas triunfa: Liberalismo:
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em outras palavras, animalizacdio em rebanho.
(NIETZSCHE, 2006, p. 88).

Assim, a tarefa de Nietzsche na relagdo com a liberdade é dissecé-
la por meio de sua genealogia, verificando seus efeitos perversos ao
prometer um mundo virtuoso, desde que aceitemos um determinado sistema
normativo enredado em uma moral dos ressentidos. Indispensével, portanto,
transfigurar a questdo, ou seja, ndo se submeter a um modelo de liberdade
deflacionado, mas afirmar a vida para cavar espagos para outras
experiéncias e vivéncias.

Nesses termos, liberdade para Nietzsche implica reconhecer a forca
da acdo que resulta da luta entre vontades do proprio corpo para pensar um
si mesmo como obra de arte, afirmar a vida considerando todas as suas
nuances para fazer nascer a propria singularidade, tornar-se o que se é, sem
submeter-se aos valores e regras sociais vigentes.

Contudo, a cada agdo, a correlacdo de forcas altera-se em funcéo de
contingéncias imprevisiveis. Assim, “liberdade em Nietzsche é pensada
como uma especie de organizacdo interna das vontades realizadas pelas
proprias vontades” (CAMARGO, 2021, p. 131). Sera necessario
hierarquizar, combinar instintos, arranjar as forcas, reconhecendo que a
prépria razdo é movimentada pelos instintos.

Segundo Camargo (2021), a liberdade em Nietzsche ndo é racional,
mesmo assim algo é organizado para néo ficar refém das paixdes, inclusive
aquelas antagénicas, em que uma delas quer dominar. Conceder espaco as
paixdes e ainda assim organiza-las coloca em movimento um humano com
coragem para direcionar as forgas, intensificad-las para um aumento de
poténcia sem controle pleno de seus deslocamentos.

A liberdade em Nietzsche expressa-se tragicamente. O tipo forte em
Nietzsche ¢ aquele que “aprendera a dominar as paixdes e usa-las a seu
favor” (CAMARGO, 2021, p. 134). Por fim, o processo formativo em
Nietzsche implica fazer aparecer esse tipo humano que de fato cresce,
floresce, transvalora, inventa e reinventa-se continuamente. A liberdade da
vontade de poténcia ndo é conceder as paixdes qualquer movimento, implica
sim
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uma capacidade de trabalhar as proprias paixdes, sem
negar nenhuma delas, mas, ao contrario, usando-se
delas para uma meta propria, trabalho este a ser
desempenhado pela prépria luta das paixodes entre si; é
a esta capacidade de educar suas paixdes, fortalecer
aquelas que se quer ver vencer as que atrapalham seus
objetivos, caminho este desenvolvido pelo préprio
querer das paixdes, isto é, pelo jogo de mando e
obediéncia; é o fazer com que a paix&o que se quer ver
forte seja realmente fortalecida a ponto de vencer as
demais; é ao cultivo das vontades como um jardineiro;
é¢ a este processo que chamamos de liberdade.
(CAMARGO, 2021, 140-141).

Qual experiéncia com a liberdade temos?

Fazer uma experiéncia com a liberdade carrega consigo outros
ingredientes, ndo se deixar capturar por promessas vazias, pois o “espirito
gue se tornou livre, e tanto mais o espirito que se tornou livre, pisoteia a
desprezivel espécie de bem-estar com que sonham lojistas, cristdos, vacas,
mulheres® e outros democratas” (NIETZSCHE, 2006, p. 88). Ficamos
desconcertados com essas afirmagdes, precisamos entendé-las em seu
contexto, em um espaco préprio no qual a liberdade esta conectada com o
instinto de guerreiro, um tipo elevado de ser humano capaz de enfrentar
perigos e alterar o que foi depreciado no tempo. Aquilo que produziu uma
instituicdo exigindo disciplina, rigor, perdeu-se, e “o que de instituigdes faz
instituicGes é desprezado, odiado, rejeitado: acredita-se correr perigo de uma
nova escravidao, tdo logo a palavra ‘autoridade’ é ouvida” (NIETZSCHE,
2006, p. 90).

Por que tanto receio da palavra autoridade? Em Lispector, arrisco
buscar sentidos e vejo uma conex&o entre a ideia de autoridade e a ideia de

! Para compreender melhor as reflexdes de Nietzsche sobre as mulheres recomendo a leitura
do livro de Scarlet Marton: Nietzsche e as mulheres: figuras, imagens e tipos femininos
(2022).
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experiéncia. Toda autoridade vira autoridade quando a experiéncia de pedir
socorro acontece e o socorro vem. “Eu pedi socorro e ndo me foi negado”
(LISPECTOR, 1973, p. 103). Nas préaticas educacionais muitas experiéncias
vividas buscaram o socorro da autoridade e por meio dela foi possivel o
acesso a uma qualificada formacdo. Refiro-me aqui ao educador,
especialmente aquele que no papel de mestre esta presente e deseja estar
entre seus estudantes para ensinar. Uma espécie de socorro pedagdgico
profissionalmente definido. Jamais tutela aprisionando o estudante a suas
convicgdes enquanto mestre.

Mas sempre a decadéncia nos atropela, segundo Nietzsche, pois 0s
instintos dos “politicos, de nossos partidos politicos: eles instintivamente
preferem aquilo que dissolve, que apressa o fim” (NIETZSCHE, 2006, p.
90). Portanto, “liberdade, no sentido de Nietzsche, ndo significa “liberdade
de restri¢do”, mas o seu oposto: estar sujeito a leis “rigidas” e “precisas”!
(LEITER, 2019, p. 84). Leis que podem ser preservadas por uma autoridade
capaz de educar.

Aprecio a analise de Leiter, em parte presente neste artigo, ao
criticar aqueles que insistentemente desejam converter Nietzsche em
alguma coisa que ele nunca foi, retirar seu aspecto terrivel, temivel,
indigesto, deixando de apresentar o que de fato ele escreveu ainda que isso
nos perturbe. O fil6sofo ndo esta em busca de adeptos, coloca a disposicéo
conteudos para pensar.

Talvez quem ndo suporte esse Nietzsche temivel deva mesmo
abandona-lo, pois ao seguir com ele podemos subitamente ficar muitas
vezes sOs e sem nenhum bem-estar!! Os espiritos livres resistem as inimeras
insisténcias em dizer como o homem deveria ser, pois “a realidade nos
mostra uma fascinante riqueza de tipos, a opuléncia de um prodigo jogo e
alternancia de formas: e algum pobre e vadio moralista vem e diz: Nao! O
ser humano deveria ser outro” (NIETZSCHE, 2006, p. 37).

No entorno da critica e analise da modernidade Nietzsche destaca
quatro grandes erros: o erro de confundir causa e consequéncia, 0 erro da
causalidade falsa, o erro das causas imaginarias e o erro do livre-arbitrio (Cl,
2006). Parece recomendavel que os processos formativos devessem
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enfrentar esses quatro erros com a perspectivas de pensar e refletir de onde
tiramos nosso saber ou melhor a crenca de sabermos algo? Projetamos nas
Coisas algo que aspiramos como vontade, a expressao de nosso “verdadeiro
eu”, contudo, percebemos que s6 “encontramos nas coisas, 0 que nelas
colocamos” (NIETZSCHE, 2006, p. 42).

No processo de conhecer desejamos aliviar, eliminar estados
penosos e acabamos desejando antes de tudo explicacfes. Nas explicacbes
acabamos simplificando excessivamente e confundimos causa e efeito. No
caso do famoso autor Cornaro, descrito por Nietzsche prometendo
longevidade para todos aqueles que seguirem sua dieta, fica expresso um
dos tipos de erro apontado, pois ndo € a dieta a responsavel pela longevidade,
0 metabolismo do autor do livro, pautado pelo baixo consumo de alimentos,
era a causa de sua dieta. Ndo podia alimentar-se com quantidades, ficava
doente se comia muito. Comer pouco garantiu sua longevidade. Esse
metabolismo ndo acontece em todos os corpos, a fisiologia individual tem
nuances muito singulares e, portanto, ndo se deixar capturar por essa
armadilha implica estar atento para ndo inverter causa e consequéncia.

Nietzsche deseja enfrentar o que parece ter sido conectado
inadequadamente: “0 nexo causal entre a experiéncia do ‘querer’ consciente
e acOes de significacdo moral, isto é, acOes as quais se pode atribuir louvor
ou censura moral” (LEITER, 2017, p 36) esquecendo-se de que nosso
mundo interior é constituido de muitos ingredientes e dificilmente
conseguimos identificar com clareza e talvez nem seja possivel relacionar
motivos conscientes com determinada acdo. Nietzsche tem como proposito
afrontar e problematizar o tema da moral para nos remeter a pensar sobre
“condigdes de conservagdo, crescimento ou declinio fisiologico” que
alimentam determinadas morais.

Conforme Leiter, se o intelecto tem que “tomar partido” nem
sempre € o intelecto que determina qual partido vai se destacar, esta em
fluxo outra luta, a dos impulsos, e, portanto, “o fato de alguém dominar a si
mesmo ndo é produto da liberdade de sua vontade, mas sim o efeito de fatos
relativos ao tipo [type-facts] caracteristicos e fundamentais da pessoa: a
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saber, qual dentre seus varios impulsos ¢ o mais forte” (LEITER, 2017, p.
46).

Todo esse turbilhdo de luta de impulsos vai determinar o que a
pessoa acredita e destaca como valor; nesses termos, como imaginamos
acessar esse lugar de forma apressada para exigir deslocamentos para outra
direcdo? Necessario defender o direito a uma efetiva aprendizagem que nos
transforma, mas ainda ali bem “no fundo de todos noés, ‘14 embaixo’, existe
algo que ndo aprende, um granito de fatum (destino) espiritual, de decisdes
e respostas predeterminadas a seletas perguntas predeterminadas”
(NIETZSCHE, 1992, p. 139).

Como a formagdo nos ajudaria nesse horizonte? Educar para
suportar as tensdes, educar para reconhecer outras e novas aberturas, dar
condigdes para que 0 processo da autossuperacdo possa evidenciar-se
enguanto estamos em disputa?

Tongeren (2012) reconhece que alguma medida deve ser imposta a
esta pluralidade de lutas. Desmesura e medida estdo no combate, em geral
assistimos aqueles que desistem e sucumbem ao combate mais rapidamente
e agueles que suportam com mais tenacidade a tensdo dos antagonismos.
Suportar a tensdo tende a evitar o fanatismo e dogmatismo. Segundo
Tongeren (2012, p. 31), as medidas necessarias devem pressupor abertura e
autossuperacao em funcéo da intensificacéo das forgas durante as disputas.

Existem dois movimentos fortes na leitura das obras de Nietzsche
como bem identifica Tongeren (2012, p. 35): fascinacdo e irritacdo. Nos
fascinamos pela sua radicalidade e coragem em enfrentar a moral e, por
outro lado, nos irritamos por uma espécie de imoralidade que parece ficar
consolidada. Pensar uma formacgdo comprometida com uma leitura do
filésofo que perceba as sutilezas do autor e seus argumentos pode fazer
diminuir a nossa irritacdo para compreender mais a fundo seus argumentos.
Ler Lispector também exige cautela, afinal, neste texto pretendemos fazer
fluir uma conexdo entre ambos para pensar educacdo e formacdo. Ela
mesma, em sua obra Agua viva (1973, p. 38), afirma que é caleidoscopica,
deseja apresentar suas multiplas mutagdes que sao faiscantes e sugere: “vocé
que me 1€ que me ajude a nascer” (p. 41). Estamos ai diante de dois autores
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gue para nascer precisam de leitores pouco apressados, e como nos diz
Nietzsche, “os piores leitores sdo os que agem como Soldados saqueadores:
retiram alguma coisa de que podem necessitar, sujam e desarranjam o resto
¢ difamam todo o conjunto” (NIETZSCHE, 2008, p. 66).

Lispector, em muitos momentos, reconhece que tem curiosidade
pelo mundo, fica fascinada e assustada com tudo que vé e indaga a si mesma:
Por que quero tomar conta do mundo? “nasci incumbida” (1973, p. 72). Com
a leveza de sua escrita ela vai dando exemplos dessa incumbéncia,
mostrando quanto o mundo precisa de paciéncia para ser “visto”, percebe
em si mesma certo pressentimento para sentir mudangas, “o corpo avisa que
vira algo novo e eu me alvorogo toda” (1973, p. 74). Nessa travessia, diz
Lispector 0 que me guia € apenas um senso de descoberta... ir atras do
pensamento, “sigo-me sem saber ao que me levara” (1973, p. 78). E mais,
nessa viagem ela encontra muita coisa nebulosa, por vezes desiste da
viagem, da escrita. Neste entorno manifesta seu apreco pela dissonéncia,
demonstra um cansago pela harmonia. Lispector recusa-se a viver levada
por qualquer missdo, quer, sim, viver e escrever, “o que te escrevo ndo é de
ninguém. E essa liberdade de ninguém é muito perigosa. E como o infinito
que tem cor de ar” (1973, p. 100).

Assim como Lispector, Nietzsche também escreve. Impactado pelo
mundo, escreve, reescreve, retoma anotacGes para pensar outra vez.
Abandona posicGes, cultiva outras e nessas travessias segundo Tongeren
(2012, p. 43), aparece a imagem do descobridor, aquele que sabe deixar para
tras tudo que é conhecido e ultrapassa horizontes, “lan¢a-se a0 mar aberto,
a caminho de terras ainda ndo descobertas” (p. 43). A expressdo “além”, na
obra de Nietzsche, quer nos fazer entender também o sentido da escrita de
Nietzsche:

A expressdo “para além” de Nietzsche se situa no
mesmo contexto da tentativa de se libertar de todos os
critérios vigentes (metafisicos, religiosos e morais) aos
quais fomos subordinados. Esses critérios criam
propriamente seu “para além”, ali onde pertencem
autenticamente a “verdade”, “deus” e o “bem moral”,
e também de onde a norma do aquém é retirada.
Nietzsche quer alcancar um para além desse ‘para
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além’, o Unico lugar onde o espirito livre pode ainda,
enfim, estar em casa. (TONGEREN, 2012, p. 43).

Por fim, Nietzsche ainda nos interpela: “e vocés queriam seriamente
se livrar do para além?” (p. 43). Estamos diante de uma questdo pedagogica,
implica uma travessia formativa, que deseja também deixar algo para tras e
realizar uma viagem de descoberta, ancora-se em uma abertura “para que
muitas auroras que ainda ndo brilharam, possam brilhar” (NIETZSCHE,
AURORA, 2008, Rig Veda, Epigrafe, p. 3).

O “para além do bem e do mal” ndo significa uma apologia a
indiferenca, a recusa a qualquer norma; consiste, como bem nos explica
Tongeren, em uma perspectiva que jamais abrird méo da critica a qualquer
orientagd0 que supostamente nos seduz, e por isso tal postura exige
honestidade intelectual, inclusive sobre nossas prdprias orientagdes.

Seria possivel estabelecer uma conexdo entre essa honestidade
intelectual e a doutrina dos tipos apontada por Leiter? Parece que sim, a
afirmacdo que diz: “a vontade de superar um afeto é, em ultima instancia,
tdo somente a vontade de um outro ou varios outros afetos” (NIETZSCHE,
1992 p. 75). Isso parece querer dizer que o querer, ndo acontece por meio
do autodominio, manifesta-se em funcdo de impulsos e crengas
inconscientes. E como entdo nos autorizamos compulsivamente a julgar o
outro? Por que parece predominar uma vontade de exterminio do outro?
Como lidar com toda essa turbuléncia que nos encontramos?

Nietzsche também aponta o quanto a vontade de poder é maior que
gualquer moralidade ou imoralidade. Nesse entorno ele nos alerta:

Chame-se,  “civilizagdo”,  “humanizagdo”  ou
“progresso” aquilo em que se vé a distingdo dos
europeus; chame-se-lhe simplesmente, sem louvar ou
censurar, e utilizando uma férmula politica, o
movimento democratico da Europa: por tras de todas
as fachadas morais e politicas a que remetem essas
férmulas, efetua-se um tremendo processo fisiolégico.
(NIETZSCHE, 1992, p. 149-150).
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As crencas tedricas e também morais podem ser mais bem
compreendidas e explicadas a partir dos fatos naturais (fisiol6gicos) que
indicam que tipo de pessoa esta por trads de um discurso. Nietzsche afirma
que para ele aos poucos foi se revelando “que toda grande filosofia é em
parte a confissdo pessoal de seu autor, uma espécie de memorias
involuntarias e inadvertidas” (1992, p. 13). Assistimos em alguma medida
essas diferentes “confissdes” em disputa de um modo tdo peculiar e
inadvertido que abdicamos do tensionamento para adentrar o terreno do
convencimento e do julgamento.

As acgdes das quais a moralidade se ocupa ndo sdo exatamente
conscientes; contudo, ndo estamos habituados a considerar o que é
inconsciente, mas isso nao nos da o direito de afirmar que “nenhuma crenca
consciente é parte da explicacdo causal de qualquer agdo” (2006, p. 41),
apenas nos ajuda a perceber qual o propoésito de Nietzsche e reafirmamos
aquilo que ja foi dito neste texto, ou seja, ele deseja “desmascarar 0 nexo
causal entre a experiéncia do ‘querer’ consciente e acdes de significacdo
moral, isto €, agdes as quais se pode atribuir louvor ou censura moral” (2017,
p. 36). O que andamos louvando e censurando como sociedade?

Qual o inconveniente desse querer ancorado em uma crenga? Esta é
a principal questdo que desejamos compartilhar considerando a reflexdo
nietzschiana, pois tdo logo uma filosofia, uma teoria da educagdo, a
perspectiva de um partido politico comeca a acreditar em si mesmo, €
seduzido a criar um mundo a sua imagem e, por extensao, conduzir outros a
acolher esse mundo inventado que precisa de uma normatizacao entre o bem
e 0 mal sob pena de reduzir os argumentos e as possibilidades de adesé&o.
Assim, compulsivamente assistimos a uma disputa empobrecida entre
invencBes que, ancoradas supostamente no bem ou no mal (mais
frequentemente no entremundos), ndo conseguem mais criticar sua propria
invengdo. Nesse entorno o que encontramos ¢ “uma singular estreiteza da
evolugcdo humana, seu carater hesitante, lento, com frequéncia regressivo e
tortuoso” (NIETZSCHE, 1992, p. 97), cujo resultado é a consolida¢&o do
instinto gregario capturado por narrativas salvacionistas.
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Considerac0es finais

Finalizamos o artigo diante de dois autores que para nascer precisam
de leitores pouco apressados, isso nos exigiu cautela, por exemplo, na
interpretacdo do naturalismo em Nietzsche, sem deixar de dar atencdo as
maltiplas abordagens j& consolidadas como pesquisa. Parece que podemos
afirmar que Nietzsche, por meio de uma espécie de “retorno” a natureza
humana, articula um efetivo esforgo filoséfico para enfrentar a metafisica,
desejando destacar a importancia de promover outro tipo de vida que
considere impulsos, afetos, ciéncia, honestidade intelectual, paixdo pelo
conhecimento, tudo isso ancorado em espiritos livres que, inclusive,
conseguem compreender a vida e suas nuances artisticas, portanto,
invencdes e eventuais ficgdes. Neste ponto também Clarice Lispector é bem-
-vinda quando afirma: “o que tenho e o que escrevo me entra pela pele [...],
eu quero a verdade que s6 me é dada através de seu oposto, de sua
inverdade” (1999, p. 18). Segue ainda compartilhando conosco, a
necessidade de criar, inclusive personagens, afinal:

Tenho forga para isso como todo mundo — é ou ndo é
verdade que nds terminamos por criar uma fragil e
doida realidade que é a civilizagdo? Essa civilizacdo
apenas guiada pelo sonho. Cada inven¢do minha soa-
me como uma prece leiga - tal é a intensidade de sentir,
escrevo para aprender. (LISPECTOR, 1999, p. 19).

Nietzsche e Clarice ttm em comum certo combate a qualquer
promessa de um mundo do além, expressam uma beleza do aqui e agora, sao
autores do mundano, do corpo, da pele, do instinto. Sdo fiéis a terra, aos
enigmas humanos, apreciam os alvorogos que chegam a toda hora, tratam
de sua dor e sofrimento, mas sabem que a alegria sempre vem, faz parte do
ritual ainda que sua constelacdo seja o instante. Nos textos de ambos
nenhuma parcela da vida pode ser excluida, por vezes lidam com o precério,
fragil, e também lidam com a ousadia da invencdo, da criagdo. O mundo é
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nossa Unica morada e nela sempre serd preciso inventar estratégias para
viver e dizer sim a tudo que nos acontece. Afinal, o que significa viver?

Viver — é continuamente afastar de si algo que quer
morrer; viver - é ser cruel e implacavel com tudo o que
em nods, e ndo apenas em nds, se torna fraco e velho.
(NIETZSCHE, 2001, p. 77).

Mas, afinal, para onde apontaremos entdo nossas esperancas? O
sujeito ndo esta “por tras da agdo, mas se manifesta na acao, no processo de
realizacdo mesma da a¢ao” (VIESENTEINER, 2020, p. 149-150). Assim, 0
sujeito aparece ao mundo, revela-se ao agir, e este apresentar-se nao €
resultado de um acesso ao “mundo interior”, mas em uma for¢a constituida
de muitos elementos e que “precisamos assumir que isso € o que temos para
efetivamente avaliar” (VIESENTEINER, 2020, p. 151).

Certamente toda agdo depende de nuances de sua morada
circunstanciada, contudo, aquilo que fica expresso em um espago publico
pode ser o que nos mobiliza para acrescentar a esse horizonte vivido outras
e novas possibilidades de estar no mundo. Comprometer-se com estados
mais elevados de interpretacdo dos fatos, conforme nos indica Nietzsche,
solicita de nos, educadores, a criagdo de itinerarios formativos nos quais o
que se avalia € o que se revela, o que conhecemos na acdo daqueles que
estdo entre nds e de nds mesmos, buscando operar com uma pedagogia que
reconhece a funcdo de um espaco publico, capaz de suportar o embate das
diferencas a fim de revelar algo de n6s todos e avaliar como podemos lidar
com isso para avangar em possiveis novas ac¢des inventadas e cultivadas no
ambiente educativo.

A capacidade de deixar algo para tréas e desejar ir além do ja vivido
passa a ser um bom indicador de formag&o. Quando a moral se converte em
problema torna-se possivel uma critica dos valores, ndo para se livrar de
gualquer moral, mas estar disposto a enfrentar conviccdes, reconhecer que
muitas morais estdo em disputa e serd necessario ter algum discernimento
para perceber isso. A esperanca pode andar junto com a deciséo de fazer a
critica dos valores morais, de reunir a pluralidade de morais, hierarquiza-las
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se possivel, analisando nexos entre posic¢Bes politicas e religiosas a um tipo
de moral que deve ser confrontada para dar abertura a novas possibilidades.
De fato “um ordenamento nao exclui a multiplicidade” (TONGEREN, 2012,
p. 102).

N&o esta em questdo chegar a um ponto onde todos estardo de
acordo, a hierarquia de Nietzsche contempla muitos outros arranjos, sugere
também que o riso deve nos acompanhar, ele pode produzir uma espécie de
bom gosto, “uma vez que tudo se acha disposto para o pior dos gostos, o
gosto pelo incondicional” (NIETZSCHE, 1992, p. 38). Voltamos a questao:
como nos autorizamos a julgar o outro com tanta facilidade? EXxigir
deslocamentos, em geral para solicitar que o outro se movimente, de
preferéncia para o lugar que n6s préprios habitamos, € muito empobrecedor.
Estd no horizonte nietzschiano na obra Além do bem e do mal uma nova
espécie de fildsofos e legisladores, arrisco dizer que temos ai também uma
inspiracdo para um outro educador, capaz de superar o0 apequenamento do
homem reduzido a uma l6gica da maioria, do animal de rebanho.

Como nos diz Tongeren, “a esse diagnostico, acrescentam-se
também o sofrimento e o cuidado (Sorge) daquele que diagnostica, quem
viu tudo isso, esse sofre de uma angustia incomparavel com qualquer outra”
(2012, p. 111). O sofrer conduz ao cuidado, quer fazer oscilar valores, retira-
los de uma eternidade e vé-los as avessas. Ndo se trata de imaginar um
humano perfeito, sempre estaremos diante de momentos turbulentos, nos
guais se abrem novos caminhos que exigem nossa criatividade e coragem.

Em cada humano podemos encontrar muitas possibilidades, o que
ja esta ai é fruto de determinados arranjos da nossa natureza, instintos e
impulsos em disputa, mas sempre estdo abertas outras nuances, outras
auroras, o humano carrega em si material para muitas formas de apresentar-
se a0 mundo. Recusar essa condi¢do pode nos conduzir ao fanatismo, onde
entdo domina um Unico ponto de vista que tem dificuldade de ir além, vai
sempre para tras em busca de arranjos ja experimentados, roubando do
humano a beleza de outras possibilidades. Se como diz Lispector que
nascemos incumbidos, parece adequado suspender as incumbéncias por
vezes e pensar em quais delas podemos colocar nossa poténcia para fazer
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nascer outras possibilidades, isso também significa tomar a vida e viver de

outra forma. Criar novas moradas e dar espago e ar para outras “auroras, que
ainda ndo brilharam!” (NIETZSCHE, AURORA, 2008, Rig Veda, Epigrafe,

p. 3).
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Autonomia como ideal regulador da
Universidade Moderna: sentidos e limites
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Resumo: Neste artigo, a partir de pesquisa tedrica, objetiva-se refletir sobre os
sentidos do conceito de autonomia da universidade moderna e algumas das suas
importantes limitaces epistemologicas, politicas e curriculares. Para isso, buscou-
se dados nas fontes bibliogréficas citadas e referenciadas no texto, de modo especial
no pensamento de Bacon, Kant e Descartes. A metodologia adotada consistiu na
leitura, analise, comentario e critica dos textos selecionados, tomando-se cada um
enguanto unidade de sentido, mas também confrontando e problematizando os
enunciados e teses diversas numa tentativa de “desconstrucdo” e “ampliacdo” de
significados. Nesse exercicio de reflexdo, compreendeu-se que os diversos sentidos
de autonomia sdo simbolos privilegiados da atividade universitaria desde a sua
origem até os dias atuais, atravessando o debate entre liberalismo e marxismo,
caracteristico da modernidade. Verificou-se que ha possibilidades e limites
contextuais para o exercicio da autonomia e que o jogo entre ser e dever-ser da
universidade atravessa diversos discursos e tempos, reunindo em torno de si uma
complexa e contraditoria rede de compreensdes em torno deste conceito.
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Autonomia como ideal regulador da Universidade Moderna: sentidos e limites

Autonomy as a regulatory ideal of the Modern University: meanings and
limits

Abstract: This article, based on theoretical research, aims to reflect on the
meanings of the concept of autonomy in the modern university and some of its
important epistemological, political and curricular limitations. For this, information
was sought in the bibliographic sources cited and referenced in the text, especially
in the thinking of Bacon, Kant and Descartes. The methodology consisted of
reading, analyzing, commenting and criticizing the selected texts, taking each one
as a unit of meaning, but also confronting and problematizing the different
statements and ideas in an attempt to “deconstruct” and “enlarge” meanings. In this
exercise of reflection, it was understood that the various senses of autonomy are
privileged symbols of university activity from its origins to the present, crossing the
debate between liberalism and marxism, characteristic of modernity. It was found
that there are possibilities and contextual limits for the exercise of autonomy and
that the game between being and being-ought of the university crosses different
discourses and times, gathering around itself a complex and contradictory network
of comprehensions around this concept.

Keywords: Autonomy; University; Modernity.

La autonomia como ideal regulador de la Universidad Moderna: significados
y limites

Resumen: Este articulo, basado en investigacion teérica, tiene como objetivo
reflexionar sobre los significados del concepto de autonomia en la universidad
moderna y algunas de sus importantes limitaciones epistemoldgicas, politicas y
curriculares. Para ello se busco informacién en las fuentes bibliogréaficas que se
citan y referencian en el texto, especialmente en el pensamiento de Bacon, Kant y
Descartes. La metodologia adoptada consistio en leer, analizar, comentar y criticar
los textos seleccionados, tomando cada uno como unidad de sentido, pero también
confrontando y problematizando los diferentes enunciados y tesis en un intento de
“deconstruir” y “ampliar” los significados. En este ejercicio de reflexion, se
entendi6 que los diversos sentidos de autonomia son simbolos privilegiados de la
actividad universitaria desde sus origenes hasta la actualidad, atravesando el debate
entre el liberalismo y el marxismo, caracteristico de la modernidad. Se constat6 que
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existen posibilidades y limites contextuales para el ejercicio de la autonomia y que
el juego entre el ser y el deber-ser de la universidad atraviesa diferentes discursos y
tiempos, reuniendo en torno a si una compleja y contradictoria red de
entendimientos en torno a este concepto.

Palabras clave: Autonomia; Universidad; Modernidad.

Introducéo

A instituicdo universitaria tem se preocupado, historicamente, com
0 saber ou conhecimento que ensina, assim como vem discutindo a respeito
do seu estatuto epistemoldgico e da cultural académica prépria ao chamado
ensino superior, cujo significado esta intrinsecamente associado, na
modernidade, a nogdo de pesquisa cientifica.

Tal preocupacgdo em pensar o conhecimento que é ensinado, a forma
e as condicBes de sua producdo e circulagdo, assim como a necessidade ou
ndo de justificar a sua destinacdo social serdo, aqui, encaradas enguanto
questdes que compdem um campo de reflexdo, a0 mesmo tempo,
epistemoldgico e politico sobre o curriculo da universidade, apreendido aqui
pela nocdo de autonomia, categoria recorrente e polissémica que, vem se
constituindo, ao longo da historia, em relacdo a vérias exterioridades:
igrejas, Estado, mercado, doutrinas politicas e interesses pragmaticos da
comunidade mais ampla?.

1 Zabalza (2004) ressalta a centralidade da discussdo acerca da cultura nas investigagdes que
tematizam a universidade, como parte do que se chama “cultura institucional”. Para esse
autor, é fundamental pensar a cultura enquanto um conjunto de caracteristicas diferenciais da
universidade e até, de cada universidade situada concretamente.

2Sobre a relagdo da “autonomia” com aos interesses pragmaticos da comunidade ou mesmo
das suas necessidades, ndo existe consenso. Ha& quem defenda a legitimidade, em uma
sociedade democratica, de que a maioria coloque todas as institui¢des sociais a seu servico,
visto que financia as atividades dessa instituicdo. Do ponto de vista tedrico, tem-se a
dificuldade para determinar quais seriam 0s interesses e necessidades da sociedade que a
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Tal autonomia, nas situagdes concretas®, tem sido questionada de
muitas maneiras. Caso se recorra a historia, serdo encontradas evidéncias,
por exemplo, de que a Igreja Cat6lica figurou na condicdo de controladora
e determinadora dos limites do que poderia ou ndo legitimamente ser
veiculado no interior das instituicbes de ensino sobre as quais mantinha
monopdlio, sem deixar de fora, por razBes O&bvias, as primeiras
universidades.

J4 na atualidade, nas chamadas sociedades “democraticas”, ndo ha
mecanismos garantidores do monopolio de qualgquer cosmovisdo ou teoria
que objetivem impedir a discussdo e a critica. Diversas doutrinas, em tal
cenario, disputam a direcédo ideoldgica e buscam apontar os objetivos que se
reputam os mais ‘“valorosos” e “dignos” do esforco da institui¢do
universitaria, provando que o passar dos anos ndo provocou rupturas
suficientemente fortes para Ihe desfigurar e fazer surgir no seu lugar outra
instituicéo.

Como entender, porém, a autonomia, essa ideia-forca na
constituicdo do préprio ideal de universidade? Inicialmente dir-se-a que ela
pode ser perspectivada em diversos angulos: moral, politico, administrativo,
académico, curricular, pedagégico e epistemoldgico. Neste artigo, procurar-
se-a pensar a relacdo da universidade com o conhecimento tomando como
chave a nogdo de autonomia. Privilegiamos, assim, a perspectiva

universidade poderia responder de modo exclusivo, sem exorbitar ou desviar-se das suas
funcdes proprias.

3Sabe-se que 0 uso comum do termo “concreto”, tem sido feito de forma extremamente
“vaga”, quase sempre entendido como uma espécie de realidade sobre a qual néo se coloca
duvida e frente a qual a mediacdo do pensamento e da reflexdo prestar-se-ia a criar
“distor¢ao”, “distanciamento” da certeza intuitiva imediata. Contudo, o “concreto” aqui é
visto enquanto uma compreensédo da realidade que se faz levando em conta as relagfes das
diversas determinacdes contextuais, mediadas pelo pensamento. Portanto, o concreto ndo é
entendido como um dado imediato que se ofereceria em toda a sua evidéncia para ser
registrado pelas nossas experiéncias.
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epistemoldgica entendida enquanto uma das preocupacfes essenciais do
pensamento moderno®.

Para isso, € inegavel a analise da autonomia a luz de duas
importantes concepcles tetricas de individuo e sociedade que se
consolidaram na modernidade: o liberalismo e 0 marxismo. As concepcdes
liberais® vigentes de universidade insistem na essencialidade da autonomia
e na liberdade de pensamento para se ensinar, aprender e especialmente para
pesquisar e engendrar novas, e por vezes, controvertidas teorizacbes. O
marxismo, no entanto, o acusa de reificar tal autonomia, isolando-a de suas
determinagdes concretas.

Mesmo sob constante controvérsia, a autonomia tem se mantido
como um dos pressupostos “axiomaticos” fundamentais do curriculo da
universidade moderna. Por isso, investigaremos o sentido de seu conceito e
algumas das suas importantes conotagdes e limites epistemoldgicos, com

4Sabe-se das dificuldades herctileas que o conceito de “Modernidade” apresenta & reflexdo,
0 que torna o seu uso temerario. Em funcdo da necessidade de conceder certa “objetividade”
a este artigo, se contornara varias problematizac6es possiveis. Contudo, entre 0s pressupostos
que aparecerdo no artigo sobre o conceito, ttm um interesse especial os que se referem a
Modernidade na sua feicao epistemoldgica, isto é, naquilo que esse horizonte epocal contribui
na discussdo do conhecimento, da compreensdo de racionalidade. Seré esse aspecto o foco
da defini¢do de Universidade Moderna: ela seré refletida como instituicdo preocupada com
determinados tipos de conhecimento, de racionalidade e verdade. O curriculo, por sua vez,
serd encarado também epistemologicamente, isto é, como forma de organizar, produzir e
transmitir o conhecimento com determinados objetivos, cientificos, académicos, culturais,
mas com reflexos na sociedade, nas relag@es sociais e politicas. A respeito dessa discussdo
conforme foi delimitada, remete-se o leitor ao trabalho organizado por HUNE (1994). O
conceito de autonomia, por sua vez, sera encarado enquanto atributo do sujeito do
conhecimento e da vida ética e politica, também no contexto da Modernidade.

5 Define-se, epistemologicamente, na qualidade de liberal, o pensamento sobre a
universidade de Kant, as reflexdes de Bacon e Descartes e as derivagdes deste arcabougo em
certos discursos do senso comum académico e das defini¢cbes legais modernas. De modo
geral, esta posicdo “liberal” estd associada a valorizacdo de um conhecimento voltado a
utilidade, as possibilidades de uso e instrumentalizacdo. Esta mundivisdo recusa a
racionalidade contemplativa, a busca de fins desinteressados e metafisicos para acolher uma
razdo engajada e preocupada, moralmente, com o sofrimento individual e social, com a
felicidade de cada e de todos (PELUSO, 1998; MILL, 1983, 2006). Peluso (1998) ao estudar
0 pensamento de Bentham, aproxima liberalismo, utilitarismo e positivismo enquanto
elementos de uma mesma “episteme”, isto ¢, de um s6 campo de sentido.
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implicacBes politicas e curriculares. A discussdo serd mediada pelas fontes
bibliogréficas que sdo citadas e referenciadas no texto, a partir do
pensamento de Bacon, Kant, Descartes.

Autonomia como ideia-forca da Modernidade

O mundo moderno nasceu embalado pela exigéncia de garantia
politica de liberdade para pensar®, mesmo contra a tradigdo, religido e
demais autoridades historicamente instituidas, como a propria universidade,
cujo curriculo encontrava-se, no alvorecer da modernidade, constituido
predominantemente pelo corpus aristotélico e pelas verdades reveladas. Dai
porque as inovagoes teoricas e epistemologicas mais profundas do periodo
inaugural da modernidade emergiam as margens da universidade, em geral
contrariando a autoridade e as verdades dessa “universitas” que falava como
representante legitima dos interesses espirituais e culturais da sociedade
constituida.

Embora o discurso de afirmagdo da autonomia seja um dos
componentes fundadores da universidade’, como informa Cambi (1999), o
seu sentido corporativo ndo significou mais profundamente, independéncia
no que concerne a cultura eclesiastica®. Na verdade, a cultura e os valores
da Igreja manteriam o estatuto de horizonte geral de aferigdo de sentido,

5A liberdade para pensar por contra propria é uma das caracteristicas basicas da modernidade,
condicdo de existéncia da atitude racional que serd denominada por Kant, de critica
(VERNEAUX, 1967).

7 Na Italia e Franca, onde emergem os elementos seminais do que serd a universidade no
Ocidente, essa instituicdo foi denominada por Studium Generale (CAMBI, 1999).

8 N&o se pode esquecer que em pleno ultimo quarto do século XVIII, Kant foi motivado a
escrever a obra o “Conflito das Faculdades” onde procura argumentar a favor da autonomia
da universidade ndo apenas em relacdo ao Estado enquanto tal, mas desse na condicdo de
aliado da Igreja que exige a imposicao de limites nas consideragOes criticas de temas
teoldgicos. As atividades universitarias se justificavam, também, neste contexto, pela sua
capacidade de produzir funcionarios e profissionais.
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tanto do que se afirmava quanto do que se negava, na condic¢éo, portanto, de
epistéme ou paradigma de todo pensamento e conhecimento possiveis.

Assim, o significado de autonomia da universidade na sua origem,
difere do que assumira mais tarde na modernidade, que trard para o seu
universo epistémico a importancia da pluralidade, a laicizagéo dos valores e
a necessidade das discuss@es publicas e da livre critica como regras do jogo
tanto da vida politica® quanto da construcio do conhecimento®® (CHAUI,
2001).

O conceito de autonomia ird ganhar proeminéncia no pensamento
moderno com Kant (1994; 1996; 2001). O conceito aludido possui nesse
filésofo uma significacdo eminentemente moral, sem perder, contudo, as
suas conotagdes epistemologicas e pedagdgicas. Neste caso, a autonomia
estd associada a ideia de sujeito consciente das suas responsabilidades,
capaz de decidir-se livremente, sem que se apresentem determinacGes
exteriores capazes de conduzir a sua vontade. E esse mesmo sujeito que
toma consciéncia das condigdes de possibilidade da autonomia da razdo para
conhecer, pensar e agir.

Na filosofia kantiana o conceito de autonomia conserva a sua
significacdo etimoldgica originaria grega: autbnomo é o que se rege tdo
somente pelas suas proprias leis, ¢ uma “vontade pura”, um querer isento

9 Do ponto de vista legal, a autonomia ndo é anterior, mas posterior ao reconhecimento oficial
que o Estado concede a tal ideal. Dessa forma, as possibilidades de toda autonomia legitima
estariam circunscritas as prescrigdes desse mesmo Estado, inclusive no que se refere ao seu
aspecto fortemente formal e “abstrato”.

10 No que concerne a produgéo de conhecimento, a autonomia e abertura critica ndo se faz
sem a influéncia do jogo institucional, das regras legitimadas pelas comunidades de
especialistas, pelas publicacdes e encontros de especialista no contexto do mundo da pesquisa
cientifica. Curioso observar a vinculacdo que Popper (1994), considerado um Liberal por
muitos, estabelece entre epistemologia e politica. Procura mostrar que o seu racionalismo
critico responde as exigéncias de uma democracia na qual o jogo politico seria marcado por
argumentos e contra-argumentos, possibilitando a superacdo das dificuldades no sentido de
constru¢do de um mundo melhor, mas sem a pretensdo de “perfeicdo” e “acabamento”. Em
todo caso, é de Vernant (1989) a caracterizacdo dessa compreensdo de democracia como
grega na qual havia uma relacéo intrinseca entre conhecimento e politica, apoiado em farta
documentacgdo. Chaui (2001) e Popper (1994) compartilham uma visdo estruturalmente
analoga aquela do famoso helenista.
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das determinacdes sensiveis, da causalidade natural, assim como dos apelos
doutrinais religiosos. Trata-se, portanto, da conformacdo da vontade ao
dever prescrito universalmente pela capacidade que cada individuo possui
de racionalidade prética.

S6 é possivel a autonomia, portanto, se a vontade for pensada como
capaz de agdes “desinteressadas”, isto €, ndo determinadas pelas chamadas
inclinagdes sensiveis que se colocam dentro da l6gica instrumental (meios e
fins). Desse modo, ser autbnomo significa agir desinteressadamente, sem
visar o valor exterior da ag&o.

No escrito sobre educacéo, Kant (1980), discorre sobre os objetivos
racionais de emancipacdo da humanidade através da acdo educativa. De
modo mais especifico, atribuira a instituicdo universitaria (1973) a missao
de investigag&o livre e autbnoma de verdades cientificas e morais atraves da
Faculdade de Filosofia!!. Essa faculdade, ainda que chamada de inferior,
teria proeminéncia em relagdo as trés classicas faculdades superiores, em
fungdo da sua independéncia no que se refere ao Governo e as
necessidades®? legais, corporais e religiosas da sociedade.

O raciocinio ¢ o de que quanto menor for o vinculo de uma
faculdade com os interesses mais imediatos do Estado ou da comunidade,
maior sera a sua autonomia e liberdade para se deixar guiar apenas pelas
evidéncias emanadas da raz&o, independentemente de imposicdes arbitrarias
exteriores, fosse ela religiosa ou secular.

HEsta faculdade divide-se em duas se¢des: 1. Ciéncias Historicas (geografia, linguistica, as
humanidades e o que ha de empirico nas ciéncias naturais); 2. Ciéncias Racionais Puras
(matematica pura, filosofia pura, metafisica da natureza e dos costumes) (KANT, 1973, p.
27-28- Traduc&o livre).

2Na obra estudada, Kant (1973), em tom critico explica porque as Faculdades de Teologia,
Direito ¢ Medicina sdo ditas “Superiores” nesta ordem hierarquica. Tal hierarquia é
estabelecida pelo Governo com o0 objetivo de impor os seus objetivos ao povo. Assim,
comecga-se pelo bem eterno (Teologia), bem social (Direito) e por fim o bem corporal
(Medicina). No entanto, poder-se-ia estabelecer, pensa o filésofo, uma hierarquia mais
natural e instintiva, na qual a medicina viria em primeiro lugar, o direito em segundo e s6 por
Gltimo a teologia. A ldgica aqui é que cada um cuida primeiro da conservagao da sua propria
vida, depois da vida social, ficando a preocupacdo com a morte em Gltimo lugar.
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A universidade ou escola superior constituir-se-ia enquanto
autéonoma, na medida em que fosse tomada como uma espécie de “estado
cientifico” no qual somente os professores entre si decidissem sobre o
destino do saber que se ensina, levando em conta os interesses do
conhecimento e a livre expressdo racional da verdade. Dessa maneira, a
autonomia epistemolégica e curricular®® s6 seria pensavel se fosse admitida
a ndo interferéncia, na busca da verdade, dos dogmas da Igreja e dos
imperativos do Estado'“.

No conjunto das obras de Kant, o conceito de autonomia mantém os
seus aspectos semanticos e morais essenciais, especialmente quando é
transportado para aferir sentido a instituicdo universitaria. Esta assume um
lugar eminente na hierarquia das instituicdes sociais, na medida em que se
investe, na modernidade, do dever de desenvolver livremente, as
potencialidades mais nobres da razdo humana.

Pode-se dizer, portanto, que em Kant, todas as criticas a tradi¢do
teoldgica e ao Estado enquanto autoridades dogmaéticas frente a
racionalidade, preserva aspectos da razdo contemplativa contra a
valorizagdo dos fins pragméticos do conhecimento.

Entretanto, o valor do “desinteresse”, do cultivo estético do
conhecimento como uma busca amorosa que se justificaria por si mesma,
independentemente das consequéncias, dos resultados praticos ou

18Em termos curriculares, os conteidos ensinados nio possuem autonomia, mas sdo
sancionados e reduzidos as simplificagdes visando a maior facilitagdo no manuseio: ganham
o estatuto de “manuais” cujo mérito maior € a possibilidade de rapida compreensido e
assimilacdo instrumental para uso. Frente a isso, o curriculo assume feigdo claramente
dogmatica e heterbnoma, isto €, rege-se por determinagdes cuja origem néo é a propria razao,
com todas as complexidades e dificuldades inerentes ao estudo e reflexdo que buscam a
verdade.

14A obra aqui citada, Le Conflit des facultes é emblematica para a compreenséo da concepcgdo
moderna de universidade, de modo especial no que concerne a autonomia dessa instituicéo
relativamente aos ditames estatais e religiosos. Defende a liberdade de consciéncia dos sabios
e da instituicdo universitaria a fim de fazer circular os discursos do entendimento e do
pensamento.
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produtivos, sofreu abalos irreversiveis na modernidade no pensamento de
outros autores®.

O conceito de autonomia, nesse sentido, colocara a universidade
numa posicdo ambigua. Certamente ndo se pode negar que o mundo
moderno valoriza a razéo produtiva. Entretanto, no plano do dever-ser
abstrato, 0 homem de conhecimento ndo deixara de afirmar o seu apreco
pela entrega “desinteressada” do pensamento na busca da verdade.

De fato, aos poucos, a universidade classica ird aderindo a atividade
de pesquisa no seu sentido propriamente moderno®, conforme as novas
exigéncias sociais que emergem: 0 conhecimento como resposta as
necessidades imediatas da sociedade, por meio do desenvolvimento de
tecnologias, 0 aumento da capacidade produtiva, e a interferéncia e dominio
sobre a natureza.

Essa mudanga de perspectiva tera reflexos na feigao curricular e no
ensino universitario. O modelo de docente ou intelectual da universidade vai
deixando de ser o filésofo ou o religioso. O cientista, agora em processo de
laicizacdo, ocupara o espaco do ensino e da pesquisa que aos poucos se
institucionalizara como uma “missdo” e colocara a ciéncia e os seus valores
no centro do curriculo.

Tal modo de encarar o estatuto do conhecimento e da universidade
no interior da sociedade pode ser entrevisto em Francis Bacon (1999), na
obra inacabada “Nova Atlantida”, na qual o fil6sofo constitui a sua alegoria
utopica de sociedade, redefinindo a nogdo de conhecimento, bem como a
relacdo do ser humano com a natureza.

Destaca-se mais adiante Francis Bacon, Descartes e também num periodo posterior da
modernidade, Karl Marx. Na Teoria do curriculo, embora mantendo grandes diferenciacdes,
pertencem a uma mesma lGgica epistémica, autores como Halph Tyler (1979) e John Dewey
(1979).

160bserve-se que, o desenrolar dessas ideias sobre o conhecimento, a educagéo e curriculo,
encontram-se, muitas vezes, apenas em obras, pensadores e defini¢des legais e ndo poderia
requerer o0 estatuto de descricdo histérica de situagdes de fato.

1386 Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1377-1408, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596X



Damido Bezerra Oliveira; Raphael Carmesin Gomes

A “Casa de Salomao™!’ baconiana é o lugar que congrega sabios
com sacerdotes. O sentido dessa Casa aproxima-se a ideia de universidade
moderna em contraposicdo a universidade medieval contemporénea de
Bacon. O pensador desejava a instauracdo de uma instituicdo que se
colocasse a disposi¢cdo de uma sociedade renovada.

Atente-se para o carater corporativo da instituicdo proposta por
Bacon, o que faz lembrar a organizacdo da universidade medieval. Junto a
analogia do farol, ele destaca a alta funcdo que teria essa reunido de sébios
na orientacdo da sociedade na sua totalidade, comprometendo-se com as
suas necessidades sociais e coletiva. Assim sendo, ela tera a autonomia que
o0 Estado que a instituiu conceder-lhe, de acordo com os objetivos gerais pré-
estabelecidos.

Ao mesmo tempo, a Casa de Salomdo se permite manter parte de
suas descobertas ocultas, tanto da sociedade quanto do Estado, o que realca
a sua face corporativa e concede-lhe um tipo de autonomia que estard
abrigada no direito de nem tudo revelar, impedindo que, neste ponto, haja
qualquer controle exterior & instituicdo (BACON, 1999).

O pensamento moderno inaugural almeja independéncia em relagéo
as autoridades entdo reconhecidas, especialmente a filosofia aristotélica,
destacadamente na sua feicdo escolastica. Exigem-se, sim, de racionalistas
e empiristas, total independéncia da razdo e dos sentidos para, armados com
0s novos métodos, entregarem-se, sem preconceitos, a leitura da natureza
visando o seu controle em fungéo dos fins humanos.

A finalidade que justificaria o conhecimento, todo o esforgo de
investigacdo de uma institui¢do educativa, seria antes a descoberta de “usos”
da natureza, o conhecer para usar, ao invés do questionamento ontol6gico
concernente ao como tudo veio a existir. Por meio da pesquisa experimental,
a escola conduziria com sucesso um dos objetivos caros a modernidade: o
controle da natureza e a producdo paulatina dos diversos aspectos da
existéncia por uma racionalidade assumidamente instrumental.

17 Sugere-se que o termo ‘“casa” possa ser substituido por “colégio”, revelando mais
claramente o carater “escolar” da instituicdo (BACON, 1999).
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Ressalta-se, em Bacon, a busca por uma ordem “laica” na qual se
possa constituir o conhecimento. Esse sera visto como construcdo do e para
0 homem, além e aquém dos enguadramentos onto-teoldgicos
caracteristicos da universidade medieval.

Também Descartes (1984), ao fazer referéncia & sua propria
educacdo, tracard uma série de indicios que complementam e esclarecem
melhor as expectativas da modernidade estabelecendo convergéncias com
Bacon, relativamente ao conhecimento, as instituices de ensino que
deverdo vir a tona e aos objetivos da atividade de investigacao.

A racionalidade contemplativa, o método silogistico e dedutivo cuja
matéria de conhecimento a que se aplicavam era as grandes obras que
tinham a sua verdade garantida pelo prestigio das autoridades instituidas, de
modo especial a da Igreja, constitui-se em um dos principais alvos da critica
cartesiana, como também da baconiana.

Outrossim, Descartes e Bacon reconhecem a importancia e
necessidade de uma racionalidade capaz de ser “instrumentalizada” em prol
do bem-estar dos homens, do aperfeicoamento da existéncia. Ambos
acolhem positivamente o potencial “pragmatico” da razdo contra o ideal
contemplativo grego consagrado como meditacdo pela escoléstica.

O pensamento cartesiano instituird no cendrio moderno alguns
valores epistemoldgicos marcantes, como 0 de preeminéncia da
subjetividade, do “eu penso” na constitui¢do do conhecimento que, para ser
legitimado, precisaria amparar-se, metodologicamente, na clareza e
distingdo das ideias e dos enunciados e no seu cuidadoso encadeamento.

Contra os procedimentos qualitativos, discursivos, até entdo
adotados pela filosofia e demais areas do saber'® que ndo a matematica,
propora uma ciéncia quantitativa cujo interesse concentrar-se-a apenas no
conhecimento de entes passiveis de expressao matematizavel enquanto
espago, tempo, extenséo, duracéo e suas relacoes.

18 Era central a universidade medieval e a sua cultura os temas teoldgicos. E a maior parte
das matérias que compunham o Trivium e o Quadrivium eram expostos nas disputas
silogisticas em torno de pros e contras de determinadas teses.
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Somente mediante esta restricdo do que se admite como passivel de
conhecimento sera possivel garantir a validade das teorias, impedindo que o
sujeito se entregue ao erro e a ilusdo ou permita que a sua vontade assinta
imprudentemente com teorias e teses ndo demonstradas ou demonstraveis.
Instala-se, portanto, no centro das atividades académicas, as ciéncias
experimentais com seus métodos e valores epistemoldgicos, como modelo
para toda construcdo dos conhecimentos realmente legitimos.

A instauracdo tedrica deste “pragmatismo” epistemoldgico, social e
mesmo cultural de que Bacon e Descartes sdo testemunhas e porta-vozes, é
um evento histérico importante, porque persistira enquanto uma marca
movel e dindmica de uma época que se prolonga®®.

Perde-se qualquer sentido uma vontade intransitiva que s6
justificaria o seu querer autbnomo por intencionar um bem intrinseco,
desinteressados dos resultados advindos da a¢&o. Toda ag&o serd vista, pelo
“pragmatismo” moderno como produ¢do, como um meio para um fim
ulterior, que a priori ndo seré julgado nem bom, nem mau por qualquer lei
racional. A posteriori sera bom tudo aquilo que cumpre, como meio, 0 que
se propds, ampliando ainda mais o poder e as possibilidades de intervengédo
e dominio sobre a natureza.

Por isso, autonomia do sujeito significa, também, conforme
cultivado no Huminismo?, ousadia para conhecer por conta propria as
verdades que se justifiquem pelos procedimentos metédicos e se confirmem
pela evidéncia da sua presenca no ato cognoscente, sem as mediacGes

19A tese de que Bacon e Descartes erigem as bases do pensamento moderno e se prolongam
de algum modo, juntamente com Galileu e Newton nas construgdes tedricas da Era
lluminista, é defendida com grande erudicdo e farta documentacéo bibliogréfica por Ernest
Cassirer (1997).

20 Nas palavras de Cassirer (1997, p. 75), a autonomia ¢ uma marca do Iluminismo, tanto no
que se refere ao conhecimento quando ao objeto deste: “Assim, a autonomia da natureza
corresponde a autonomia do entendimento. Num s6 e mesmo processo de emancipacgao
intelectual, a filosofia iluminista procura mostrar a independéncia da natureza ao mesmo
tempo que a independéncia do entendimento. Ambos devem ser doravante reconhecidos em
sua originalidade propria e assim correlacionados”.
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garantidoras de certezas que foram cultural e socialmente estabelecidas e
aceitas sem a necesséria e indispensavel apreciacdo critica.

O quadro tedrico erigido nesse tdpico mostra, portanto, que a ideal
de autonomia vem acompanhando a universidade e o seu curriculo de forma
ambigua. Ainda que seja, na sua origem um conceito ético e depois politico,
conservard tal carater e sera enriquecido por uma forte conotagdo
epistemoldgica na modernidade.

N&o é objetivo aqui descrever circunstanciadamente a organizagdo
curricular e as metodologias de ensino da universidade moderna, o que
poderia ser uma tarefa do maior interesse para um trabalho de investigacao.
Contudo, cumpriu-se mais modestamente um dos objetivos aqui buscados
que é o de compreender de que modo a configuracdo epistemoldgica do
conceito de autonomia na modernidade ira mostrar-se na constituicdo dos
principios cognoscentes do curriculo universitario.

Autonomia na Universidade Moderna: o pensamento liberal e marxista

Apesar das evidentes diferengas entre as concepcdes liberais e as
marxistas, é possivel averiguar certas convergéncias? que os colocam em
um mesmo horizonte de modernidade que estd ndo apenas na base das
discussdes curriculares da escola tomada genericamente, como também, do
curriculo universitario de modo particular.

Em primeiro lugar, os dois referenciais convergem por se apoiarem,
epistemoldgica e politicamente, em uma visdo “progressista??” com relagio

21 Dialeticamente, as divergéncias podem convergir e as convergéncias divergirem. Contudo,
a comparagdo é possivel, pois ndo se colocam, de nenhum modo, em epistemes ou
configuragBes epocais incomensuraveis.

2A ideia de temporalidade progressiva para a dialética, como ensina Konder (1992), néo é
linear e nem se constitui numa soma cumulativa. O aperfeicoamento dialético ocorre por uma
marcha “progressiva” em espiral sintetizada no termo alemdo aufheben (suprassumir,
superar) que significa, ao mesmo tempo: (1) levantar, suspender, erguer; (2) anular, abolir,
destruir, revogar, cancelar, suspender; (3) conservar, poupar, preservar.
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as forcas liberadas pela racionalidade moderna referentes ao conhecimento
e a tecnologia.

Para 0s marxistas, o potencial emancipatorio da razdo teria sido
travado em funcdo das relagdes sociais de producdo se colocarem em
contradicdo com as possibilidades das forcas produtivas constitutivas do
capitalismo, que servem efetivamente, de modo restritivo, aos interesses de
uma classe dominante e minoritaria.

Embora a matriz marxiana®® seja bastante matizada pelo seu
movimento proprio, tornando temeraria interpretagdes univocas diante dos
marxismos, parece aceitavel atribuir como area de intersecdo possivel das
diversas compreens@es, o reconhecimento da presenca de positividades
contraditorias no interior do conhecimento cientifico.

Da perspectiva liberal, a laicizacdo da cultura e o poder de dominio
permitido pela ciéncia e tecnologia representam uma conquista da
humanidade, aberta ao aperfeicoamento gradual mediante o qual, os
problemas vao sendo resolvidos no decorrer de uma histéria feita de
progressos cumulativos.

Em segundo lugar, marxistas e liberais convergem na sua recusa da
racionalidade contemplativa?*, presente na universidade pré-moderna, e
defenderdo os conhecimentos embasados em uma racionalidade “praxica”,
realizadora de transformacdes através da atuagdo sobre a natureza e nas
relagOes entre os homens atuantes naquela.

Apb6s a sua fase revolucionéria, o liberalismo continuard a
considerar desejavel a aplicabilidade dos conhecimentos e determinagdo
destes pelas necessidades praticas: a razao so se justifica enquanto é capaz
de produzir bens para o mercado, normatizar as relagdes sociais e produzir

23 A distingdo entre “marxiano” e “marxista”, denotando o primeiro termo o que seria proprio
de Marx como expresso nas suas obras e o segundo as varias producdes e comentarios
derivados, foi adotada em consonancia com Giannotti (2000).

24 Marx e Engels (1986, p. 128) deixam clara a critica a razdo contemplativa na ja célebre X1
tese: “Os filosofos se limitaram a interpretar o mundo de diferentes maneiras; mas o que
importa é transforma-lo”.
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bem estar? para a sociedade existente tomada como unidade. A ldgica que
preside tal racionalidade € a da indissociabilidade entre teoria e aplicagéo,
de modo que todo conhecimento precisa ter uma destinacdo préatica e/ou
produtiva qualquer e esta passa a condicionar as futuras investigacfes. Essa
€ uma exigéncia epistemoldgica do liberalismo, vivida no &mbito da
educacdo e do curriculo.

Portanto, o que o liberalismo epistemolégico e curricular recusa ndo
é, de modo nenhum, a correspondéncia entre conhecimento e aplicacéo e
vice-versa, mas antes um tipo particular de praxis, de poder da razdo, que
aposta nas suas potencialidades de transformar a sociedade por meio de
objetivos revolucionarias (KONDER, 1992).

Assim, had uma “praxis” liberal que funciona no sentido de
estabelecer um liame entre teoria/producdo material, enquanto a praxis
marxista, sem desprezar os aspectos positivos daquele tal tipo de “praxis™?,
destacara a necessidade histdrica de a teoria esta a servigo — no contexto do
capitalismo —, da revolugdo?’socialista, da emancipacéo da classe dominada
em vista do comunismo.

Superando as construcdes enunciativas regidos pela l6gica do “isto”
ou “aquilo”, o pensamento marxiano, também enxerga a face opressora do
conhecimento e a sua relagdo com o poder, para além mesmo de suas
aplicagBes experimentais.

%A preocupagdo moral com a felicidade individual e coletiva é um dos tragos do utilitarismo
liberal, como nos mostra Peluso (1998).

26Quando se afirma que o marxismo nio recusa a “praxis produtiva” liberal, é no sentido de
reconhecer o desenvolvimento cientifico e tecnoldgico engendrado pelo capitalismo
enquanto uma condicdo para uma forma superior de sociedade. Certamente ndo se
desconhece as criticas marxianas e marxistas as relacoes capitalistas de producdo.

7% o aspecto revolucionario da “praxis” marxista, o seu carater historico, social e,
principalmente, dialético que o diferencia grandemente do “pragmatismo” liberal, sem deixar
de considerar a diversidade de objetivos visados por cada um, a diferencia¢do de mundiviséo.
Estdo unidos na desvalorizagdo de toda e qualquer racionalidade meramente tedrica,
contemplativa, despreocupada de fins praticos e/ou produtivos, isto é, que ndo saia do seu
préprio interior, ndo transite para além de si.
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O investimento emancipatério revolucionario, para 0 marxismo, é
possibilitado objetivamente pelas condi¢des criadas pelo conhecimento
cientifico e tecnolégico moderno de que a universidade sera uma expressao
privilegiada a partir do século X1X. Contudo, ndo se espera que uma teoria
propriamente revolucionaria venha a tona como fruto do esforco
institucional da universidade, na sua forma de existéncia legitimada.

O mundo universitéario pode até promover revolucdes tedricas, mas
faz parte da sua cultura, especialmente na sua existéncia moderna, uma
tendéncia politica “conservadora”®®. Caracteriza-se, também, por uma
compreensao individualista expressa na ja conhecida liberdade de catedra e
de ensino que ndo desapareceu como ideal com a extin¢do do professor
catedratico. Ademais, no plano da investigacao, os pesquisadores observam
a cultura “comunitaria” da sua area de especializacdo, submetendo-se ao
controle mutuo dos seus pares através de restritos processos de discussao.

Por ser revolucionario e afirmar que “... uma verdade objetiva ndo é
uma questdo teorica, mas pratica...” (MARX, ENGELS, 1986, p. 13), o
pensamento marxiano confronta-se com o “pragmatismo” liberal e
conservador predominante na universidade moderna, principalmente
quando este tenta conciliar, paradoxalmente, aplicacdo da teoria na
produgdo e “desinteresse” quanto as consequéncias politicas das teorias.

E nisso que consiste o elitismo académico do liberalismo que
contradiz o seu utilitarismo, o pragmatismo intrinseco da racionalidade
moderna da qual o liberalismo é um dos filhos. A tentativa de conciliacdo
de interesse produtivo e desinteresse politico e social do conhecimento tém
a sua expressdo epistemoldgica na pretensdo de efetuar a separagdo entre
juizos de valor e juizos de fato, isto é, no estabelecimento do ideal de
neutralidade das teorias produzidas na universidade.

2Chaui (2001), ao discorrer sobre a vocagdo politica da universidade, refere-se aos eventos
de 1968, especialmente na Francga e no Brasil, como exemplo de propostas transformadoras
cuja origem estaria nos campi universitarios. Contudo, ndo se pode dizer que sejam
emblematicos da atuagdo universitaria ou inerente aos seus propdsitos tais movimentos.
Acrescente-se ainda, tratar-se de movimento reformista sem ligacdo direta com os suportes
tedricos e 0s objetivos praticos do curriculo universitario.
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Os modelos elitista e idealista de universidade que sdo chamados de
expressdo da modernidade?®, representam uma espécie de culto ao passado,
a tradicdo que insistem em manter como valor permanente. Dai porque tais
modelos fazem a defesa veemente de aspectos contemplativos de
racionalidade e do ensino formativo na universidade.

De modo diferenciado e com objetivos divergentes, os postulados
liberais e marxistas colocam-se claramente contra os valores contemplativos
gue ainda encontram seus defensores, em dissonancia com 0s novos tempos.
Essa mesma universidade é obrigada a se abrir as massas trabalhadoras que
ndo se contentam apenas com um tipo de pragmatismo voltado a preparacao
de trabalhadores para assumir certos postos de trabalho e fungbes que
reproduzem o modo de producéo.

Assim, exige-se da universidade, cujo curriculo classico e livresco
ja fora amplamente criticado pelo liberalismo, que dé mais um passo. O
marxismo assume positivamente as reformulagées liberais, mas ndo deixa
de enxergar a apropriagdo privada da universidade para cumprir objetivos
da classe dominante. Assume a insuficiéncia da praxis re-produtiva e
preconiza a sua ampliagdo rumo a uma praxis revolucionaria.

Embora o pensamento marxiano passe a ter grande influéncia na
teoria do curriculo a partir dos anos 1960, o ideal epistemolégico e politico
de universidade vem se institucionalizando dentro de um horizonte que se
chamard aqui genericamente de pensamento liberal consubstanciado na
nocdo de autonomia e liberdade de pensamento, de tolerancia com a
diversidade de visdes e a defesa de laicizacdo dos valores. Integra esse
ideério, também, a crenga em um sujeito capaz de conhecimento, senhor da

2Castanho (2000) faz um amplo panorama da histéria da universidade, desde o seu
surgimento até a atualidade. Nesse percurso, aponta uma série de modelos de universidade:
1). A cléssica; 2). Classicos Modernos (Imperial Napolebnico, Idealista Alemdo, Elitista
Inglés, Utilitarista Norte-Americano); 3). Contemporaneos (Democratico-Nacional-
Participativo, Neoliberal-globalista-plurimodal, Critico-Cultural - Popular). A classificacao
é pouco rigorosa e ndo se baseia em critérios epistemologicos, de modo que dificilmente
responderia 0s propdsitos do presente artigo que trabalha com a distingdo entre Razdo
contemplativa e Racionalidade Praxica como critérios de compreensdo da relagdo entre
modernidade, universidade, autonomia e curriculo.
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sua consciéncia, lugar de exercicio da autonomia. Ora, sO é possivel admitir
que exista essa autonomia caso haja um sujeito para exercita-la, reconhecer-
se nela e por ela.

A autonomia esté vinculada a consciéncia como faculdade
do sujeito, capacidade universalmente experimentada, capaz de
conhecimento sem preconceitos, de ordenar as relagbes -coletivas,
estabelecer a paz e o consenso entre todos. A universidade seria a instituicao
onde tal ideal de autonomia encontraria as suas melhores condigdes de
possibilidade através do seu curriculo.

A matriz marxiana ndo recusa, por principio, a ideia de sujeito
consciente e capaz de coletivamente tomar em suas mados o seu destino.
Contudo, critica a ideia de autonomia no mundo moderno capitalista, ao
mostrar as possibilidades de alienacdo da consciéncia dos individuos em
funcgdo de determinadas relagdes sociais de produg&o.

Dentro da logica de alienacdo no moderno capitalismo, 0s sujeitos
passam a ser “assujeitados”, isto €, a vivenciarem ilusoriamente a autoria
das agdes em que se apresentam “reificados”, “coisificados”. Nenhum
método poderd, a priori e abstratamente, livrar os “sujeitos” da sua
alienag@o, s6 possivel de ser superada na “praxis” tendo em vista as
transformacbes de cunho propriamente revolucionario (ALTHUSSER,
1985; KONDER, 1992).

Na auséncia das condi¢Ges materiais para a autonomia dos sujeitos,
ndo poderia se falar, a rigor, de autonomia das instituicGes capitalistas
modernas, como a propria universidade. Tal fato tornaria o discurso liberal
a respeito de autonomia e liberdade de ensino e pesquisa uma ideologia, um
artificio tedrico como abstragdo que esconderia os reais objetivos das
atividades académicas enquanto servem aos interesses dominantes.

Pode-se dizer, pois, que haveria grandes dificuldades para se falar
de autonomia da universidade moderna em consonancia com as teses
marxianas € mesmo com as marxistas®, caso se considere seriamente as

30Diversos outros marxistas sdo mais otimistas que Althusser (1985), dando proeminéncia
antes as possibilidades de resisténcia a dominagdo que aos condicionamentos estruturais e
inconscientes das institui¢des educacionais na constituicdo das subjetividades nas condicoes
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teorizacbes dessa tendéncia tedrica a respeito da consciéncia, do
conhecimento e da alienag&o nas relaces de producdo capitalista.

Por isso, 0s postulados dialéticos materialistas tém sido mobilizados
no confronto em torno da determinacdo dos objetivos politicos da
universidade, fundamentando fortemente discursos® e acdes contra
hegemonicas no interior da universidade, de modo especial na avalia¢do do
ensino, curriculo e da atuagdo dos professores.

Isso vem confirmar que realmente ha grandes dificuldades tedricas
para se pensar, com base no marxismo, em um modelo “positivo” de
universidade autdbnoma no interior do capitalismo pelo qual se possa
legitimamente falar em liberdade do aluno para aprender e do professor para
ensinar e pesquisar.

Romano (1998) e Chaui (2001), por exemplo, apresentam criticas
mais recentes das praticas educativas universitarias liberais e neoliberais,
inspirados em teses e pressupostos que expressariam mais autenticamente o
gue seria a autonomia e a liberdade numa universidade publica e
democratica.

Na sustentagdo da polémica contra as praticas politicas e
epistemoldgicas vigentes na universidade num momento de revigoramento
do liberalismo, em uma racionalidade estritamente econémica (DARDOT,
LAVAL, 2016), esses autores repudiam a l6gica de mercado instalada como
critério de conducdo das atividades de pesquisa, ensino e administracao.

Em suma, se desde o Renascimento até o Século XIX, foram os
interesses da Igreja e do Estado que ameagaram com seus dogmatismos a
autonomia universitaria, apds, com o abalo do Antigo Regime e a

engendradas pelo moderno capitalismo. Tomaz Tadeu da Silva (2002), no seu livro de
divulgacdo de importantes Teorias do Curriculo, destaca varios matizes do pensamento
marxiano nesse dominio, dentre os quais aqueles que enfatizam o conceito de resisténcia
cultural, social e pedagdgica as idéias dominantes, hegemonicas.

31 Um bom exemplo histérico de como o referencial marxista coloca-se contra o modelo
liberal, no Brasil, é a obra de Pinto, “A Questdo da universidade”, escrita no inicio da década
de 1960
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consolidacdo do capitalismo, serdo os interesses comerciais, seguidos dos
industriais que irdo somar-se enquanto obstaculos a esta autonomia.

Ao que parece, portanto, a autonomia é realmente um valor
“abstrato” que vai resistindo, historicamente, as inevitaveis determinagdes
“concretas” da organizacdo dominante da sociedade, da cultura (aqui
compreendidas as relacdes econdmicas).

Se a autonomia € autodeterminagdo, a capacidade de atender as leis
gue 0s proprios sujeitos se impdem, entdo a universidade, ndo poderia
subordinar-se nem mesmo aos interesses do povo ou aos de qualquer
maioria que constituisse uma esfera publica na prévia determinacdo das
finalidades e objetivos das atividades académicas.

Enxerga-se a autonomia enquanto um valor positivo, mas aoc mesmo
tempo recusa-se peremptoriamente nas sociedades democréaticas, a
instauragio de algo como uma “Cidade Universitaria”®® no interior do
Estado, uma comunidade a parte dentro da sociedade em relagdo a qual se
exigiria independéncia para o livre pensamento e investigacdo, uma espécie
de corpo a parte no qual somente uma democracia interna teria lugar.

Apresentar-se-ia um certo paradoxo de se pensar em qualquer
autonomia no interior de uma sociedade democratica®® para além das
determinacgdes explicitas da maioria, da totalidade dos que estdo aptos a
decidir. Faz sentido que uma sociedade democréatica autorize a existéncia de
espagos que ndo estejam obrigados a trabalhar por aquilo que aquela mesma
sociedade considere ser do seu interesse?

32 Kant (1973) ao falar da autonomia da universidade, fala desta como uma espécie de “estado
cientifico”, na qual as aprecia¢des e julgamento dos objetivos universitarios far-se-iam entre
pares e ndo pela sociedade como um todo. A autonomia num nivel de especializacdo do
conhecimento, ¢ vista de modo pejorativo por Kant, por se basear numa espécie de “estado
de natureza” individualista. Tal situagdo seria propria das “academias ou sociedades de
cientistas”.

33Aqui se fala do ideal de democracia liberal, deixando de considerar as limitagGes que uma
critica marxista apontaria em tal modelo, ainda que se possa notar que Romano (1998) e
Chaui (2001), parecem construir as suas objecdes a forma da atual conducéo da universidade,
contrapondo o ideal institucional as praticas concretas estabelecidas, sem mencionar qualquer
horizonte revolucionario de um novo modo de producéo.
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Caso se afirme que a universidade é livre para escolher ensinar e
pesquisar o que favorece a democracia e os interesses da maioria, do modo
como essa 0s compreende, estar-se-a a diante de um paradoxo, de uma
inconsisténcia logica e pratica.

Como visto, Kant (1973) no tratamento dessa questdo ira apontar a
necessidade de um tipo de autonomia da universidade que, embora ele nao
considere corporativa nem individualista, efetive uma independéncia
relativamente ao Estado, a Religido, mas também as necessidades imediatas
da sociedade que se expressariam por uma urgéncia pragmatica visando o
preenchimento de fungdes e profissdes mediante aplicaces técnicas da
ciéncia, representadas pelas chamadas Faculdades inferiores.

Jad a Faculdade de Filosofia, perspectivada por uma escala
axiolégica ndo pragmatica, como ja citado, seria a Faculdade superior,
espaco privilegiado de livre expansdo da razéo e do entendimento no seu
esforco sistematico de conhecimento.

Indubitavelmente, esse ideal de universidade representado pela
Faculdade de Filosofia ira se institucionalizar enquanto um dos simbolos
maior de autonomia, de liberdade de investigagdo frente as pressdes mais
prementes e imediatas do Estado, do Mercado e da prépria sociedade pelos
resultados dos conhecimentos e pesquisas que hoje consomem grandes
somas de recursos.

Ja Chaui (2001), contrariando a feicdo classica e liberal da
compreensdo de autonomia, argumenta pela tese da inseparabilidade de
universidade e sociedade, defendendo o enunciado segundo o qual a
instituicdo universitaria € um constituinte dessa, num tipo de relacdo de ndo
exterioridade. A universidade estaria para a sociedade como a parte esta para
o todo.

A filésofa corrobora uma visdo que faz de cada particularidade de
uma totalidade histérica, uma parte que s6 tem sentido nesse todo, ligado a
organizacdo do modo de producdo e as suas derivagdes politico-sociais.
Assim, quando o liberalismo é dominante, a universidade sera liberal. Como
vive-se a hegemonia do neoliberalismo, entdo a universidade teria uma
feicdo predominantemente neoliberal, apesar das resisténcias de forgas
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democréticas instituintes. Por isso, na atualidade, sob o signo do
neoliberalismo e da p6és-modernidade, a autora diz acreditar esta havendo
uma regressao nas conquistas democréticas.

Se a universidade é parte constituinte da sociedade, entdo toda e
gualquer autonomia seria concretamente circunscrita pelo horizonte social,
inserida em uma “logica” histérica, econdmica, social e cultural que
prescreveria as suas possibilidades.

Em sintese, Chaui (2001) preconiza gque a universidade deve ser
publica e estar & servico das necessidades e interesses coletivos, pois é
financiada com recursos publicos. Politicamente, para se justificar numa
sociedade democrética, ela deve se constituir como espaco de livre
discussdo e critica aberta dos seus saberes, valores, finalidades e objetivos.

Desse modo, a autonomia como capacidade de autodeterminacéo,
de criag&o de suas proprias leis, objetivos e prioridades sem uma necesséria
abertura a sociedade em geral, ndo se constituiria um ideal defensavel de
universidade por negar a democracia. Por isso excluem-se do conceito de
autonomia as suas conotacdes etimoldgicas mais fortes e abstratas em nome
das determinac@es concretas.

Tal recriminacdo de uma autonomia corporativa da-se
concomitantemente com o acolhimento da importancia da existéncia de
autonomia universitaria com relacdo aos valores do mercado e as
determinagdes do Estado. Neste sentido, a ideia de autonomia pde-se num
campo de ambiguidades, pois, ndo se considera que a sua subordinacao aos
interesses legitimos das forcas democréticas sociais prejudique a
autodeterminagdo institucional, ao contrario do que ocorre com as
pretensdes privatistas do mercado.

Poder-se-ia dizer que, da perspectiva democratica, a legitimidade do
esforco universitario s6 se justifica na medida em que atenda,
prioritariamente, os interesses da maioria e segundo 0 que essa toma
enquanto interesses seus. Isto é, nenhum “iluminado” estaria autorizado,
pelo jogo da democracia representativa, a decidir em nome da maioria sem
ter recebido desta tal incumbéncia.
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Em funcdo disso, a universidade precisaria ter mecanismos por
meios dos quais a sociedade como um todo expressaria a sua vontade e, por
via de consequéncia teria a obrigacdo de executa-la de acordo com a
delegacdo recebida. No dmbito politico, a comunidade universitaria ndo
teria qualquer privilégio nas decisdes a respeito do futuro da universidade,
pois se € a sociedade que democraticamente determina o que dever ser, cada
voto precisa ter necessariamente 0 mesmo peso.

Ora, embora a ideia de vinculacdo da universidade as regras de
democracia geral sejam apelos fortes e emocionalmente envolventes, ha
grandes dificuldades na passagem do ideal as préaticas concretas. Na
realidade, a universidade goza de ampla autonomia no que diz respeito ao
conhecimento produzido, as pesquisas e ao ensino com relacdo as
determinagdes advindas da sociedade mais ampla. A mesma afirmacéo seria
falsa relativamente aos interesses do mercado.

Ainda que haja um sem nimero de questionamentos possiveis, para
Pinto (1994), Chaui (2001) e Romano (1998), a autonomia como liberdade
de ensino e aprendizagem ndo pode ser compreendida de uma perspectiva
individual e atomizada como na viséo liberal cléssica. A nogdo de liberdade
s6 ganha significado enquanto exercicio coletivo, no qual as discussdes
levam as decisdes que visam uma acdo transformadora radical levando em
consideracdo os interesses sociais mais amplos, o potencial transformador
dos conhecimentos no que concerne as relagdes de produgéo.

Contudo, no plano das ideias ndo é facil distinguir a proveniéncia
ideoldgica dos discursos a respeito da autonomia. Os de feicdo liberal, por
exemplo, vém sofrendo, na atualidade, importantes metamorfoses pelas
quais assimila, aparentemente, aspectos de matrizes tedricas que lhes sdo
historicamente antagbnicas ou distantes. Assim, ndo é incomum
incentivarem, hoje, a superacdo de posicionamentos individualizados em
nome de empreendimentos grupais.

Isso se traduz na universidade, pela critica que é feita a tradicdo
individualista da “liberdade de catedra”. Ela ¢ entendida por um autor como
Zabalza (2004), enquanto um obstaculo dos mais significativos a
assimilacdo dos novos pardmetros da profissionalizagdo dos docentes
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universitarios. Contra tal cultura individualista, fala-se hoje de trabalho
cooperativo em equipe, de modo que as decisfes curriculares envolvam 0s
professores enquanto um grupo.

Em prol de uma nova cultura docente e curricular, abre-se méo da
conotacdo estritamente individualista da autonomia, e se passa a estimular o
compartilhar das experiéncias de ensino, a ampliacdo do que ocorre como
traco idiossincratico da docéncia individual em sala de aula, a fim de
desencadear processos argumentativos que busquem uma validagdo
coletiva, uma “jurisprudéncia publica” de praticas particulares, para falar
como Gauthier et al (1998).

Sem desvalorizar a subjetividade, as iniciativas individuais, o
discurso emergente procura destacar a necessidade de solidificar a
consciéncia grupal dos professores, o sentimento de pertencimento a uma
“profissdo”. Desse modo, a ideia de autonomia conserva a sua fei¢ao formal
e abstrata tdo criticada por marxistas, ressaltando um carater “corporativo”
gue se traduz pelos discursos que professam a necessidade de se estabelecer
processos de “profissionalizagdo”. Nesses, os professores poderiam
assumir, grupalmente, a autodeterminacao das suas atividades profissionais
com base numa competéncia especifica para o exercicio da docéncia
advinda de saberes que ndo sdao possuidos pelo “senso comum”.

O que nem sempre o discurso da profissionalizagdo deixa enxergar,
é 0 que a historia das profissdes revela recorrentemente, a saber, que a
coesdo profissional adquirida pela constituicdo de diversos espacos
institucionais e burocraticos de controle, principalmente internos, diminui o
potencial de insercdo democratica da atividade. Estabelece-se uma
competéncia fortemente “técnica”, baseada em meios e fins que garante o
“fechamento” da profissdo e desautoriza a pertinéncia da interferéncia dos
“clientes” e “usuarios” dos servigos na determinacdo dos objetivos desses.

Caso se leve adiante o objetivo de estabelecer uma
profissionalizagdo do ensino, aceitando-se a nocdo de autonomia
profissional, cria-se, politicamente, a separagdo entre “competentes” e
“incompetentes” no momento da tomada de decisdes curriculares, tolhendo
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as possibilidades de relagbes democraticas no contexto do ensino-
aprendizagem.

Pode-se dizer que o discurso da profissionalizacdo que hoje se
revigora, é parte da tradicdo liberal, embora as suas conotacGes
“corporativas” sejam anteriores ¢ remetam mesmo a Idade Média. Sem
duvida esse discurso é mais particularista e menos politizado do que o de
“consciéncia de classe” %, de matriz marxiana.

Contudo, a consciéncia de pertencimento do professor a
universidade é menos inerente ao envolvimento com o ensino, dentro de
padrdes profissionais, e mais fortemente condicionada ao fazer pesquisa
com 0s rituais e regras que sdao controlados por grupos e comunidades de
cientistas com culturas® bem determinadas.

Frente a isso, alguns professores universitarios reivindicam,
enquanto pesquisadores, uma autonomia fundada nessa sua condi¢cdo em
relacdo a certa exigéncias e imposi¢coes da docéncia enquanto tal.
Epistemologicamente, buscam justificar a sua atuacdo e fundar a sua
identidade, inclusive docente, num conjunto de valores advindos do
“mundo” da pesquisa; ou, em alguns casos, encontram o lugar de
“comunhdo” em determinadas atividades profissionais paralelas a docéncia.

A grande complexidade dos objetivos da universidade na sua tarefa
formativa reflete-se nos valores epistemoldgicos do curriculo, assim como
no estatuto do professor e no tipo de relagdo que ird manter com o
conhecimento. Os diversos cursos e docentes colocam-se diferentemente
frente ao ideal de autonomia, especialmente no ambito epistemolégico,

34 Diniz (2001) mostra as dificuldades tedricas de se definir “profissdo” e “classe” e, a
fortiori, as complexas relagBes entre esses dois conceitos.

35 Da perspectiva epistemoldgica, seria extremamente complicado buscar uma consciéncia
de pertencimento de todos os professores da universidade a uma profissdo. Tendo em vista a
diversidade de cursos, de areas de conhecimento, de especialidades, dos objetivos buscados
pela universidade, enfim, das culturas disciplinares, a categoria “professor universitario”
possui um conteiido excessivamente “abstrato” que se constitui de uma area vaga de
intersecdo.
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respondendo de modo especifico as necessidades e expectativas do Estado,
do mercado e da sociedade em geral

H& docentes que pertencem a determinados cursos cujas
caracteristicas os encaminham ao desenvolvimento de pesquisas, a produgdo
de conhecimentos fracamente vinculados as necessidades sociais e aos
interesses tecnoldgicos imediatos do Estado e do mercado. Em tais cursos,
a autonomia epistemoldgica parece ser mais acentuada, e os professores
possuem maior liberdade de pesquisa em funcdo de uma situagdo que é
intrinseca a sua rea de saber e investigagéo.

J& que a universidade também se propde a preparar profissionais
para assumir os postos do mercado de trabalho, 0s cursos que a tal objetivo
se propdem possuem menor autonomia curricular e epistemoldgica
relativamente as determinagOes externas, a l6gica do trabalho e as demandas
da sociedade de maneira mais imediata e palpavel

De todo modo, tem-se falado de modo genérico da universidade
moderna, sem procurar explorar a diversidade dessa unidade abstrata,
complexa e contraditéria. Muitos sdo os valores pedagdgicos, as praticas de
ensino, as organizagOes curriculares e os objetivos da universidade.

Procurou-se neste topico discutir o conceito de autonomia da
universidade moderna, tomando como fio condutor da discussdo as
ambivaléncias entre o pensamento liberal e 0 marxismo. Efetuou-se, ainda,
o0 confronto dessas duas compreensbes e foram mostrados alguns
desdobramentos atuais do (neo)liberalismo no que diz respeito ao curriculo
e & docéncia universitarios.

Considerac0es Finais

O raciocinio epistemolégico e politico do que seja a autonomia
numa sociedade democratica, remete & conclusdo que se devem valorizar as
discussOes abertas, irrestritamente, de todos os temas que afetam a vida
comum. N&o pode ficar fora de questionamento qualquer decisdo politica
possivel, assim como no plano epistemoldgico, defende-se que toda teoria
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ou conhecimento é passivel de guestionamento. Tal modo de expressar a
autonomia condiz com a crenca moderna expressa por Kant (1980) de que
0 homem s6 adquire a maioridade quando ousa pensar por si mesmo.

Ter maioridade, pensar sem tutoria e atendendo apenas ao que a
razdo e o entendimento asseguram sdo aspectos de uma situacdo de
autonomia, que €, a0 mesmo tempo, moral, politica e epistemolégica. Diz
respeito, portanto, & acdo e ao conhecimento.

O conceito de autonomia é o simbolo maior da modernidade, é a
ideia que a sintetiza de modo exemplar. Outrossim, a autonomia ira
simbolizar a compreensdo moderna de universidade. Assim sendo,
realmente o0 conceito presta-se a estabelecer uma conexao essencial entre
universidade e modernidade como aqui se procurou mostrar.

Muito embora a autonomia possua conotagdes politicas e
epistemoldgicas que se relacionam de maneira essencial, surgem Vvarias
dificuldades quando se pensa nas relacBes entre democracia e universidade.
A pertinéncia politica de uma ampla discussdo com toda a sociedade no que
se refere aos objetivos sociais, econdmicos e culturais da universidade, ndo
se constata, igualmente, quando se trata de decidir sobre a verdade ou
falsidade de determinadas teorias, da organizacao dos projetos de pesquisa
e das consequéncias politicas advindas de conclusfes dos trabalhos
cientificos.

De algum modo, como antes se argumentou, cria-se uma “cidade
cientifica”, ou uma “sociedade cientifica” dentro da mais ampla, na qual,
guando se trata de decidir sobre a pertinéncia l6gica e epistemolégica do
conhecimento, SA0 poucos 0s que estdo aptos a opinar e decidir, ou seja, a
responder aos critérios que habilita & argumentacéo.

Admite-se que haja um componente politico em todo conhecimento,
de modo intrinseco ou extrinseco. Certos enunciados revelam o seu teor
politico explicitamente quando constituem a identidade de grupos e culturas
de modo a legitimar relagdes assimétricas no jogo politico. Outros parecem
completamente isentos de produzir efeitos politicos por se concentrarem em
“objetos” “neutros”, e nao expressarem nos termos logicos, nas relagdes
sintaticas ou semanticas qualquer avaliagdo persuasiva.
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Relativamente a esse Ultimo tipo de teoria, encara-se 0s seus efeitos
politicos como “pragmaticos”, “tecnoldgicos” ou seus usos possiveis, nem
sempre éticos ou democraticos. Diz-se que a autonomia gozada pelo
pesquisador para producéo de tais conhecimentos, reverte-se em alienacdo
pela impoténcia da comunidade de pesquisadores no controle das
potencialidades do que realiza.

Deve o pesquisador universitario exigir autonomia para conhecer o
gue ndo pode controlar ou estaria obrigado a submeter as suas pretensdes de
investigacdo ao controle da sociedade mais ampla?

Diante dessas dificuldades, a tendéncia é se estabelecer uma
separagao entre o politico e o epistemoldgico, criando-se conflitos em torno
do conceito de autonomia. Qual o limite da autonomia cientifica tendo em
vista 0s interesses democréaticos da sociedade? O que os pesquisadores
universitarios podem legitimamente pesquisar e ensinar aos seus alunos? O
gue fazer quando os resultados de determinadas pesquisas se mostram
incompativeis com valores éticos e politicos consagrados pela democracia?

Numa sociedade fechada e autoritéria, tais questionamentos seriam
facilmente resolvidos por uma decisdo unilateral do Estado ou de alguma
das suas instituicdes dominantes, a partir de um conjunto de verdades e
valores consagrados e inquestionaveis. Tal facilidade ndo se verifica, no
entanto, em sociedades democraticas, laicizadas e abertas aos debates que
constroem e reconstroem, constantemente, suas verdades.

Esses sdo aspectos importantes no debate a respeito da autonomia
da universidade, e particularmente dos docentes; na produgdo do
conhecimento, tendo em vista a sua inser¢éo social no contexto das relacdes
politicas democraticas. Assim, o0 conceito de autonomia conduz ao
questionamento das relagdes entre politica e conhecimento na universidade
moderna como uma questao ao mesmo tempo curricular e epistemoldgica.

Explorou-se diversos aspectos da questdo acima, trazendo para a
discussao, ainda, as relacdes entre razao contemplativa e curriculo classico
da universidade por um lado e universidade de pesquisa e razdo produtiva,
por outro, além das discussdes a respeito de nog¢des como a de sujeito
consciente, potencial emancipatério da razdo e liberdade do professor para
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ensinar e pesquisar e do aluno para aprender enquanto caracteristicas
marcantes da institui¢do universitaria.

Apesar da ideia de autonomia pressupor a diversidade de opinides e
argumentos abertos a discusséo, foi possivel verificar ndo apenas que o
ideério de universidade é moderno, mas também a sua heranca ideoldgica e
legal como sendo particularmente originada no pensamento liberal, em
relacdo contraditoria com a tradi¢do marxista.

Diversas foram e tém sido as promessas dessa universidade
moderna como sintese das possibilidades de uma racionalidade livre, como
diria um liberal, ou ilusoriamente livre como ensinou a perspectiva marxista.

Desconfia-se, hoje, da autonomia da universidade, seja didética,
administrativa, politica, moral ou epistemoldgica para procurar uma verdade
universal e expressar o sistema de todo saber legitimo possivel. Isso ocorre,
porque ja ndo se acredita na existéncia de uma verdade universal, que exista
um sujeito autbnomo e neutro para descobri-la ou mesmo inventa-la.

Os argumentos que hoje se apresentam com o objetivo de refutar a
ideia de sujeito centrado e consciente, capaz de conhecer com certeza porque
estaria orientado por um método garantidor da verdade do conhecimento,
atinge a propria concepcdo moderna de universidade, como tdo bem nos
mostra Thayer (2002).

De modo particular, abala a certeza de que a autonomia possa ser
um principio que sustentaria como simbolo maior, a instituicdo
universitaria. Se o sujeito perde a sua soberania, ndo apenas em funcéo de
uma superavel alienacdo, mas como condig¢do existencial mesmo, entéo
qualquer ideal de autonomia, estara seriamente comprometida.

Outra ideia que recorrentemente aparece nos discursos modernos
que configuram a universidade, é a de busca da verdade ou do sistema de
todos os conhecimentos validos. Essa é outra crenca a que se resiste
atualmente, pois ndo se cré mais nas “grandes narrativas”, nas teorias
totalizantes, nos sistemas de verdade.

Por fim, e como consequéncia, os criticos das promessas modernas
j& ndo apostam nos otimismos ‘“‘progressistas”, seja de teor liberal ou
marxista. Dai porque descreem das possibilidades emancipatorias a que 0s
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homens seriam conduzidos por um movimento teleol6gico da razdo da qual
a universidade seria o0 exemplo privilegiado.
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Resumo: O aumento significativo de discursos de édio e a violéncia contra minorias
sociais revela a sala de aula como microcosmo de uma sociedade estruturada por
politicas de violéncia colonial e patriarcal. Experiéncias de sala de aula evidenciam
contradi¢Bes que variam em torno de préticas de libertacdo e/ou dominacdo de
corpos e mentes. O ensaio propde uma discussdo sobre as politicas de dominagdo e
0 processo pedagdgico na perspectiva da intelectual, ativista social e critica cultural
bell hooks. Sua concepcdo de educacdo deriva de sua propria experiéncia de
opressdo de classe, raca e género, culminando em seu projeto ético-politico de
educacgdo. Partimos da perspectiva de que a experiéncia do corpo em sala de aula
pode ser locus privilegiado de reflexdes criticas dos sistemas interligados de
opressao.
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Politicas de dominagéo e o processo pedagogico em bell hooks

Politics of domination and the pedagogical process in bell hooks

Abstract: The significant increase in hate speech and violence against social
minorities reveals the classroom as a microcosm of a society structured by policies
of colonial and patriarchal violence. Classroom experiences reveal contradictions
around practices of liberation and/or domination of bodies and minds. This essay
discusses the politics of domination and the pedagogical process from the
perspective of the intellectual, social activist, and cultural critic bell hooks. Her
conception of education derives from her experience of class, race, and gender
oppression, culminating in her ethical-political education project. We start from the
perspective that the experience of the body in the classroom can be a privileged
locus for critical reflections on interconnected systems of oppression.

Key-words: Politics of domination; Pedagogical process; bell hooks.

Politica de dominacidn y el proceso pedagdgico en bell hooks

Resumen: El aumento significativo del discurso de odio y de la violencia contra las
minorias sociales revela el aula como un microcosmos de una sociedad estructurada
por politicas de violencia colonial y patriarcal. Las experiencias en el aula revelan
contradicciones que giran en torno a practicas de liberacion y/o dominacion de
cuerpos y mentes. El ensayo propone una discusion sobre las politicas de
dominacién y el proceso pedagoégico desde la perspectiva de la intelectual, activista
social y critica cultural bell hooks. Su concepcién de la educacién deriva de su
propia experiencia de opresion de clase, raza y género, culminando en su proyecto
ético-politico de la educacion. Partimos de la perspectiva de que la experiencia del
cuerpo en el aula puede ser un locus privilegiado de reflexiones criticas de sistemas
de opresién interconectados.

Palabras clave: Politica de dominacion; Proceso pedagdgico; bell hooks.
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Introducao

“Somos seres sociais, afinal das contas, e
internalizamos as ideias através da socializagdo”.

Chimamanda Ngozi Adichie

O aumento significativo de discursos de édio e a violéncia contra
minorias sociais revela a sala de aula como microcosmo de uma sociedade
estruturada por politicas dominagdo e violéncia colonial/patriarcal. A escola
e, mais especificamente, a sala de aula, ndo pode ser tomada como lugar um
neutro ou isento de logicas de poder e dominagdo. O projeto de dominagéao
colonial tem logrado éxito desde os tempos de invasdo jesuita (Companhia
de Jesus) em seu objetivo de constituicdo de uma educagéo nacional voltada
a catequizar — leia-se dominar — o indio e educar uma elite nacional que
pudesse, ao fim e ao cabo, levar em frente um projeto de nagdo pautada nos
pressupostos eurocentrados do dominador.

A educacdo acaba sendo uma das primeiras instituictes de intenso
investimento da colonialidade do poder, haja vista sua potencialidade e
alcance enquanto dimenséo relacional e socializadora na (con)formacéo de
corpos e mentes. As primeiras instituicbes educacionais que se formam em
territorio nacional tém como premissa basica de sua constitui¢cdo um projeto
de nacdo que se pauta sobretudo na destruicdo e no apagamento dos modos
de existéncia e de producgdo de conhecimento de um grupo étnico especifico
(indigenas/ndo brancos) e na reveréncia e perpetuacdo dos modos e
costumes de existir de outro grupo (europeus/brancos). E por esta razio que
concordamos com o cientista social Anibal Quijano (2005), quando afirma
que a “América e Europa produziram-se historicamente, assim,
mutuamente, como as duas primeiras novas identidades geoculturais do
mundo moderno” (p. 127), aludindo a exploragdo de indios e negros
empregada por essas duas poténcias e a constituicdo do que chama de
identidade racial colonial negativa que foi imputada aos povos colonizados.
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A educacdo, a escola e a sala de aula, da forma como as conhecemos
e delas fazemos uso, sdo produto de uma modernidade colonial que teve
como principal objetivo de seu projeto de sociedade a perpetuacdo e
manutencdo de ldgicas de dominacdo e poder colonial de classe, raga e
género. N&o raro, temos nos deparado com noticias sobre 0 aumento de
violéncia nas escolas, tal qual as recentes ameacas de ataques/chacinas as
escolas brasileiras e a defesa de reforco estatal (policial) nestas instituigdes.
Experiéncias de sala de aula tem revelado contradi¢Ges que variam em torno
de préticas de libertacdo e/ou dominacdo de corpos e mentes. Dito isso, a
construcdo do presente ensaio se vale de epistemoldgicas que rompam com
a légica moderno-colonial de producdo de conhecimento de inspiragdo
filosofico-cartesiana (GROSFUGUEL, 2016; hooks, 2017; NOGUEIRA,
2012) que expropriam o lugar de fala de sujeitos no campo da produgéo de
conhecimento e da educagé&o.

Partimos da perspectiva de que a experiéncia do corpo em sala de
aula pode ser lécus privilegiado de reflexdes criticas dos sistemas
interligados de opresséo de classe, raga, género, sexualidade e outros. Nesse
sentido, a perspectiva tedrico-metodoldgica que orienta esta escrita é a do
feminismo negro interseccional (COLLINS, 2019; MACHADO, 2021),
gual seja, a adogdo de uma postura de producdo de conhecimento que
contemple nossas autobiografias como indispensaveis a producdo do
conhecimento no campo da educacdo. Ainda, na esteira do pensamento
feminista negro, adotaremos, para fins do presente ensaio, uma atitude
filosofica inspirada no pensamento de Patricia Hill Collins e Sirma Bilge
(2021) para quem o letramento, enquanto caracteristica pedagdgica da
educacdo para a consciéncia critica, para além da apropriacdo dos cddigos
linguisticos, deve constituir-se em um ato constante de leitura — critica — que
o individuo deve fazer das “relagdes sociais em suas proprias experiéncias”
(p. 215).

O ensaio propde uma discussao sobre as politicas de dominacgéo e o
processo pedagdgico na perspectiva da intelectual, ativista social, professora
e critica das politicas de dominacdo bell hooks (2019a, 2019b, 2022a). A
partir do método cartografico, partimos de nossas experiéncias pedagdgicas
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em salas de aula como educadores para compreender de que forma nossas
praticas educativas perpetuam ou podem fazer resisténcia ao modo pelo qual
0 sistema de dominacdo patriarcal supremacista branco vem engolfando
praticas educativas em ambientes escolares e universitarios, fazendo
presencga nos espacos pedagdgicos atraves de violéncia patriarcal. Partimos
principalmente do pensamento feminista negro interseccional como
importante analisador das relagfes escolares e como possibilidade de
intervencdo em préticas de violéncia em ambientes escolares e
universitarios. Em particular, nos deteremos na nocéo de violéncia patriarcal
cunhada dos escritos de bell hooks a fim de contribuir para a reflex&o sobre
a perpetuagdo e naturalizacdo da violéncia no &mbito académico -
universitario e/ou escolar.

O texto esta organizado, além desta introdugéo e das consideragdes
finais, em quatro topicos. No primeiro, argumento sobre como questdes
relativas & vida pessoal de bell hooks estdo intimamente relacionadas com
seu pensamento radical, culminando em seu projeto de educacdo —
feminista/antirracista — como préatica de liberdade e emancipacédo de corpos
e mentes; no segundo, destaco a relevancia do conceito de supremacia
branca para compreensdo da perpetuacdo e manutencdo de politicas de
dominacdo de classe, raca e género; no terceiro ponto do ensaio destaco a
critica a filosofia cartesiana que solapa a experiéncia do corpo na sala de
aula. Por fim, no Gltimo tépico, apresento excertos de uma cartografia que
venho realizando sobre minha préatica pedagdgica a luz dos preceitos da
epistemologia feminista negra.

bell hooks: um projeto de educagéo — feminista/antirracista — inacabado

bell hooks, nascida Gloria Jean Watkins, em 25 de setembro de
1952, na cidade de Hopkinsville, localizada no Estado de Kentucky, Estados
Unidos da América, foi uma prolixa escritora, pesquisadora, critica cultural,
professora universitaria e ativista social dos movimentos feminista e negro
estadunidense. Além dos atributos profissionais, bell hooks aliancou o
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trabalho intelectual com seu ativismo politico em torno dos movimentos
feminista e negro, o que culminou em um forte tom critico e politico em
suas obras, recentemente traduzidas para a lingua portuguesa no Brasil.
Filha de pais negros da classe trabalhadora estadunidense, vivenciou em sua
escolarizagdo basica o Aparthaid norte-americano. Na introducédo do livro
Ensinando a transgredir: a educacdo como pratica de liberdade, relembra
sua experiéncia como estudante de escolas em que convivia apenas com
colegas e professoras negras e de como aquela experiéncia contribuiu para
a construcdo de sua subjetividade e visdo critica de educagdo como pratica
de liberdade. Em contrapartida, foi no fim do Aparthaid, quando estudantes
negros puderam estudar nas mesmas escolas de pessoas brancas - periodo
denominado de desegregagéo -, que a autora percebeu o impacto negativo
do que denominou como politicas de dominagéo supremacista imperialista
capitalista branca (2019a, 2020, 2022a), sobretudo na visdo que pessoas
negras possuiam de si mesmas. Isso porque, recorda a autora, que foi na
convivéncia com professoras/es brancas/os em escolas nao segregadas que
passou a compreender e a experienciar a rotina do racismo na sala de aula.

Ainda que no final de sua experiéncia com a educacao bésica, bell
hooks tenha tido experiéncias negativas ao conviver com o racismo, é
explicita em sua obra o impacto positivo que estudar em escolas somente
para pessoas negras teve na producao de sua subjetividade enquanto mulher,
estudante, intelectual, ativista e negra. Foi através desta experiéncia,
inclusive, que a autora menciona seu contato com a concepg¢éo de educacao
como pratica de liberdade e o poder de transformagdo que a
educacdo/pedagogia tem na vida dos estudantes. Posteriormente, essa
experiéncia serd definidora de sua admiracdo e aproximagdo com 0S
trabalhos do educador brasileiro Paulo Freire. Em um dos ensaios da obra
Erguer a voz: pensar como negra, pensar como feminista, lembrando de
algumas de suas professoras, retoma o contato com sua professora favorita
do ensino médio, a senhora Annie Mae Moore:

Ela era apaixonada por seu modo de ensinar, confiante de que
seu trabalho na vida era uma pedagogia de libertacéo (palavras
que ela ndo usou, mas vivenciou instintivamente), que
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abordaria e confrontaria nossas realidades como criancas
negras crescendo dentro de uma cultura de supremacia
branca. A senhora Moore sabia que, se era para Sermos
completamente autorrealizados, entdo o trabalho dela, e o
trabalho de todos os nossos professores progressistas, ndo era
sO nos ensinar o conhecimento dos livros, mas nos ensinar
uma visdo de mundo contestadora - diferente daquela de
nossos exploradores e opressores - uma visdo de mundo que
nos permitisse ver a n6s mesmos ndo através das lentes do
racismo ou de esteredtipos racistas, mas que nos permitisse
focar de forma clara e nitida, olhar para nés mesmos e para o
mundo ao redor critica e analiticamente, ver a n6s mesmos
primeiro e acima de tudo nos esforcando pela completude,
pela unido de coracdo, mente, corpo e espirito (hooks, 2019a,
p. 113).

A experiéncia de bell hooks com a educacéo superior ndo foi téo
positiva quanto a escolarizacdo basica, tendo em vista a convivéncia e
experiéncia de uma educacdo universitaria tdo ou mais segregada que
outrora - s6 que agora de forma implicita e velada - ficam mais evidentes as
expressfes das politicas sexistas e racistas contidas no meio universitario.
Ainda assim, é dessa experiéncia com as politicas de opressdo perpetuadas
na universidade que a autora retira grande parte de seu amadurecimento
pessoal e intelectual. Uma de suas obras atualmente mais reconhecidas, E
eu ndo sou uma mulher: mulheres negras e feminismo [Ain’t I a Woman:
Black Women and Feminism, no original], publicada no ano de 1981, foi
originalmente escrita quando ainda estava na graduacao e faz parte de um
dos trabalhos intelectuais mais densos e importantes para a teoria feminista
negra. Vale mencionar, que antecede a escrita dessa obra uma série de
situacBes racistas e sexistas que fazem a intelectual questionar sua
permanéncia na vida académica e até abandonar a pés-graduacdo durante
algum tempo.

Em outros termos, bell hooks utiliza sua posi¢do de intelectual
académica de forma politicamente estratégica e engajada, aliancando
analises rigorosamente empiricas da realidade histdrica, social, cultural e
politica junto & sua propria experiéncia social enquanto mulher negra da
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classe trabalhadora, culminando em sua teoria critica das politicas de
dominag&o supremacistas brancas. A prépria escolha do nome utilizado para
a vida intelectual, bell hooks, demonstra sua posi¢éo e escolhas académicas.
Pseuddnimo inspirado no nome de sua bisavo, Bell Blair Hooks - uma
mulher de lingua afiada, que falava o que vinha a cabeca, que ndo tinha
medo de erguer a voz -, foi utilizado pela autora para demarcar seu
posicionamento politico e ético enquanto professora, intelectual e
pesquisadora universitaria, bem como para deflagrar sua critica ao modo
como as politicas de dominacédo estdo presentes no trabalho universitario,
sobretudo em nome daqueles que detém o poder de se autonomear
especialistas. Portanto, faz a opgdo de utilizar um pseudénimo em letras
minGsculas para tirar o foco de sua pessoa enquanto pesquisadora e dar
maior visibilidade ao contelido do que suas obras tém a dizer. De certa
forma, a obra de bell hooks encarna sua ansia e desejo por erguer a voz, por
nominar os sistemas de dominacao interligados - raca, classe e género - que
obliteram a capacidade das pessoas de se auto realizarem e exercitarem a
imaginacdo critica.

E notavel, no pensamento e obra de bell hooks, um desejo de
produzir uma teoria que seja acessivel, sobretudo aos grupos
marginalizados. Por isso, entende que uma das formas de nos libertarmos
das amarras da colonialidade do poder, nas palavras da autora uma estrutura
social de dominagdo patriarcal imperialista capitalista supremacista
branca, é operarmos uma mudanca radical no pensamento e na acdo. Alias,
pensamento e acao ou teoria e pratica sdo dimensdes de um mesmo processo
e ndo devem ser considerados como movimentos contrarios ou a parte um
do outro, tendo em vista que “tudo o que fazemos na vida esta fundamentado
em teoria (...) ha um sistema implicito moldando pensamento e pratica”
(hooks, 2019c, p. 41). Em vista disso € que aposta em um movimento
constante de vigilancia e mudancas de nossos paradigmas que, como
socializados em uma sociedade pautada pela l6gica da dominacdo de uns
sobre os outros, temos 0 potencial de perpetuar politicas de dominacgao
sexistas, racistas, elitistas, dentre outras. Portanto, o projeto —
feminista/antirracista — de educacao defendido pela intelectual deve atuar ao
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nivel da consciéncia para gerar condi¢des de possibilidade concretas que se
traduzam em um comprometimento com fim das politicas de dominagéo em
todos os seus dominios — racismo, sexismo, elitismo. Nessa conjuntura, o
movimento feminista tem importancia central em um projeto de sociedade
que tenha enquanto projeto ético-politico justica social.

Vale destacar que o posicionamento politico da autora ndo era
individual, mas coletivo, como pode-se observar em sua defesa contundente
de uma pedagogia engajada na perspectiva de comunidades de
aprendizagem (hooks, 2017, 2020, 2022c). A énfase no contelido de sua
obra a frente de sua pessoa académica, notadamente pela escolha de um
pseuddnimo, era também uma analogia que buscava erguer ndo apenas a sua
v0z, mas a voz de muitas outras mulheres negras nigligenciadas e colocadas
a margem no ambiente universitario. Mariléa de Almeida, ao prefaciar uma
das edigdes brasileiras da obra da intelectual feminista, reporta que o tom
autobiografico que perpassa os trabalhos de bell hooks ndo podem ser vistos
como ‘“atos narcisicos de autopromog¢do, mas como um exercicio de
autorrecuperacdo, pratica que exprime uma ética do cuidado de si”
(ALMEIDA, 2019, p. 13). Portanto, o trabalho intelectual empreendido pela
autora visa, sobretudo, sublinhar a importancia do que se diz e o0 que se faz
quando denunciamos politicas de dominagdo “a fim de avaliarmos de que
forma reproduzimos aquilo que estamos denunciando” (p. 13).

Politicas de dominacéo e a violéncia supremacista branca

Nos Ultimos anos, tem aumentado a violéncia contra grupos
minoritarios, sobretudo influenciados por politicas de dominacéo patriarcal,
racistas e elitistas erigidas pela ascensao ao poder estatal de chefes de Estado
neoconservadores e neoliberais. A exploracdo colonial nas Américas e na
Africa construiu uma narrativa hegeménica sobre os grupos dominados que,
em sintese, justificaram — e ainda justificam — a dominacao e exploracédo de
homens e mulheres negras/os, pessoas trans e queer, pobres e migrantes,
grupos racializados, dentre outros, através do que a intelectual, educadora e
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ativista feminista, bell hooks, denomina como politicas de dominacao
supremacista patriarcal imperialista capitalista branca (hooks, 2020,
2022b). Em linhas gerais, hooks (2019a, 2022b) compreende que 0 uso do
termo supremacia branca ajuda a captar as formas com que politicas de
dominag&o de raga operam na sociedade, sobretudo nos dando um indicativo
das formas de se relacionar e se perceber entre pessoas brancas e nao
brancas. Para a autora, “a supremacia branca esta completamente difundida
nesta sociedade, como ideologia e também como comportamento” (hooks,
2019a, p. 232), o que justifica a valorizagdo e até aceitabilidade de
comportamentos e a¢cdes negativas entre grupos minoritarios.

Com efeito, a autora destaca que a necessidade de certa vigilancia
com relacdo a como operam o0s sistemas de poder interligados e
estruturalmente regidos pela supremacia branca. Na introducdo da obra
Escrever além da raca: teoria e pratica (2022b), alerta que, ainda que
existam diferencas de classe entre pessoas brancas, por exemplo, um acordo
tacito as mantém, consciente ou inconscientemente, unidas no
fortalecimento das politicas de dominacdo — patriarcal, sexista e elitista.
Outrossim, entende que h& a necessidade de compreensdo de que o
pensamento e a pratica supremacista branca elucidam e moldam nossos
pensamentos e acgdes, independentemente de nossa cor de pele (hooks,
2022b), sexualidade, religido, género, e outros marcadores. Nesse sentido,
homens e mulheres, negros e brancos, pobres e ricos incorporam valores e
sentimentos dos dominadores e, inclusive, perpetuam politicas de
dominac&o de seus algozes. bell hooks (2019a) aponta para a particularidade
do sistema de supremacia branca em cooptar nossas mentes e corpos,
fazendo com que tanto homens quanto mulheres perpetuem valores que
disseminem a l6gica de dominagdo perpetrada pela colonialidade do poder.

Interessante destacar a posicao analitica e critica que a autora faz da
relacdo que dominadores e dominados tém nas relagdes de poder colonial.
Tendemos a encontrar nos escritos criticos em relagdo a estrutura social
patriarcal e racista uma tendéncia a propor uma andlise que envolve tanto
um olhar critico para as estruturas sociais mais amplas, quanto também uma
atengdo para a ‘disposicionalidade’ dos agentes sociais em incorporar essas

1418 Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1409-1436, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596 X



Lucas Antunes Machado

estruturas em suas a¢des individuais. Essa caracteristica da analise critica da
intelectual antirracista fica evidente em dois posicionamentos que toma em
relacdo a pensar como a supremacia branca pode ser incorporada nao sé por
pessoas brancas, mas também por pessoas negras e nao brancas; e por sua
critica ao racismo e a violéncia perpetrada até mesmo no interior dos
movimentos feministas e a incorporacdo de pensamentos e acfes machistas
entre as proprias mulheres. Para a intelectual, mesmo grupos que estdo a
margem, como homens negros e mulheres, também podem perpetrar
violéncia. Relatando o caso do feminismo a autora elucida essa questao:

Inicialmente, o foco do feminismo em violéncia doméstica
destacou a violéncia de homens contra mulheres, mas com o
progresso do movimento, surgiram evidéncias de que a
violéncia doméstica também estava presente em
relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo, que mulheres
em relacionamentos com mulheres eram e sdo muitas vezes
vitimas de abuso, que criancas também eram vitimas da
violéncia patriarcal de adultos, mulheres e homens (hooks,
2019c, p. 95).

Assim, compreende politicas de dominagdo como uma forma de
sociabilidade que se baseia na crenca da existéncia de superiores e inferiores
e numa ideologia que superiores devem governar/comandar inferiores
(hooks, 2019a). Essa ideologia molda de tal forma nossas consciéncias e
acles que afeta a vida de “todas as pessoas em todos 0s lugares, sejam
pobres ou privilegiadas, letradas ou iletradas” (p. 57). Portanto, considera
crivel a possibilidade de individuos e grupos que defendem ideologias
progressistas também perpetuarem politicas de dominagdo, uma vez que 0s
sistemas de opressdo de raga, classe e género ndo atuam em nossas vidas de
formas isoladas, mas entrelagcados em uma teia de relagdes moldadas numa
perspectiva de poder e dominagdo. Por isso, alerta para a importancia de
pensar criticamente sobre dominagdo a partir de nossas proprias
experiéncias, levando a cabo a capacidade que temos de agir de maneiras
gue oprimem, machucam e dominam outras pessoas. Audre Lorde, escritora
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feminista negra e ativista dos direitos civis e homossexuais, propde uma
discusséo interessante sobre sistemas interligados de opresséo, doravante
denominados como Interseccionalidade na academia, e que nos parece
pertinente para pensarmos cCOmMo N0SSOS COrpos Sao atravessados por uma
série de pressBes conjuntas e interligadas. No ensaio Nao existe hierarquia
de opresséo, esclarece seu entendimento sobre os sistemas interligados de
opressao:

Entre as mulheres léshicas, eu sou negra; entre as pessoas
negras, eu sou léshica. Qualquer ataque contra as pessoas
negras é um problema para léshicas e gays, porque eu e
milhares de outras mulheres negras somos parte da
comunidade lésbica. Qualquer ataque contra Iéshicas e gays é
um problema para pessoas negras, porque milhares de Iésbicas
e homens gays sdo negros. N&o existe hierarquia de opresséo
(LORDE, 2019, p. 244).

De modo geral, sustentamos a ideia de que os sistemas interligados
de opressao estdo vinculados as estruturas supremacistas brancas apontadas
por bell hooks. E é no bojo dessa estrutura de opressao que se afirmam e
sustentam politicas de dominagdo que culminam na violéncia como
socializacdo (hooks, 2019b). bell hooks da centralidade ao fendbmeno da
violéncia em diversas obras, sobretudo por ser um fendmeno inerente as
politicas de dominacdo do opressor colonial. Para a autora, € através da
violéncia como socializacdo que o dominador vai lograr sucesso em sua
empreitada de dominacéo ndo so de corpos, mas das mentes dos oprimidos.

A intelectual compreende 0 modo como operamos com 0 conceito
de violéncia - via de regra as ideias veiculadas sobre violéncia sdo mais
restritas a violéncia de género - mitigam andlises mais complexificadas e
profundas sobre o fendmeno da violéncia em uma sociedade de dominagéo
e controle. De um modo geral, a autora compreende que nossas acgoes e
pensamentos estdo calcadas numa logica de dominagdo — vide a categoria
de pensamento supremacia branca ja mencionada. Nesta légica, imperam os
modos de viver e pensar do homem-branco-capitalista-supremacista-
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patriarca em nossas relagBGes intersubjetivas. Em suma, a defesa da
intelectual é a de que as subjetividades e intersubjetividades de homens e
mulheres negras tém sido forjadas sob o que denomina de violéncia
patriarcal. De certo modo, bell hooks corrobora o pensamento de Anibal
Quijano (2014) no que se refere a colonialidade do poder. Para o autor, trata-
se de um projeto empreendido pelos europeus, desde sua perspectiva
eurocéntrica, de expropriar 0s povos colonizados de suas culturas e
producdo de conhecimento para, no fim e ao cabo, ensinar aos colonizados
“tudo que fosse util para a reprodugdo da dominagdo” (QUIJANO, 2005, p.
121). Em tese, o cientista social afirma sobre a indelével marca deixada
pelos colonizadores na producdo de subjetividades dos colonizados, pois
“todo esse acidentado processo implicou no longo prazo uma colonizagéo
das perspectivas cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar sentido aos
resultados da experiéncia material ou intersubjetiva, do imaginario, do
universo de relagdes intersubjetivas do mundo, em suma, da cultura” (p.
121).

Em sintese, nos debrugamos brevemente sobre a relagdo entre uma
sociedade estruturada a partir de politicas de dominacdo — patriarcais,
sexistas e racistas -, doravante denominadas de supremacia branca, e 0s
modos de sustentacdo de uma violéncia patriarcal contra, sobretudo,
minorias sociais. A seguir, iremos problematizar o apagamento da
experiéncia do corpo no processo pedagdgico moderno-colonial em
contextos escolares, a fim de tencionar as politicas de dominagdo no
processo pedagogico.

A experiéncia corporificada no processo pedagégico

A estrutura de sociedade moderno-colonial apagou ndo sé as
experiéncias sociais e culturais dos povos colonizados, como também
reproduziu a mesma logica de apagamento no &mbito da educagdo. A escola,
mais precisamente a sala de aula moderno-colonial, ndo leva em
consideragéo a experiéncia do corpo e das experiéncias sociais de alunos e
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alunas no processo pedagogico. Ainda que 0s corpos estejam presentes e
sejam alvo constante de controle, vigilancia e punicéo por parte do Estado e
Sseus representantes, o discurso cartesiano que separa mente e corpo da
experiéncia escolar mitiga tanto quanto pode o exercicio de aprender com e
a partir do corpo na sala de aula.

A educadora e pesquisadora Nilma Lino Gomes (2019) refere que a
probleméatica do corpo é reintroduzida na discussdo académico-intelectual a
partir dos estudos feministas e pos-estruturalistas, embora ja seja alvo de
discusses e tensionamentos no interior de movimentos sociais. Referindo-
se a0 movimento negro em seus projetos educativos, a autora aponta que a
discussdo em torno do lugar do corpo negro ndo ocorreu sem embates e
tensionamentos, sobretudo pela énfase que o corpo negro tem em uma
sociedade que, ora coteja projetos de libertacdo e emancipagédo, ora propde
regulacgdo e opressdo destes corpos. Por esta razdo, a educadora propde uma
discussdo a partir do corpo negro, por ser este um alvo constante de poder e
controle por parte de uma sociedade racista. Inspirados na proposta de
Gomes (2019), gostariamos de ampliar um pouco mais a discusséo sobre o
corpo nas salas de aula, partindo das experiéncias de grupos minoritarios
(COSTA, 2005; GIDDENS, 2012) que tém habitado salas de aula cada vez
mais multiculturais. Assim, concordamos com a educadora supracitada a
respeito do corpo negro ser alvo de controle e regulacdo constantes e
tendemos a ampliar o escopo de analise deste controle a outros sujeitos
historicamente desprovidos de poder social, politico e econdémico. Mulheres
e homens cis, trans, ndo binarios/as, pessoas pobres e racializadas,
migrantes, pessoas portadoras de deficiéncia e outros sdo alguns exemplos
do que estamos considerando minorias sociais e é sobre 0s corpos destes
sujeitos que entendemos ser importante a producdo de uma discussdo
educacional sobre o corpo nas salas de aula.

Renato Nogueira (2012) e bell hooks (2017) fazem uma ponderagéo
interessante a respeito da cisdo entre corpo e mente em que ha uma
suposicdo de que a sala de aula seria um territério vedado a qualquer
manifestacdo do corpo. A monorracionalidade operada no interior das salas
de aula produz uma légica de padronizacdo e homogeneizagdo de corpos e
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comportamentos que impede ou restringe que professores consigam
perceber o processo pedagdgico, para além do aprendizado de contetidos e
apreensdo de signos, impossibilitando a transformacdo e o bem-estar dos
estudantes. Segundo hooks (2017), o dualismo ocidental cartesiano, ou seja,
a logica de exclusdo do corpo do processo de pedagogico, faz com que
educadores e educadoras percam de vista 0 eros como “for¢a que auxilia
nosso esforgo geral de auto realizagdo” (p. 258), impedindo-nos de sustentar
nossas préaticas a partir de um fundamento epistémico que nos habilite a usar
a energia da sala de aula como principio norteador de discussfes e
imaginacdo critica. Nossa hipotese € de que a exclusdo da experiéncia do
corpo no processo pedagogico foi e é uma forma da l6gica moderno-colonial
de reproduzir opressdes e naturalizar politicas de dominacdo e violéncia
neste espaco.

E por isto que nossas experiéncias e praticas como
educadores/educandos e pesquisadores tém nos levado a pensar sobre a
importancia do corpo no processo pedagdgico. Apostamos na nogdo de
pedagogia engajada (hooks, 2017, 2020) como uma forma de ensinar e
aprender em que todos os envolvidos no processo pedagdgico tenham
condigdes de aprender e ter suas vozes ouvidas. Fundamentada nos
pressupostos da pedagogia libertadora de Paulo Freire e na filosofia do
budismo engajado de Thich Nhat Hanh, bell hooks defende uma nocéo de
pedagogia com vistas a promocao de uma imaginagdo critica na sala de aula
gue culmine em justica social para homens, mulheres, jovens e criangas. Na
perspectiva da autora, a pedagogia engajada contempla a unido entre mente,
corpo e espirito no processo pedagdgico e é mais exigente que as pedagogias
feminista e critica por focar num compromisso ativo do educador com seu
préprio processo de autoatualizacdo que promova a capacitacdo, o
fortalecimento e o bem-estar de seus estudantes (hooks, 2017).

Para além do aprendizado formal de contetdos, compreende-se a
pedagogia engajada como possibilidade de construcdo de ambiéncia
pedagbgica que leve a cabo as experiéncias mentais (cognoscitivas),
espirituais e corporais dos educandos no processo de ensinar e aprender.
Nesse sentido, a experiéncia é condicdo indispensavel a educacdo como
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pratica de liberdade. Trata-se, portanto, de uma leitura ndo monorracional
das experiéncias de nossos estudantes. E necessario que o educador esteja
atento as suas proprias experiéncias e ao modo interligado como opressées
de classe, raca, género, sexualidade, religido e outros operam em sua vida e
ddo significado a sua prética pedagdgica. Em outras palavras, queremos
mobilizar uma imaginacdo critica por parte de educadores e educadoras
sobre como suas proprias experiéncias com seus corpos também d&o
significado e perpetuam determinadas relagdes de poder na sala de aula. N&o
se trata em negar a experiéncia das relacbes de poder no contexto
pedagdgico, mas reconhecé-las, pois:

Quando os professores levam narrativas de sua propria
experiéncia para a discussdo em sala de aula, elimina-se a
possibilidade de atuarem como inquisidores oniscientes e
silenciosos. E produtivo, muitas vezes, que os professores
sejam os primeiros a correr o risco, ligando as narrativas
confessionais as discussdes académicas para mostrar de que
modo a experiéncia pode iluminar e ampliar nossa
compreensdo do material académico (hooks, 2017, p. 36).

Partir de nossas proprias experiéncias sociais e de nossos estudantes
nos abre condi¢cBes de possibilidade de pensar a pratica e 0 processo
pedagdgico de modo mais critico, criativo e crivel. Como nos ensina Renato
Nogueira (2012), ndo basta o reconhecimento das diferencas e das multiplas
identidades, filiagOes, pertencimentos e exercicios da sexualidade, género,
etnia, nacionalidade e outros marcadores na escola, se nos mantivermos
aliancados a uma perspectiva e postura que divorcie corpo e mente do
processo pedagogico. Em outros termos, se pensamos a sala de aula como
microcosmo do mundo social e, portanto, lugar de diferenca e diversidade,
é necessario que mudemos de paradigma e percamos 0 medo de produzir e
pensar sobre afetos (medo, raiva, nojo, carinho, alegria, tristeza) em salas de
aula. Nesse sentido, compreender que nossas proprias experiéncias sao
centrais para um aprendizado critico e entender que politicas do racismo, do
sexismo, elitismo e heterossexismo determinam os modos como ensinamos
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e aprendemos pode ser um passo importante para a efetivacdo de uma
pedagogia engajada (hooks, 2017).

Em razdo disto, compartilhamos a partir de agora alguns trechos de
como temos identificado violéncia e cuidado perpassando agGes e praticas
em nossos processos pedagdgicos. Nossa intensdo ndo é descrever essas
informagBes como imparciais ou meramente académicas, mas propor uma
problematizacdo/discussdo sobre como nossos corpos estéo, desde qualquer
relacdo pedagdgica, implicados em relagdes de poder e dominagdo. Nos
baseamos nos principios do método cartografico de Virginia Kastrup
(2009), para quem a cartografia € um método de pesquisa que acompanha
processos e parte da indissociabilidade entre pesquisador e objeto de
pesquisa; e na interseccionalidade de Collins e Bilge (2021) como
ferramenta tedrico-metodologica que investiga como as relagdes de poder
em uma sociedade marcada pela diversidade e diferenca influenciam
relagOes sociais e experiéncias individuais. Em outros termos, nossos corpos
estdo em interacdo e se implicam mutuamente em nossas relacdes
pedagdgicas.

A sala de aula como microcosmo social

“As historias importam. Muitas histérias importam.
As historias foram usadas para espoliar e caluniar,
mas também podem ser usadas para empoderar e
humanizar. Elas podem despedacar a dignidade de
um povo, mas também podem reparar essa
dignidade despedagada”.

Chimamanda Ngozi Adichie

O interesse até aqui, foi apontar algumas pistas sobre como a
violéncia é legitimada quando dirigida a grupos minoritarios no contexto de
uma sociedade fundamentada nos pressupostos da supremacia patriarcal
branca. Muito embora a violéncia seja um problema estrutural de nossas
sociedades, observamos que determinados individuos, grupos, classes e
nacdes sdo alvo recorrente de violéncias as quais pouco problematizamos
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ou questionamos a respeito. A intencdo a partir de agora, é cartografar
algumas de nossas experiéncias em salas de aula multiculturais a fim de
captar pistas que contribuam para a discussdo e problematizacdo da
violéncia como socializagdo. Muito embora o fendmeno da violéncia seja
objeto de reflexbes de uma tradicdo de estudos filosoficos e sociais
(ARENDT, 2016; BOURDIEU, 2017; FANON, 1961; WEBER, 1999), nos
deteremos as reflexdes que abordam o fendmeno desde uma perspectiva do
feminismo negro e decolonial (hooks, 2019a, 2019¢; VERGES, 2019).

Consideramos pertinente trabalhar com o operador conceitual de
violéncia patriarcal (hooks, 2019a, 2019c) por ser um conceito que abarca
uma forma de relagdo que estrutura subjetividades e intersubjetividades num
modo de relacdo que reverbera comportamentos coloniais seja nos grupos
oprimidos como nos opressores. Nesse sentido, nossas relaces
interpessoais, seja nas relacbes familiares, romanticas, escolares,
universitarias/académicas, laborativas, sustentam um modo de
relacionamento que subentende controle e dominagdo de um individuo e/ou
grupo mais forte em relacdo a outros mais fracos: as relacfes entre pais e
filhos, relagbes romanticas/conjugais, pares académicos/universitarios,
professores e alunos, académicos e ndo-académicos, e outros. Em outros
termos, queremos sustentar a ideia de que a violéncia patriarcal molda e
ampara relagBes subjetivas e intersubjetivas nas suas mais diversas
manifestacGes e, a partir, dessa premissa sustentar condi¢bes de
possibilidade no &mbito das salas de aula ndo violenta e sustentadas por uma
ética do cuidado.

A cientista politica Francois Vergés é, também, uma referéncia
importante do feminismo negro para a compreensdo do fendmeno da
violéncia enguanto producao social patriarcal. Entendemos que a autora se
aproxima da perspectiva de violéncia patriarcal empregada por bell hooks
na medida em que também entende o fendmeno numa perspectiva estrutural.
Para a autora, existe uma cumplicidade do Estado para com a producédo e
legitimacdo da violéncia, sobremaneira quando nos referimos a corpos
racializados, femininos, pobres, jovens; em suma, corpos considerados de
menor valor por politicas neoconservadoras e neoliberais (VERGES, 2019).
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Nesse sentido, toma o Estado como cumplice de estruturas de poder
neconservadoras e neoliberais ou até mesmo como perpetrador da violéncia
contra grupos minoritarios.

N&o tem sido incomum ouvir de colegas da poés-graduagdo ou
recuperar de nossas proprias memdrias escolares e/ou praticas como
professor de ensino médio sobre como a escola, ainda que com algumas
excecdes, havia sido um lugar em que cuidado e afeto andavam juntos com
0 rigor de muitos de nossos docentes. Lembro-me de uma professora de
lingua inglesa que no ensino fundamental que, ainda que fosse exigente e
rigorosa quanto a disciplina em sala de aula, demonstrava extremo zelo e
cuidado para com os estudantes. No meu caso especifico, precisei ser
aprovado por conselho de classe, a época, por ter ficado abaixo da média em
algumas disciplinas, haja vista ter faltado muitas aulas naquele ano escolar
por questbes de dificuldade financeira. No ano seguinte, a educadora se
aproximou de minha mesa, tocou suavemente meu rosto e pediu para
prometer a ela que ndo faltaria tantos dias escolares naquele ano.
Evidentemente a educadora sabia ou presumia o porqué de minhas faltas,
tendo em vista que a escola ficava localizada em um bairro periférico e
aquela situagdo era comum a outros alunos e turmas da mesma instituig&o,
porém, acho interessante observar o quanto aquela e outras professoras que
tive ao longo da educacdo basica tinham um conhecimento tacito da situagdo
de classe — aquela época era o que ficava mais evidente para mim, embora
ndo nomeasse como ‘situacdo de classe’, sentia na pele aquele estado de
coisas a que eu e minha familia estdvamos sujeitos — dos alunos e se
colocavam de uma forma cuidadosa e até empatica em relacdo aos
estudantes.

Gostaria de levantar uma problematizacdo a esse respeito que
ajudasse a compreender a acdo de algumas dessas educadoras. Muitas
daquelas educadoras eram moradoras do bairro em que a escola ficava
localizada e compartilhavam com seus estudantes a mesma condicdo de
classe. Tal qual nos ensinou bell hooks (2017, p. 236), a classe social ndo
corresponde unicamente a condi¢do econdémica dos sujeitos — ter ou ndo ter
dinheiro -, mas trata-se também dos “valores, as atitudes, as relagdes sociais
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e os preconceitos” que definem o modo como o conhecimento ¢
compartilhado e distribuido. A hipétese é de que a condicdo de classe dos
educadores da escola basica pode contribuir para uma relacdo pedagdgica
mais empaética e cuidadosa. Essa questdo pode ser tema de pesquisa a ser
investigado em futuros trabalhos sobre relacdo entre professores e alunos no
processo pedagdgico. Todavia, nossas experiéncias na escola basica
também evidenciam tensionamentos relativos a como perpetuamos
dominac&o e violéncia através do processo pedagdgico e, a essa questdo, a
pretensdo é nos ocupar com maior afinco no texto.

Em uma aula do curso técnico a qual ministro uma disciplina, fora
trazido pela turma uma indisposi¢do como uma das professoras no primeiro
semestre de curso. Os alunos relataram que tinham medo de fazer perguntas
para a professora por vergonha de serem expostos - “quando perguntavamos
algo, ela dizia que ndo entendia como tinhamos dificuldade em algo tdo
basico” -, ou mesmo que a professora ndo demonstrava nenhum interesse
em conhecé-los, passava nos corredores como se nao desse aula para eles.
Sobre essa questdo, interpelei a turma e questionei se eles se importavam
quando o professor ndo estabelecia uma relacdo de cuidado e afeto com a
turma. A resposta foi afirmativa para o questionamento. Em um dos
episodios, a turma levou o problema a supervisdo escolar, que chamou a
docente para uma conversa relativa aos problemas de relacionamento e
comunicagdo com a turma. Na aula seguinte, relataram os estudantes, a
professora entrou na turma com a ata que havia assinado em méaos e
guestionou os estudantes sobre qual o problema que tinham com sua aula e
gue ela ndo estaria ali para ser amiga ou ter qualquer tipo relagdo que nao
fosse estritamente profissional. Desde entdo, os alunos disseram que se
instaurou uma tenséo na sala de aula.

Chama atencdo que, atualmente, a classe profissional do magistério
publico € uma das mais atingidas por politicas governamentais neoliberais
gue restringe e oblitera sua for¢a de atuagéo na sociedade. Em linhas gerais,
temos compreendido que a docéncia tem sido um dos principais alvos de
violéncia institucional perpetrada pelo Estado, seja no &mbito econdémico ou
ideoldégico. E o que observamos de nossas praticas € nos espagos que
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habitamos é que os/as educadores/as também perpetuam uma ldgica de
dominagdo em suas praticas que culmina em formas de violéncia sutil ou
escancarada. Aqui cabe uma leitura de bell hooks sobre como os grupos
dominados também podem incorporar em suas agdes e praticas modos de se
relacionar violentos:

somos assimilados, mesmo que lentamente, a hegemonia
dominante, ao convencional. Tem sido extremamente dificil
caminhar para além dessa versdo rasa, vazia do que podemos
fazer - meros imitadores de nossos opressores -, em dire¢do a
uma visdo libertadora que transforme nossas consciéncias,
nosso préprio ser (hooks, 2019a, p. 74).

Em atividade com uma turma de magistério, solicitei que a turma
escrevesse uma carta enderecada para bell hooks em que pudessem contar
um pouco a respeito de suas experiéncias em sala de aula e a relagdo que
faziam com os temas de classe social e género - temas que havia trabalhado
em aulas anteriores. Em diversos dos relatos, chamou aten¢do como o
sentimento de medo fora mencionado pelas alunas. O sentimento de ter um
“mundo de ideias dentro de si”’, mas ndo poder compartilhar com receio e
até medo de ndo ser escutada, ou, mesmo quando tentam fazer uma
manifestacdo que fuja das regras impostas pelos educadores, sdo logo
advertidas como inadimplentes ou ndo preparadas/aptas a fazer o curso de
magistério. Alids, essa é uma questdo que corrobora com outras situacoes
gue tenho acompanhado na escola. Uma docente/colega afirma nunca dar
nota maxima para nenhum aluno. Essas afirmacGes sdo acompanhadas de
relatos indignados das estudantes. Outra situacéo é de uma professora que é
temida pelos estudantes por sua personalidade “forte” e “auténtica”. Em
uma situacdo recente de um projeto desenvolvido pela docente, 0s mesmos
alunos que relatam admiracao pelo jeito da professora, apontam indignacao
e sentimento de desrespeito e falta de dialogo em situacdes de alunos que
tém vergonha ou, mesmo, contestam algumas decis@es relativas a atividade
proposta e que envolve 0s mesmos.
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Ainda sobre a atividade realizada com turmas de magistério,
manifestacGes de estudantes chamam atencdo para 0 modo como as politicas
de dominacdo estdo presentes nas salas de aula e no processo pedagogico.
Manifestagdes sobre ser “normal” o uso de mascaras” ¢ o quanto “essa
mascara machuca, € pesada, sufoca, mas continuo a usa-la para ‘provar’,
mostrar que também merego estar ali, que sou suficiente”; sobre 0 medo de
se expressar/manifestar em sala de aula que os/as acompanha; ou mesmo de
deixar de dar sua opinido em debates considerados importantes e até
incriveis por medo nos apontam sobre os processos micropoliticos de
violéncia em que estdo envoltos estudantes da educacdo basica. A essa
situacdo, se somam alguns discursos que tenho atentado na sala dos
professores e em reunides pedagogicas. A maioria defende que por tras da
postura rigida e firme dos professores estd uma preocupacdo em prepara-los
para o mundo do trabalho e/ou para a universidade. Fica evidente que existe
uma nocao introjetada entre professores sobre preparar alunos para a
universidade, pois “l4 ndo existe pena e cuidado como aqui. Os meus
professores da faculdade nem conhecem direito quem € ou nao ¢ seu aluno”.

Como afirma hooks (2019a), é necessario problematizar as diversas
manifestacGes da violéncia nos espagos em que, a priori, deveriam ser de
cuidado, didlogo e respeito. Para a autora, o foco na violéncia fisica
perpetrada por homens a mulheres - ainda deva continuar a ser objeto de
investigacOes e inquietacOes e desvele as consequéncias de uma estrutura
patriarcal e sexista - acaba por mitigar os modos como perpetuamos a
violéncia de outras formas e em outros contextos e rela¢cdes que ndo somente
amorosas/romanticas. Como exemplo, cita a violéncia perpetrada por
mulheres e homens a criangas (hooks, 2017; 2019a). A mesma sociedade
que critica a violéncia em suas multifacetadas manifestagdes (xenofobia,
feminicidio, LGBTQIAP+fobia) é a mesma que endossa politicas de
dominag&o contra criancas e adolescentes. Sobre essa questéo, bell hooks
ndo poupa criticas até mesmo ao préprio movimento feminista. Segundo a
autora, mulheres engajadas na luta contra a opressdo patriarcal e sexista
junto ao movimento feminista perpetram violéncia doméstica e/ou
psicoldgica contra seus filhos em seus lares. Na percepcao da intelectual
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feminista, se trata de uma contradi¢cdo contra qual todas/os aquelas/eles
envolvidos na luta contra politicas de dominacao devem superar.

As violéncias a que criangas estdo submetidas nos seios familiares,
por exemplo, nos ajudam a compreender a forma como a violéncia é tomada
em nossa sociedade. bell hooks (2017) tenciona essa quest&o ao afirmar que
muitas mulheres envolvidas com os movimentos de libertacdo feminina e
criticas a dominagdo sexista e patriarcal, sdo perpetradores de violéncia em
suas casas com seus filhos(as). Ou seja, embora exista um envolvimento -
legitimo - destas mulheres em eliminar a dominag&o sexista e patriarcal; ha
uma contradi¢do no modo como tratam seus filhos e filhas. Na perspectiva
da autora, o feminismo, enquanto movimento social e politico, deve estar
comprometido com o fim de quaisquer tipos de opressdo. Reconhece o

3

feminismo como “um movimento para acabar com sexismo, exploracdo
sexista e opressdo” (hooks, 2019a, p. 13) e que deve estar a servi¢o da
producdo de homens e mulheres auto realizados capazes de conduzir uma
comunidade amorosa que leve a cabo a liberdade e justica social como éticas
norteadoras de suas acdes. Por esta razdo que o feminismo deve estar
comprometido, sobretudo no esforgo de suprimir politicas de dominagéo
patriarcal que engendram nossos processos subjetivos. Para bell hooks, o
feminismo é um movimento politico que deveria se dirigir primeiramente
ao pessoal, possibilitando a transformacdo do eu e dos relacionamentos
intimos (hooks, 2019a), levando, a posteriori, a0 uma agdo revolucionéria e
eticamente comprometida com a erradicagéo de todas as formas de opresséo.
Nas palavras da propria intelectual, o feminismo é um movimento que
“desafia a todos nés a modificar nossa pessoa, N0SSO comprometimento
pessoal (seja como vitimas, seja como perpetradores ou ambos) num sistema
de dominag&o (hooks, 2019a, p. 62).

Frente as situagdes cotidianas e habituais de violéncia que existem
na sociedade e reproduzidas na escola e na universidade, nos questionamos
de que forma a producdo de conhecimento em ciéncias humanas e sociais
pode fazer frente e propor solucdes e intervengdes para este estado de coisas.
Temos encontrado na producédo intelectual de mulheres negras e afro
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diaspdricas algumas pistas interessantes para se pensar a possibilidade de
construcdo de outros mundos e realidades dentro e fora das escolas.

Consideractes finais

Propusemos, neste breve ensaio, uma discussdo sobre as politicas de
dominagdo engendradas pelo sistema supremacista branco que tem
culminado na reproducéo e perpetuacéo da violéncia como socializagdo em
nossa sociedade e, mais especificamente, nas salas de aula. O processo
pedagogico, aqui compreendido como toda a teia de relagdes pedagodgicas
que envolvem poder e dominag&o sexista, elitista e racista, também pode ser
lugar de producgdo de cuidado e bem-estar nas salas de aula. A partir do
material tedrico-conceitual levantado, pudemos observar que a educacéo
moderno-colonial reproduz a I6gica mono racional de separacéo entre mente
e corpo na sala de aula. Com isso, docentes tém sido como seres
desencarnados de um corpo fisico, mental e espiritual, convidados a entrar
na sala de aula para reproduzir conteldos e traduzir signos para 0S
estudantes, estes igualmente reconhecidos apenas como sujeitos
cognoscitivos a espera das ‘melhores’ estratégias de ensino-aprendizagem.

A partir de uma cartografia que se propds averiguar como nossos
pensamentos e a¢Oes tém reproduzido a logica de dominagdo supremacista
imperialista capitalista branca, também pudemos observar em nossos passos
pedagogicos condigdes de possibilidade existentes através de préticas de
cuidado e auto recuperacdo a que docentes da escola publica lancam mao
através do compartilhamento de algumas condicBes existenciais
semelhantes com seus alunos. Cientes de que & essa nossa interpretacao
necessitariamos de maiores averiguacdes empiricas, apostamos que estudos
vindouros sobre a relacao entre professores e alunos no processo pedagdgico
possam explorar com maior acuidade sobre a reproducdo de violéncia e a
producdo de cuidado nas salas de aula e sua relacdo com sistemas
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interligados de opressao de classe, raca e género. Acreditamos gue avangos
em discussOes e pesquisa nessas areas podem contribuir para uma
intervencao a nivel micro e macrossocial mais efetiva em relagdo aos casos,
cada vez mais frequentes, de racismo, sexismo e elitismo no ensino superior,
em suma, de violéncia patriarcal no ambiente educacional.

Nossa critica a reproducdo do sistema patriarcal na educacdo é
justamente na dimens&o de violéncia que ele carrega, ao desconsiderar, no
processo pedagdgico, os marcadores da diferenca que constituem as
experiéncias sociais vivenciadas por educandos e educadores na sala de
aula. Ao perceber o processo pedagdgico apenas como lugar de producéo e
reproducdo de praticas pedagogicas que vislumbram, como unico fim, a
aprendizagem cognitiva dos educandos e excluem o lugar do corpo, se
deixam de formar uma série de aspectos constitutivos da experiéncia pessoal
e escolar dos discentes e que fazem parte de seu processo de aprendizagem.

A bem verdade, o projeto intelectual que bell hooks propde com seu
feminismo é o fim das politicas de dominacéo e opresséo engendradas pelo
sistema patriarcal. Para isso, nos prop8e uma imersao critica e conceitual
sobre 0s modos como esse sistema se perpetua em nossas mentes e acdes
langando mé&o de uma teoria critica da sociedade, mais particularmente de
uma sociedade estruturalmente ancorada no patriarcado e no sexismo. De
acordo com a educadora e intelectual, foi através da teoria que encontrou
sua auto recuperacdo. Vale apontar aqui o carater educativo, formativo e
critico que a obra de bell hooks nos apresenta. N&o se trata da criacdo ou uso
de conceitos sobrepostos sobre a sociedade, mas da utilizacdo de teoria que
interpreta a propria realidade e prop6e/produz mudanca.

Se a obra e 0 pensamento de bell hooks engendram uma dura critica
ao sistema supremacista imperialista branco patriarcal apontando e
categorizando as mazelas que mantém o sistema patriarcal vivo em nossos
mentes e corpos, é bem verdade que a intelectual também nos traz
contribuicdes tedricas e conceituais para se pensar e agir nesta mesma
sociedade de modo a diminuir os impactos deste sistema de coisas em nossas
vidas. Sua dura critica aos sistemas supremacistas imperialistas capitalistas
brancos racistas e sexistas ndo nega a capacidade que 0s proprios agentes ou
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grupos a margem tém de perpetuar violéncia patriarcal através de préaticas
racistas, sexistas e elitistas; mas também vislumbra a capacidade que esses
mesmos agentes oprimidos tém, a partir de sua prépria autoanalise,
autocritica e agdo no mundo, de se perceberem como parte do uma sociedade
fundamentada em estruturas de poder patriarcais, sexistas, racistas e
elitistas, e efetivarem uma mudanca radical em seu pensamento e acdo. O
projeto ético-politico empreendido por bell hooks, ao analisar e criticar as
politicas de dominag&o, é uma indelével resisténcia ao poder colonial em
todas as suas frentes e cabe a todos n6s fazermos resisténcia a essas politicas
dominac&o.

Referéncias

ARENDT, Hannah. Sobre a violéncia. 7. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2016.

BOURDIEU, Pierre. A dominagéo masculina. 4. ed. Rio de Janeiro:
BestBolso, 2017.

COSTA, Cristina. Sociologia: introducéo a ciéncia da sociedade. 3. ed.
Sao Paulo: Moderna, 2005.

COLLINS, Patricia Hill. Pensamento feminista negro: conhecimento,
consciéncia e a politica do empoderamento. Sao Paulo: Boitempo
Editorial, 2019.

FANON, Franz. Os condenados da terra. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1961.

GIDDENS. Anthony. Sociologia. 6. ed. Porto Alegre: Penso, 2012.
GROSFOGUEL, R. A estrutura do conhecimento nas universidades
ocidentalizadas: racismo/sexismo epistémico e 0s quatro
genocidios/epistemicidios do longo século XVI. Revista Sociedade e
Estado, v. 31, n. 1, 2018. Disponivel em: <
https://www.scielo.br/j/se/a/xpNFtGdzw4F3dpF6yZVV Ggt/?lang=pt>.
Acesso em 17 de maio de 2023. https://doi.org/10.1590/S0102-
69922016000100003

GOMES. Nilma Lino. O movimento negro educador: saberes construidos
nas lutas por emancipacéo. Petropolis, RJ: Vozes, 2019.

hooks, bell. Ensinando a transgredir: a educacao como pratica de
liberdade. 2a ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2017.

1434 Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1409-1436, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596 X


https://www.scielo.br/j/se/a/xpNFtGdzw4F3dpF6yZVVGgt/?lang=pt
https://doi.org/10.1590/S0102-69922016000100003
https://doi.org/10.1590/S0102-69922016000100003

Lucas Antunes Machado

hooks, beel. Erguer a voz: pensar como feminista, pensar como negra. Sao
Paulo: Elefante, 2019a.

hooks, bell. Teoria Feminista: Da margem ao Centro. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2019b

hooks, bell. O feminismo é para todo mundo: politicas arrebatadoras. 4
ed. Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 2019c.

hooks, bell. Ensinando pensamento critico: sabedoria préatica. Sdo Paulo:
Editora Elefante, 2020

hooks, bell. Escrever além da raca: teoria e pratica. Sdo Paulo: Elefante,
2022a.

hooks, bell. A gente é da hora: homens negros e masculinidade. S&o
Paulo: Elefante, 2022b.

hooks, bell. Ensinando comunidade: uma pedagogia da esperanca. S&o
Paulo: Elefante, 2022c

KASTRUP, Virginia. O funcionamento da atencéo no trabalho do
cartografo. In: PASSOS, Eduardo; KASTRUP, Virginia.; ESCOSSIA,
Liliana da. (Orgs.). Pistas do método da cartografia: pesquisa intervencao
e producdo de subjetividade. Porto Alegre: Sulina, 2009.

LORDE, Audre. Né&o existe hierarquia de opressao. In: HOLLANDA,
Heloisa Buarque de. (Org.). Pensamento feminista: conceitos
fundamentais. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, p. 246-256, 2019.
MACHADO, Lucas Antunes. Contribui¢fes do pensamento feminista
negro interseccional para a Educagdo em Direitos Humanos. Revista
Contemporéanea de Educagéo, v. 16, n. 37, p. 218-236, 2021. Disponivel
em: < file:///C:/Users/Lucas/Downloads/44970-137576-1-
PB%?20(15).pdf>. Acesso em 17 de maio de 2023.
https://doi.org/10.20500/rce.v16i37.44970

NOGUEIRA, Renato. Denegrindo a educacdo: Um ensaio filoséfico para
uma pedagogia da pluriversalidade. Revista Sul-Americana de Filosofia e
Educacao, n. 18, p. 62-73. Disponivel em: <
https://periodicos.unb.br/index.php/resafe/article/view/4523/4124>.
Acesso em 17 de maio de 2023. https://doi.org/10.26512/resafe.v0i18.4523
PIRES, Thulia Rafaela Oliveira de. Por uma concepg¢do amefricana de
direitos humanos. In: HOLLANDA, Heloisa Buarque de. (Org.).
Pensamento feminista hoje: perspectivas decoloniais. 1. ed. Rio de
Janeiro: Bazar do Tempo, 2020.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América
Latina. In: LANDER, Edgardo. (Org.) A colonialidade do saber —

Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1409-1436, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596X 1435


file:///C:/Users/Lucas/Downloads/44970-137576-1-PB%20(15).pdf
file:///C:/Users/Lucas/Downloads/44970-137576-1-PB%20(15).pdf
https://doi.org/10.20500/rce.v16i37.44970
https://periodicos.unb.br/index.php/resafe/article/view/4523/4124
https://doi.org/10.26512/resafe.v0i18.4523

Politicas de dominagéo e o processo pedagogico em bell hooks

eurocentrismo e ciéncias sociais, perspectivas latino-americanas. Buenos
Aires: CLACSO, 2005, p. 229-279. Disponivel em; <
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2591382/mod_resource/content/1/
colonialidade_do_saber_eurocentrismo_ciencias_sociais.pdf>. Acesso em
17 de maio de 2023.

WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia
compreensiva. Brasilia, DF: Editora Universidade de Brasilia, 1999.

Data de registro: 18/05/2023
Data de aceite: 20/09/2023

1436 Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1409-1436, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596 X


https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2591382/mod_resource/content/1/colonialidade_do_saber_eurocentrismo_ciencias_sociais.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2591382/mod_resource/content/1/colonialidade_do_saber_eurocentrismo_ciencias_sociais.pdf

5m http://doi.org/10.14393/REVEDFIL.v37n81a2023-67643

e Filosofia

O itinerario de Agostinho de Hipona em busca
da verdade e seu projeto de formacao crista
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Resumo: Este estudo objetiva identificar a natureza de verdade por Agostinho de
Hipona (354-430), segundo as reflexdes contidas no VII Livro da obra Confissbes
(397) que trata da Busca da Verdade. Para isso, é necessario reconhecer quais
percursos o bispo de Hipona percorreu em sua vida terrena, bem como sua vivéncia
filos6fica. Nesse itinerario em busca da verdade se envolveu com 0 maniqueismo,
que em certa medida apresentava uma verdade racional e material, perspectiva que
se aproximava do pensamento de Agostinho na sua fase de juventude. Conforme
foi amadurecendo intelectualmente e buscando compreensfes das questdes que
permeiam a vida humana pode-se depreender o seu projeto de formacéo cristd, uma
vez que, ao criticar o0 modo como conduzia sua vida pregressa (anterior a
conversdo) e evidenciar as mudangas em seus atos cotidianos para se adequar a
forma de vida de um bom cristdo, o autor explicita um projeto de educacdo e de
sociedade que conduza aos bens eternos e imutaveis. A busca e o encontro da
verdade ocorrerdo mediante a¢Bes decorrentes de um ato de escolha particular, livre.
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O itineréario de Agostinho de Hipona em busca da verdade e seu projeto de formagcéo crista

The itinerary of Augustine of Hippo in search of the truth and its
Christian formation project

Abstract: This study aims to identify the nature of truth by Augustine of Hippo
(354-430), according to the reflections contained in the VII Book of the work
Confessions (397) which deals with the Search for Truth. For this, it is necessary to
recognize which paths the Bishop of Hippo took in his earthly life, as well as his
philosophical experience. In this itinerary in search of the truth, he became involved
with Manichaeism, which, to a certain extent, presented a rational and material
truth, a perspective that was close to the thought of Augustine in his youth. As he
matured intellectually and sought understanding of the issues that permeate human
life, his project of Christian formation can be inferred, since, by criticizing the way
he led his former life (prior to conversion) and highlighting the changes in his acts
to adapt to the way of life of a good Christian, the author explains a project of
education and society that leads to eternal and immutable goods. The search and
finding of the truth will occur through actions resulting from an act of particular,
free choice.

Keywords: Augustine of Hippo; Truth; Christian Formation; Will.

El itinerario de Agustin de Hipona en busca de la verdad y su proyecto de
formacién Cristiana

Resumen: Este estudio tiene como objetivo identificar la naturaleza de la verdad
de Agustin de Hipona (354-430), segun las reflexiones contenidas en el Libro VII
de la obra Confesiones (397) que trata de la Busqueda de la Verdad. Para ello, es
necesario reconocer qué caminos tomo el obispo de Hipona en su vida terrena, asi
como su experiencia filosofica. En este itinerario en busca de la verdad, se involucra
con el maniqueismo, que, en cierta medida, presenta una verdad racional y material,
perspectiva cercana al pensamiento de Agustin en su juventud. De haber madurado
intelectualmente y buscado la comprension de los problemas que impregnan la vida
humana, se puede inferir su proyecto de formacion cristiana, ya que, al criticar la
forma en que llevd su vida anterior (previa a la conversion) y destacando los
cambios en sus actos para adaptarse a el modo de vida de un buen cristiano, el autor
explica un proyecto de educacion y sociedad que conduce a bienes eternos e
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inmutables. La busqueda y el hallazgo de la verdad ocurriran a través de acciones
resultantes de un acto de libre eleccién particular.

Palabras clave: Agustin de Hipona; Verdad; Formacién Cristiana; Voluntad.

Introducéo

Nesta proposta de estudo, de natureza bibliografica, em que se busca
identificar a natureza da verdade por Agostinho (354-430), delimitamos
algumas reflexdes que estdo contidas no VII Livro das Confissdes (397) que
trata da Busca da Verdade. Nessa obra, Agostinho teria estabelecido um
diadlogo com Deus em que exp0e a Ele sua trajetéria de vida bem como suas
angustias, buscas, duvidas e erros. De forma particular, nesse escrito o autor
deixa transparecer suas inquietacdes, pois, ainda jovem, declarou que sua
juventude cheia de vicios estava morta e, com o avancar da idade, ainda se
deixava contaminar por coisas vas. Ele retrata sua vida perpassando pelas
acOes pecaminosas até sua conversao e destaca que sempre esteve em busca
da felicidade e da verdade.

Para nos, historiadores da educacdo, desse projeto de busca da
verdade do bispo de Hipona pode-se depreender o seu projeto de formagéo
cristd, uma vez que, ao criticar 0 modo como conduzia sua vida pregressa
(anterior a conversdo) e evidenciar as mudancas em seus atos cotidianos
para se adequar a forma de vida de um bom cristdo, o autor explicita um
projeto de educacédo e de sociedade. Isso evidencia que Agostinho, que é
considerado um influente filésofo cristdo e intelectual do século V,
seguramente se preocupou com a formagdo humana dos homens do seu
tempo.

Sobre a importancia do estudo do pensamento medieval, Boni diz
que por um tempo acreditou-se que o estudo da Idade Média era um estagio
superado na histéria da humanidade, que era de interesse apenas da Igreja.
Contudo, ha poucos anos “[...] os estudiosos dedicaram-se a um estudo
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historico-genético, a fim de descobrir quanto e por quais caminhos o
pensamento moderno ¢ devedor do pensamento medieval” (BONI, 2005, p.
431).

A partir do reconhecimento das contribui¢es desse tedlogo e
fildsofo para a cultura e para a histéria do pensamento ocidental é que nos
dedicamos a esse estudo na tentativa de problematizar a questdo da verdade
que se apresenta de forma intensa nas discussGes agostinianas. ConfissGes é
uma dentre as varias obras de Agostinho na qual se pode observar essa
questdo. E a partir deste livro e das proprias impressdes deixadas pelo autor
gue vemos a relevancia de compreender em que consistiu a sua busca pela
verdade. Nessa obra - escrita dez anos apds sua conversdo ao cristianismo —
ele reflete acerca de sua vida nas diferentes fases e relata seus erros e 0s
caminhos pelos quais buscou a verdade, a sabedoria e a felicidade.

Em um primeiro momento, observa-se a imagem de um homem que
expde a sua vida exterior, demonstrando que viveu conforme 0s seus
sentidos corpdreos lhe permitiam viver. A medida que avanca nas reflexdes,
0 autor principia a expor sua vida interior, buscando compreensbes das
guestdes que permeiam a vida humana. Sob essa perspectiva, Agostinho
explicita que, enquanto ndo havia se convertido ao cristianismo, vivia
segundo seus desejos corpOreos sem se preocupar com a sua condicdo
intelectiva de homem.

Ao procurar a verdade e a felicidade manteve contato com pessoas
e obras que influenciaram seu modo de pensar, 0s quais cita em seus textos.
As influéncias filoséficas e teoldgicas na vida de Agostinho vieram de
pensadores como Platdo (428/348 a. C.), Cicero (106/43 a. C.),
neoplaténicos com destaque para Plotino (205/270 d. C.), Ambrdsio
(340/397 d. C.) dentre outros. Com os platdnicos, Agostinho foi instigado a
retornar a si mesmo, entrando no intimo do seu coracédo €, com os olhos da
alma, passou a ver uma luz imutavel: “Quem conhece a verdade conhece
esta luz, e quem a conhece, conhece a eternidade” (AGOSTINHO, 1997, p.
190). Contudo, até chegar a estas conclus6es, Agostinho passou por muitas
etapas.
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Em um primeiro momento, conforme exposto no Livro VII das
Confissdes, o autor reconhece sua dificuldade em conceber a esséncia de
Deus e a questdo da origem do mal, pois ndo tinha ideia clara e nitida da sua
causa. Nesse desejo de encontrar a verdade, Agostinho se interessou pelo
maniqueismo e pelo ceticismo. Ao aderir a seita dos maniqueus, ansiava por
esclarecimentos para suas davidas: a esséncia de Deus e a origem do mal-
duas questBes que permeiam o campo da filosofia e da religido -, e 0
maniqueismo proclamava o ensino da verdade, seguindo um ensinamento
racional que, posteriormente, o proprio Agostinho condenou.

Por ser um retorico, um homem de estudos e, portanto, um
intelectual, Agostinho leu autores que tiveram impacto em sua vida.
Algumas leituras o levaram ao desejo de descobrir a verdade e de alcancgar
a sabedoria, passando por uma conversdo filoséfica e moral. Podemos
salientar que, quanto mais se aprofundava nos estudos dos fil6sofos antigos
e latinos, mais o autor compreendia a natureza intelectiva do homem e, por
conseguinte, compreendia a esséncia de Deus e a origem do mal. Esses dois
problemas o tinham angustiado por um longo tempo, pois a forma como Ihes
foram apresentados ndo o satisfazia; ambos principiam a fazer sentido e ser
compreendidos a partir do aprofundamento filosé6fico e de sua conversao.

Nas inquietagcbes de Agostinho qual seria entdo a natureza da
verdade? Onde seria possivel encontra-la? Nao se pode desconsiderar que
no itinerario de Agostinho se encontram outros temas polémicos em que ele,
na sua fase mais madura, posiciona-se e defende considerando sua atuacao
nas atividades eclesiais.

1 Um itinerario em busca da verdade
Com a misséo de formular o principio do pensamento cristéo, alguns
padres da Igreja se dedicaram a refletir e escrever tratados a serem seguidos

- foi 0 que aconteceu com Agostinho, o bispo de Hipona. Em sua caminhada
pastoral propds contetido a ser seguido a fim de consolidar a luz da fé ao
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homem do seu tempo. No entanto, para chegar a esse degrau de maturidade
intelectual e de interiorizagdo, Agostinho vivenciou inimeras experiéncias.

O tedlogo Aurélio Agostinho (354-430) nasceu em Tagaste no dia
13 de novembro de 354. Filho de Patricio (pagdo) e de Ménica (cristd), teve
dois irméos. Passou sua infancia em sua cidade natal onde recebeu seus
primeiros estudos de gramatica, aritmética, latim e rudimentos do grego. Ele
ndo recebeu o batismo quando crianca, pois na tradi¢do da época recebia-se
esse sacramento, se possivel fosse, para a hora da morte. Com o adiamento
do batismo, as pessoas acreditavam que seria possivel se ter vantagem
durante a trajetoria da vida, uma vez que: “[...] podiam divertir-se a vontade
até o fim e, chegado este, tinham assegurada a salvagdo pelo baptismo que
todos os pecados e suas sequelas apagavam — vida livre, sem peias, sem
peniténcias, sem refreamento, com a bem-aventuranca garantida”
(AGOSTINHO, 1996, p. 12).

Em virtude dessa tradicdo e em decorréncia de sua conversao tardia
ao cristianismo, é que Agostinho recebeu o batismo na Pascoa do ano de
387, juntamente com Alipio e Adeodato, ou seja, junto com 0 seu amigo e
com o seu filho. Outro fato que efetivamente implica a prorrogacdo do
batismo de Agostinho é que ele participou por um periodo aproximado de
nove anos na seita dos maniqueus, antes de sua conversao ao cristianismo.

No itinerario agostiniano se percebe que, por meio de suas
experiéncias, ele foi paulatinamente realizando um movimento da
exterioridade para a interioridade. Esse processo ocorre por nao encontrar
nas vivéncias exteriores respostas que satisfaziam suas inquietacOes
interiores. Como alcancar a verdade e a felicidade? Quais os caminhos que
conduziriam o jovem Agostinho ao encontro dessas buscas?

Das memdrias que Agostinho trouxe de sua infancia e de sua
adolescéncia sempre procurou fazer um paralelo entre um homem que viveu
afastado de Deus e um homem que se permitiu experimentar a Sua Graga.
Nesse movimento que nos é apresentado em seus escritos, entende-se que
ele desejava alcangar o maior nimero de fiéis para a religido que passou a
professar a partir da ordem divina: ‘Tomae Ié...’
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No contexto que antecede a conversdo de Agostinho ao
cristianismo ha a expressdo de uma vida pautada em excessos, vicios e, em
certa medida, faltava-lhe a humildade. N&o era simpético aos estudos, mas
tinha amor pelo jogo, vislumbrando nas disputas o orgulho da vitoria e a
superioridade sobre os outros. Na adolescéncia, entregou-se a amores e
desejos; tinha paixao por espetaculos frivolos, imitando os atores. O furto
fez parte de sua historia - bem como fraudes nos jogos - ndo por necessidade,
mas pelo simples gosto de roubar. Nesse periodo, ele e seus jovens amigos
sentiam prazer em praticar o que era proibido. O tagastense admitia ter boa
memoria, facilidade para falar, sensivel & amizade, fugia da dor, da
humilhag&o, da ignoréncia e ndo aceitava ser enganado.

Essas falhas sdo expostas por Agostinho nas Confissfes - nédo
porque se orgulhava delas -, mas por reconhecer que os caminhos trilhados
no passado foram marcados por graves erros e que, nesse momento de sua
vida, revisitava-as por meio da lembranga.

A recordagdo é amarga, mas espero sentir tua docgura,
docura que ndo engana, feliz e segura, e quero
recompor minha unidade depois dos dilaceramentos
interiores que sofri quando me perdi em tantas
bagatelas, ao afastar-me de tua Unidade
(AGOSTINHO, 1997, p. 49).

A partir dessas vivéncias do jovem tagastense, poderiamos nos
perguntar quais as intengdes de Agostinho em se entregar e viver esses atos?
O que estava procurando?

Alcancar a verdade e a felicidade eram desejos expressos pelo
jovem Agostinho. Contudo, encontrava verdades e desfrutava de uma
felicidade que ndo o satisfazia efetivamente. Em algumas situagoes,
experimentou verdades e felicidades passageiras e mutaveis; é nesse cenario
de busca, que Agostinho estudou e conheceu obras e pessoas que 0
influenciaram e se tornaram decisivas na organizagdo do seu pensamento e
de suas escolhas, instigando-o0 a expandir seus horizontes. Agostinho viveu
em um contexto em que a educacgéo era um dos elementos fundamentais para
a ascensdo social (MAIA, 2017). Sem medir esforgos, seu pai procurou
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oferecer uma boa educacdo a ele. O jovem estudante residiu em Cartago
para se dedicar aos estudos liberais. Era o primeiro nas aulas de retorica, o
gue o deixava ainda mais orgulhoso, e isso fazia com a intencdao de satisfazer
a vaidade humana.

O interesse pela literatura latina foi decisivo para sua vida filosofica.
E com mais ou menos dezenove anos que Agostinho teve contato com a obra
de Cicero (106 a. C. — 46 a. C.), intitulada Horténsios, cuja leitura o
despertou para a vida filosofica. Assim foi conduzido por um amor a
sabedoria: “[...] Devo dizer que ele mudou os meus sentimentos € o modo
de me dirigir a ti; ele transformou as minhas aspiragdes e desejos. [...] Eu
passei a aspirar com todas as for¢as a imortalidade que vem da sabedoria”
(AGOSTINHO, 1997, p. 70). Outro tema despertado em Agostinho a partir
da leitura de Horténsios de Cicero foi o da felicidade: “[...] Cicero defendeu
um conceito de filosofia como sabedoria e arte de viver que traz a felicidade
verdadeira [...]” (AGOSTINHO, 1998, p. 112). Por algum tempo Agostinho
acreditou que a filosofia iria Ihe possibilitar a felicidade que tanto procurava
e, somente tempos mais tarde, relacionou a verdade e a felicidade ndo mais
a filosofia, mas ao encontro com Deus.

Ao iniciar um estudo das sagradas escrituras, mostrou-se incapaz de
compreender e de nela se concentrar: “[...] a agudeza de minha inteligéncia
ndo conseguia penetrar-lhe o intimo. Essa obra foi feita para acompanhar o
crescimento dos pequenos, mas eu desdenhava fazer-me pequeno”
(AGOSTINHO, 1997, p. 72). No livro do evangelho de S&o Mateus (18,1),
os discipulos perguntam a Jesus: quem é o maior no Reino de Deus? O
mestre Ihes responde que aquele que se tornar pequenino como uma crianca,
esse € 0 maior no Reino de Deus: “[...] se ndo vos converterdes € ndo vos
tornardes como as criangas, de modo algum entrareis no Reino dos Céus
[..]” (BIBLIA, 2002, p. 1736). E a essa pequenez que Agostinho ndo queria
se submeter - tornar-se crianca pela simplicidade.

Inicialmente Agostinho julgava que o novo e velho testamentos ndo
estavam a altura dos grandes autores (forma e contetdo) que ja havia lido,
fato que se justifica pelo padrdo e formacgdo literdria ao qual teve acesso
(MARCAL, 2009). Por ndo apreciar o estilo dos escritos sagrados e ndo
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compreender a mensagem contida neles, afastou-se dessas leituras e néo
fazia questdo de expressar atos de humildade. Antes de sua conversdo ele
relata que:

[...] Eu era incapaz de nele penetrar ou de baixar a
cabeca a sua entrada. O que senti nessa época, diante
das Escrituras, foi bem diferente do que agora afirmo.
Tive a impressdo de uma obra indigna de ser
comparada a majestade de Cicero. Meu orgulho nédo
podia suportar aquela simplicidade de estilo
(AGOSTINHO, 1997, p. 71).

Diante do orgulho, da vaidade e insatisfeito com a leitura das
sagradas escrituras se envolveu pelas palavras trazidas pelos maniqueus:
“[...] E ai o temos atraido a uma doutrina obscura e a uma pratica grosseira,
tdo distantes da sua limpida constituigdo espiritual” (AGOSTINHO, 1996,
p. 21). Nesse momento, Agostinho ainda se encontrava envolvido por
duvidas, por ideias inconsistentes, sendo facilmente influenciavel - como
ocorreu com a doutrina maniqueista que, por ora, trazia racionalmente a
explicacdo para algumas de suas duvidas.

No ano de 373, Agostinho aderiu a seita dos maniqueus, buscando
elucidacdes para suas duvidas. Estava, pois, em busca da verdade e o
maniqueismo pronunciava uma verdade: “[...] E me falavam muito dela, mas
ndo a possuiam; pelo contrario, ensinavam falsidades, ndo sé a teu respeito,
que és realmente a verdade, mas também sobre a existéncia do mundo,
criatura sua” (AGOSTINHO, 1997, p.72). Durante nove anos, ele seguiu a
doutrina maniqueista, contudo seus integrantes ndo conseguiam dar
respostas que convencesse Agostinho quanto as suas indagagdes.

Assim, ele ficou a espera de conhecer Fausto, pois os integrantes da
seita maniqueista Ihe disseram que ele resolveria as questdes mais graves
gue Agostinho lhe apresentasse. Em um primeiro contato com Fausto,
Agostinho se impressionou por sua retérica, contudo logo descobriu que
essa pessoa, a quem tanta fama atribuiam, ndo entendia das disciplinas
liberais, demonstrando pouco conhecimento de outras obras. O
maniqueismo procurava responder perguntas capitais para a filosofia com o
absoluto apoio na razao, abandonando todo argumento de autoridade. Além
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da racionalidade, a explicacdo da existéncia do mal foram promessas que
atrairam Agostinho ao maniqueismo, visto que queria encontrar explicacdes
racionais para tudo. Néo estando convencido, intelectualmente, do dualismo
maniqueista, Agostinho se afastou da seita, continuou a busca por uma
explicacdo racional acerca das agdes humanas que tendem para o mal.

Brown, observa que a medida que Agostinho amadurece em idade
e pensamento foi percebendo que: “[...] 0s maniqueistas lhe apresentavam
meramente uma gnose em sua forma mais tosca [...]” (BROWN, 2020, p.
70). Mesmo fazendo parte da seita dos maniqueus, Agostinho rejeitou a
maneira como eles tratavam a questdo do mal e do bem, e ndo se satisfez
com essas explicagbes para tratar sobre a origem do mal e a propria
existéncia de Deus. O maniqueismo afirmava ser a verdadeira Igreja dos
gentios e o fato de ser uma religido essencialmente estatica fez com que
Agostinho se afastasse dela: “[...] ndo mais esperando progredir naquela
falsa doutrina; passei a olhar com menor empenho e interesse que havia
decidido adotar [...]” (AGOSTINHO, 1997, p. 133).

Desse modo ele ndo via na seita condi¢bes de avancar, passando a
condenar esse sistema. Afastou-se da doutrina até que encontrasse algo
melhor. Nessa transicdo, envolveu-se com os chamados Académicos que
afirmavam ser preciso duvidar de tudo, e que o homem nada pode
compreender da verdade. Assim, ao se distanciar do manigqueismo
Agostinho aproximou-se do ceticismo académico (MARCAL, 2009).
Recuperado do maniqueismo aderiu provisoriamente ao academicismo de
Cicero, vendo-o como um ceticismo universal e classificado como “[...] seu
ceticismo ¢ um dogmatismo momentaneamente desencorajado” (GILSON,
2006, p. 438-439). As certezas que tinha na juventude dissiparam-se e assim
recorreu aos escritos de Cicero, apropriando-se dos dialogos filosoficos que
tratavam das concepgdes céticas da nova academia. Os académicos negavam
gue a mente humana pudesse atingir a verdade, mas Agostinho nunca adotou
essa visdo radical. Sua alternativa era que os homens poderiam “[...] usar
uma “autoridade” para apontar o caminho da verdade” (BROWN,, 2020, p.
96).

1446 Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1437-1463, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596 X



Juliana Calabresi Voss Duarte; Terezinha Oliveira

O problema que se colocava para Agostinho girava em torno da
questdo de como alcancar uma verdade certa e incontestavel a respeito das
coisas invisiveis?

Superando da seita maniqueia e do ceticismo, gradativamente
Agostinho se aproximava da doutrina cristd e comecava a empenhar forcas
na busca de um argumento decisivo para demonstrar a falsidade dos
maniqueus. Para ele, 0 maniqueismo afundou-se em razdo de sua prépria
inconsisténcia ao anunciar uma explicacdo racional das escrituras,
comparando-a com as doutrinas cientificas. Agostinho, que estava em busca
da verdade teve a oportunidade de ir para Mildo, e isso ocorreu em um
momento em que se encontrava desiludido.

E neste periodo, com aproximadamente trinta anos, que conseguiu
a catedra municipal de retérica de Mildo. Ao ocupar esse posto e com 0
intuito de ensinar algo distinto do maniqueismo e do ceticismo — mas sem
nada para substitui-los —, passou a ouvir 0 bispo Ambrosio (340-397 d. C).
Agostinho, sendo retdrico, comegou a acompanhar as homilias do bispo a
fim de verificar se realmente a fama que Ihe era atribuida tinha fundamento.

Suas palavras me prendiam a atencdo. Mas, o contedido
ndo me preocupava, até o desprezava. Eu me encantava
com a suavidade de seu modo de discursar; era mais
profundo, embora menos jacoso e agradavel que o de
Fausto quanto a forma. A respeito do contetido, porém,
ndo era possivel qualquer comparacgdo: perdia-se este
Gltimo entre as falsidades dos maniqueus, ao passo que
0 outro ensinava a doutrina mais sadia da salvacdo
(AGOSTINHO, 1997, p. 137).

O bispo Ambrésio dominava Mildo, pois a corte era cristd.
Ambrosio de Mildo comentava alegoricamente o evangelho, seus discursos
iam muito além da letra e das imagens materiais, pois buscavam sempre o
espirito (BROWN, 2020). Por meio das palavras de Ambrosio, Agostinho,
pela primeira vez, encontrou o espiritualismo que se levanta contra a letra.
Nesse momento, tem inicio um progresso modesto que se multiplicara
posteriormente. Gilson salienta que ndo se deve desconsiderar que
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Agostinho era cristdo e que sua conversao nao se deu, repentinamente, de
forma perfeita e acabada. Sua adeséo a doutrina cristd foi um movimento
continuo que se iniciou com a leitura de Horténsios, prolongando-se com a
descoberta do sentido espiritual das escrituras (GILSON, 2006).

O bispo de Hipona informa que fez leituras de Platédo, citando-0 em
muitas de suas obras — lembrando que no curso de Cartago fez a leitura de
filosofos gregos e latinos. Nas Confissdes Agostinho faz mencéo as obras
platdnicas sem especificar quais seriam essas. Na Vida Feliz também
encontramos essa referéncia da leitura de Agostinho: “Li entrementes
algumas poucas obras de Platdo, pelo qual tu te sentes fortemente atraido
[...]” (AGOSTINHO, 1998, p. 121). Aqui também ndo indica a qual livro se
refere, contudo foram leituras que o auxiliaram a encontrar o espiritualismo
filoséfico, reconhecendo, mais tarde, que a fé provém da humildade e a
humildade nédo se aprende em livros de fil6sofos.

Depois de ter lido os livros dos platdnicos, que me
estimularam a procurar a verdade incorpérea, aprendi
a descobrir teus atributos invisiveis através das coisas
criadas, e compreendi, a custa de derrotas, qual a
verdade que eu, imerso nas trevas, nao tinha
conseguido contemplar (AGOSTINHO, 1997, p. 199).

No excerto, encontramos indicativos de que estava se apropriando
de uma nova forma de conceber 0 mundo para além das coisas visiveis e
corpéreas. E por meio das leituras de Plotino que Agostinho se tornou capaz
de conceber a espiritualidade de Deus e a irrealidade do mal. Com o
platonismo, ele encontrou outro modo de recuperar a razéo e explicar o mal.
Nesse sentido encontrou nos neoplatbnicos o que procurava: convencer-se
da existéncia de uma realidade supra-sensivel (BOEHNER; GILSON,
2003). Agostinho precisava superar o materialismo filos6fico que era
préprio da seita dos maniqueus, e sua emancipacdo espiritual se deu a partir
do contato com os neoplatdnicos e com o bispo de Mildo — Ambrosio.

A leitura das epistolas de Sdo Paulo, que apresentam um Deus de
beleza e bondade infinita, também foi importante para Agostinho, pois
permitiu descobrir que todas as verdades encontradas nos livros platdnicos
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poderiam ser encontradas nas epistolas de Sdo Paulo com a seguranca da
graca de Deus (COSTA, 2014).

Nos livros platdnicos, de acordo com Agostinho ndo havia a
imagem de um amor tdo grande, as lagrimas da confisséo e o sacrificio. No
prélogo do Evangelho de S&o Jodo, reencontrava tudo em Plotino, menos o
essencial, que era que o Verbo se faz carne e mora entre nés. A leitura dos
neoplaténicos, segundo Agostinho, pode ter ajudado a conhecer a verdade,
mas ndo concede um meio para alcanga-la: “[...] o cristianismo de Sao Paulo
é a possibilidade de fazer o platonismo passar da mente para dentro do
coragdo e da teoria a pratica” (GILSON, 2006, p. 447).

O Apostolo Paulo, quando se dirige aos Corintios, convida-os a
aspirar aos dons mais altos, ou seja, 0 amor fraterno:

1.Ainda que eu falasse as linguas dos homens e dos
anjos, se nao tiver caridade, sou como o bronze que
soa, ou como o cimbalo que retine. 2.Mesmo que eu
tivesse o dom da profecia, e conhecesse todos 0s
mistérios e toda a ciéncia; mesmo que tivesse toda a fé,
a ponto de transportar montanhas, se ndo tiver
caridade, ndo sou nada. 3.Ainda que distribuisse todos
0s meus bens em sustento dos pobres, e ainda que
entregasse 0 meu corpo para ser queimado, se ndo tiver
caridade, de nada valeria! 4.A caridade é paciente, a
caridade é bondosa. Ndo tem inveja. A caridade ndo é
orgulhosa. Ndo é arrogante. 5.Nem escandalosa. Ndo
busca os seus préprios interesses, ndo se irrita, ndo
guarda rancor. 6.N&o se alegra com a injusti¢a, mas se
rejubila com a verdade. 7.Tudo desculpa, tudo cré, tudo
espera, tudo suporta. 8.A caridade jamais acabara. As
profecias desaparecerdo, 0 dom das linguas cessara, o
dom da ciéncia findaré. 9.A nossa ciéncia é parcial, a
nossa profecia é imperfeita. 10.Quando chegar o que é
perfeito, o imperfeito desaparecerd. 11.Quando eu era
crianga, falava como crianga, pensava como criancga,
raciocinava como crianca. Desde que me tornei
homem, eliminei as coisas de crian¢a. 12.Hoje vemos
como por um espelho, confusamente; mas entdo
veremos face a face. Hoje conheco em parte; mas entéo
conhecerei totalmente, como eu sou conhecido. 13.Por

Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1437-1463, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596X 1449



O itineréario de Agostinho de Hipona em busca da verdade e seu projeto de formagcéo crista

ora subsistem a fé, a esperanca e a caridade — as trés.
Porém, a maior delas é a caridade (BIBLIA, 2002, p.
2009-2010).

Em vista do bem comum, 0s homens s&o convidados a exercitarem
a caridade, sendo esse um amor de dilecdo que quer o bem do préximo. Sua
fonte estd em Deus, que nos amou primeiro (I Jodo 4, 19) e entregou seu
filho para reconciliar os pecadores (Jodo 3, 16). Nesses escritos, Agostinho
— j& em uma fase mais madura e na condigdo de pastor - encontrou a
grandeza do amor de Deus e lancou um projeto de formacdo humana
pautado em principios cristdos, no qual o amor, a caridade e a doagdo ao
préximo séo elementos necessarios para a constituicdo de uma sociedade
harmoniosa que, em certa medida, sdo expressdes da vontade humana
impulsionadas pela liberdade de cada um. As ag¢bes humanas devem
convergir ao bem comum, sendo o bem social a lei suprema.

Agostinho reconheceu que: “[...] pesquisava mal a origem do mal, e
nao enxergava o mal que havia na prépria busca [...]” (AGOSTINHO, 1997,
p. 178). E preciso observar que foi por investigar o entendimento do mal que
Agostinho se envolveu com a doutrina maniquéia e, por ndo encontrar nela
as respostas que buscava, acabou por se decepcionar e a abandona.
Agostinho passou entdo a investigar de forma permanente esse problema:
“Mas entdo onde estd o mal, de onde veio e como conseguiu penetrar? Qual
a sua raiz, qual a sua semente? [...] Mas de onde vem o mal, se Deus € bom
e faz boas todas as criaturas?” (AGOSTINHO, 1997, p. 179).

Como o maniqueismo considerava que 0 corpo era naturalmente
mau, no platonismo o mal deveria ser investigado na vontade humana. O
maniqueismo, para explicar a origem do universo, criou um sistema dualista
no qual ha dois principios ontoldgicos que originam do cosmo: a luz,
simbolizando o bem, e as trevas ou a matéria, simbolizando o mal. A luta
entre esses dois reinos daria origem aos diversos seres do universo, sendo a
matéria a responsavel pelos males no mundo.

Desse modo, a explicacdo da origem do mal no homem ocorreria
por ser 0 homem uma mescla de corpo e alma, ou seja, uma mistura do bem
e mal. Como no universo a matéria é responsavel pelos males fisicos, no
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homem o corpo é a causa dos males, inclusive os morais. Agostinho, porém,
ndo aderiu a essa explicacdo para a esséncia do mal, e sua desconfianca
sobre essa questdo aumenta quando tem contato com as leituras gregas (artes
liberais) (COSTA, 2014). Sobre a vontade humana, o prdprio Agostinho
desenvolveu uma ideia a partir de sua interpretacdo. Com as leituras de
Plotino, o tagastense aprofundou a ideia de que o mal ndo € um ser, mas
deficiéncia e privagdo do ser. O autor examinou o mal em trés niveis:
metafisico-ontoldgico, moral e fisico.

No primeiro nivel explicou que ndo ha mal no cosmos, mas graus
inferiores de ser; no segundo nivel o mal moral é o pecado, que depende da
nossa ma vontade. O mal é o uso inadequado da vontade livre, ou seja, do
livre arbitrio que 0 homem recebeu de Deus; no terceiro nivel o mal fisico
(doenca, sofrimento e a morte) € a consequéncia do pecado original. Assim,
0 pecado é atribuido a prépria vontade do homem (AGOSTINHO, 1995).

Deus, sendo por esséncia 0 bem, ndo poderia criar algo que néo
fosse bom. Para Agostinho, todo bem vem de Deus e como a natureza é
criacdo divina, ela, em si, € um bem. Portanto, como o homem também é
criatura de Deus, é a boa vontade que o faz viver com retiddo e honestidade,
estimulando-o a alcancar o cume da sabedoria, pois, como 0s seres humanos
possuem o livre arbitrio, 0 bem ou o mal derivam de suas proprias escolhas
e acgoes.

O bispo de Mil&do (340/397 d. C.), como ja mencionamos, um dos
intelectuais mais influentes do cristianismo no periodo, contribuiu para que
Agostinho, aos poucos, compreendesse a doutrina cristd, passando a
argumentar sobre a falsidade dos maniqueus. Agostinho comecgou a estimar
Ambrosio, a principio ndo como mestre da verdade, pois ndo tinha esperanca
de encontra-la na Igreja, mas por ele ter sido bondoso e por ter acolhido
fraternalmente o tagastense quando chegou a Mildo. Inicialmente Agostinho
impressionou-se com Ambroésio, pois ele era capaz de defender o Velho
Testamento das criticas dos maniqueus. Com o tempo, percebeu, em seus
sermdes, que quando se tratava de Deus, 0s pensamentos ndo deviam se
deter em nenhuma realidade material. O tempo do bispo de Mil&o se dividia
em dar conselhos aqueles que lhe procuravam e alimentar sua alma com
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leituras: “[...] a mente penetrava o significado, enquanto a voz e a boca se
calavam” (AGOSTINHO, 1997, p. 146). Agostinho acompanhava as
pregacBes do bispo de Mildo, e de acordo com Brown (2020, p. 101):
“Ambrosio, portanto, apresentou Agostinho a algumas idéias totalmente
novas”.

Na vivéncia de Agostinho € possivel perceber o movimento pelo
gual ele buscou a verdade e qual a sua natureza. Ele procurou a verdade na
leitura de filésofos, na inclusdo da seita dos maniqueus, no ceticismo, em
correntes filosoficas e nas sagradas escrituras, porém foi sob a influéncia de
Ambrdsio que Agostinho evoluiu nas ideias sobre o espirito e a matéria,
auxiliando-o a abandonar de vez a seita dos manigueus e a entrar como
catecumeno na Igreja.

2 A verdade que transcende a vida terrena

Apdbs Agostinho percorrer um longo caminho em busca da verdade
de forma ininterrupta, sua trajetoria intelectual e geografica o fez ser
reconhecido como um fildsofo cristdo, o qual procurou conduzir os homens
de um mundo precario a um mundo perfeito, sendo a sabedoria e Deus 0s
guias nessa caminhada (NOVAES, 2002).

Nessa peregrinacdo terrestre, ele percebeu e propds a necessidade
de superar um caminho pautado na materialidade, e ndo tendo encontrado
respostas na vida exterior, voltou-se para o interior apds uma mudanga
paulatina de pensamento e de habitos. Em um estagio mais maduro de sua
vida, o tagastense chama a atencéo da necessidade de o homem se recolher
em sua interioridade. Ele considera que, em muitos casos, 0 homem se torna
um mistério a si mesmo pelo fato de ndo se voltar ao seu interior: “[...] Os
homens vdo admirar os cumes das montanhas, as ondas do mar, as largas
correntes dos rios, 0 oceano, 0 movimento dos astros, e deixam de lado a si
mesmos [...]” (AGOSTINHO, 1997, p. 280). Agostinho reconheceu que
estava preso, num primeiro momento, a exterioridade, buscando a vida feliz
e a verdade no mundo exterior. A partir de uma vivéncia voltada a
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exterioridade, expressou um conflito que decorria de seus habitos e que,
apartar-se deles, exigiria um esforgo pessoal. Somente quando se voltou a
si, percebeu gue Deus habitava dentro dele, no entanto O procurava do lado
de fora.

Face as vérias questdes que Agostinho traz a tona para reflexdo, a
preocupacdo com o encontro da verdade € algo que fica manifesto:
“Verdade, Verdade! Ja entdo, suspirava por ti do mais intimo do meu ser
[...]” (AGOSTINHO, 1997, p. 72). Essa expressdo evidencia o desejo de
Agostinho que vinha do seu interior, reconhecendo, posteriormente, que 0
conhecimento da verdade poderia ser obtido por meio de um processo de
autorreflexdo da interioridade humana e do conhecimento de Deus, e que
somente em Deus é possivel encontrar a verdade que nao € transitoria.

A partir de um percurso filoséfico e de uma gradual descoberta de
Deus em sua vida, é que Agostinho passou a dar énfase na reflexdo sobre o
mundo interior como parte integrante da esséncia do ser humano. Em um
grau de maturidade intelectual, ele reconhece Deus como a prépria verdade
e deseja pratica-la no intimo do seu coragdo: “[...] Tu, a verdade, reinas em
toda parte sobre aqueles que te consultam [...]” (AGOSTINHO, 1997, p.
299).

Nesse itinerario é possivel identificar os pensamentos e a¢des de um
jovem que vivia, em um primeiro momento, para satisfacdo de prazeres
imediatos e de um homem maduro que almejava chegar a felicidade e a
verdade eterna. Nesse processo, Agostinho observou a importancia do
homem conhecer a si mesmo e sua origem. Em determinada ocasido de sua
vida travou uma luta consigo mesmo, pois teve que optar por continuar
vivendo aquilo que, mais tarde, iria considerar como passageiro e passar a
viver 0 que o levaria a eternidade. Assim, por meio de um processo,
Agostinho passou da vivéncia das paix0es a contemplacéo e defesa daquilo
gue lhe traria o encontro da verdade e da felicidade: O Sumo Bem.

A partir dessa descoberta, a busca da verdade ndo se dara mais a
partir do mundo exterior, mas a partir do interior. Assim, para Agostinho
“[...] verdade (Deus), ¢ ao mesmo tempo, interior, por estar presente na
nossa mente (na alma), e transcendente, por ser universal, pois esta presente
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em todos os homens e ndo pertence a nenhum em particular” (COSTA,
2000, p. 53). Nesse processo de interiorizagdo, passou a contemplar a
Verdade a partir dos olhos da alma e ndo com os olhos do corpo.

[...] ndo era estavel no gozo do meu Deus. Atraido por
tua beleza, era logo afastado de ti por meu proprio peso,
que me fazia precipitar gemendo por terra. Esse peso
eram os meus habitos carnais; mas a tua lembranca me
acompanhava, € eu ja ndo duvidava absolutamente da
existéncia de um ser a quem devia estar unido, se bem
que ainda nd3o fosse capaz disso, porque “o COrpo
corruptivel torna pesada a alma, e a morada terrestre

oprime o espirito carregado de cuidados”
(AGOSTINHO, 1997, p. 195).

Agostinho ndo desprezava a vida terrena, mas a concebia como uma
trajetoria a ser percorrida rumo a vida celeste; ele reconhecia que Deus
estava com ele em toda sua vida, habitando dentro dele, mas ele ndo estava
com Deus, pois o procurava do lado de fora, ou seja, na vida exterior
(COSTA, 2000). Ao superar o estado de vida pautado na exterioridade, o
homem unido a Verdade é um homem espiritual ao passar pelo processo de
desapego das criaturas sensiveis, temporais e mutaveis. A natureza de Deus
é reconhecida como suprema verdade e infinita sabedoria.

A busca da verdadeira felicidade, da verdade e da sabedoria foi
despertada em Agostinho a partir do contato com textos de fil6sofos antigos.
A importancia do tema da felicidade foi discutida por varios fil6sofos da
Antiguidade que se dedicavam a filosofia como caminho que conduz a
felicidade. Essa questdo se apresentava como um tema importante para
Agostinho, tanto que ele a discutiu em diversas obras, com destaque para o
De Beata Vita (Sobre a vida feliz).

Apobs passar pelo processo de conversdo, o0 autor considera a
felicidade como a posse do Sumo Bem e ndo mais a filosofia como porto da
felicidade. No entanto como poderia 0 homem se apossar de Deus e viver a
partir do bem supremo? Na Cidade de Deus, o bispo de Hipona observa que
essa vivéncia ocorre conforme a virtude daqueles que querem imitar Deus.
Dessa forma, a verdadeira felicidade ndo se encontra nas coisas terrenas,
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mas nas eternas, ou seja, em Deus: “[...] que feliz ndo é o homem que goza
do seu corpo, que feliz ndo € o que goza da sua alma, mas feliz € o que goza
de Deus” (AGOSTINHO, 1996, p. 724). Ao aderir ao Sumo Bem (Deus)
por meio da sua vontade, 0 homem possui a vida feliz. Essa adesdo faz com
que o espirito sinta felicidade, e esse € um dos primeiros objetivos dos
homens.

A felicidade, como um desejo a ser alcancado por todos os homens,
ndo estaria na posse do prazer, da honra, da riqueza e da gléria como é para
alguns, mas, na perspectiva agostiniana, estaria no perfeito conhecimento de
Deus que se constitui como o Bem absoluto e perfeito. A posse de Deus se
constitui assim como condicdo da felicidade. Contudo como possuir a Deus
e, consequentemente, a felicidade? Essa é uma discussdo presente no festim
do aniversario de Agostinho e sobre ela trés opinides foram emitidas: “[...]
possui a Deus quem faz o que Deus quer. [...] possui quem vive bem. [...]
Deus estar presente naqueles em que ndo reside o espirito denominado
impuro” (AGOSTINHO, 1998, p. 137). O homem que age com moderacgdo
e temperanca se torna feliz, pois vive conforme os preceitos de Deus e
adquire bens permanentes; para Agostinho, 0 homem ndo pode conservar
para sempre aquilo que é perecivel e passageiro, e somente em Deus se
encontra o que é imutavel e eterno.

A partir dessa integrada ligacdo filosofica e religiosa é que
Agostinho apresentou para sua comunidade de fé ensinamentos a serem
seguidos. Em meio a tarefas pastorais e como administrador da Igreja local,
0 bispo de Hipona se dedicava as pregac¢des (homilias) aqueles que estavam
confiados ao seu encargo pastoral. Por meio de didlogo permanente, ele
buscava instruir, elucidar, conduzir e consolar os seus. Ao catequizar,
batizar e prestar direcdo espiritual almejava levar a fé a alma de todos. Nesse
processo de formacao cristd, aconselhava —a luz da Palavra — que os homens
deveriam agir com moderacdo, com continéncia, com paciéncia e com
virtude (AGOSTINHO, 1996).

O cenério social vivido por Agostinho e demais cristdos era marcado
por violéncias, ameacas e intolerancia religiosa, o que de certa forma exigia
que houvesse uma solida vivéncia na fé a fim de que, mesmo em meio as
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tribulaces, ndo traissem os preceitos cristdos. A partir dessas orientacdes
formativas a um povo que estava vivendo uma crise, o bispo de Hipona
buscava consolidar uma experiéncia pautada na caridade, na concordia e na
justica. Para ele, 0 homem que segue a Verdade usara sua vontade livre para
a pratica do bem e ndo do mal. Nessa perspectiva, e em defesa desse projeto,
é que Agostinho apresentava para sua comunidade de fé os caminhos para
se alcancar essa Verdade e, consequentemente, a felicidade — ambas néo
mutéveis, mas perenes.

3 O livre arbitrio da vontade

A vida de Agostinho foi marcada por muitas questdes para as quais
ele proprio buscou respostas. Suas inquietagdes tiveram inicio na
adolescéncia e perduraram até o fim de sua vida. Diante do contexto social
e religioso em que viveu, foi apresentando projetos formativos que visavam
a educacao moral e religiosa daqueles que o cercavam; essa proposta atraiu
admiradores, seguidores e criticos. Apds sua conversdo, e ja na condi¢do de
bispo, passou a nutrir a necessidade de tratar de assuntos relevantes ao
periodo vivido, e cada obra que produziu possuia a intencionalidade de
abordar e dar orientacfes sobre 0s problemas que suscitavam.

Nos trés primeiros séculos - até a época de Agostinho - Tagaste
demonstrava prosperidade:

[...] era marcada pelo éxito comercial, agricultura e a
grande producéo de azeite que alimentava o mercado
da luz, ou seja, a iluminacdo artificial promovida
através das antigas lamparinas. [...] ja no quarto século
a crise chegou e transformou Tagaste em uma cidade
sem prosperidade (OLIVEIRA, 2018, p. 20).

Agostinho, que viveu entre a segunda metade do século IV e
primeira metade do século V, presenciou muitos conflitos, guerras e
invasOes seguidas de destruigdes. Assim, testemunhou acontecimentos
decisivos da historia como a ruina do Império Romano, a invasdo de Roma
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pelos visigodos, dentre outros acontecimentos. “No século IV, a expansdo
original chegara a uma estagnacdo sinistra. Os projetos de construcdo
haviam cessado, os velhos monumentos publicos come¢avam a ruir [...]”
(BROWN, 2020, p. 23).

Entdo qual seria a explicacdo para a existéncia de atos destrutivos
entre 0s homens considerando, na perspectiva agostiniana, que Deus € 0
autor de tudo o que existe? Seria Deus o autor do mal? Sobre essas questdes
0 bispo de Hipona revela que a prova da existéncia de Deus desponta como
fonte de todo bem e, consequentemente, Ele ndo é autor do mal. Ao homem
foi concedido o livre-arbitrio da vontade, o que para Agostinho se
configurava como um dom dado por Deus; para ele, é por meio da vontade
livre que o homem poderia viver retamente. Entretanto, se 0 homem fizer
uso da livre vontade para praticar 0 mal estaria sendo injusto, pois ndo
estaria usando essa liberdade para o bem. Quando hé o reconhecimento de
gue Deus concedeu ao homem a vontade livre, consequentemente,
reconhece-se que é um bem e deveria ser usado para a pratica do bem, porém
alguns homens fazem o mau uso desse bem.

E na obra De Libero Arbitrio que a ideia do problema do livre-
arbitrio e da origem do mal moral se encontram. Nesse tratado Agostinho
refuta 0s maniqueus e seus erros, que negavam o livre-arbitrio da vontade
humana, fazendo recair em Deus a responsabilidade pelo mal e pelo pecado.
Enquanto os maniqueus retiravam da pessoa a liberdade e a responsabilidade
pelo mal que praticavam, Agostinho o atribuia @ ma vontade. As questdes
de vontade e liberdade estiveram em permanente elaboracao até a idade mais
avancada de Agostinho, pois estavam ligadas diretamente a pratica do mal,
sendo que sua origem esta no livre-arbitrio da vontade humana: “[...]
depende de nossa vontade gozarmos ou sermos privado de tdo grande e
verdadeiro bem. Com efeito, haveria alguma coisa que dependa mais de
nossa vontade do que a propria vontade?” (AGOSTINHO, 1995, p. 56-57).
A partir da perspectiva de Agostinho é pela vontade que se vive retamente
ou ndo.

Considerando esses dois aspectos abordados por Agostinho —
vontade e liberdade - “[...] € necessario que 0 homem seja educado de modo
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a ndo se perverter em mas acdes, mas que tenha condi¢des de aspirar aos
bens superiores” (COSTA; CENCI, 2021, p. 4). Aqui torna-se importante a
formacdo do homem com o olhar voltado para sua interioridade e
entendimento acerca de si mesmo.

E propria do homem a vontade de escolher o que vai optar para si,
e esta escolha esta vinculada a vontade e liberdade. Sobre essa questdo
Agostinho afirma: “[...] o mal ndo poderia ser cometido sem ter algum autor.
[...] Pois cada pessoa ao cometé-lo é o autor de sua ma acdo. [...] Ora, elas
ndo seriam punidas com justica, se ndo tivessem sido praticadas de modo
voluntario” (AGOSTINHO, 1995, p. 25-26). Em vista dessa ideia e de que
tudo que Deus criou é bom, Agostinho ndo atribui a Deus a causa do mal; a
Deus ¢ atribuida a graca de auxiliar o homem a se libertar do pecado: “[...]
E porque, do céu, Deus nos estende sua mao direita, isto é, nosso Senhor
Jesus Cristo. Peguemos sua méo, com fé firme, esperemos sua ajuda com
esperanca confiante e desejemo-la com ardente caridade” (AGOSTINHO,
1995, p. 145). O homem que cai ndo pode igualmente se reerguer por si
mesmo tdo espontaneamente. Agostinho defende a ideia de que 0 homem
precisa da graca de Deus para se fortalecer e se livrar do pecado que se
constitui como o mal moral,

Considerac6es finais

Agostinho, reconhecido como um dos maiores fil6sofos e tedlogos
da Igreja cristd e um dos mais influentes intelectuais na histéria da
civilizacdo ocidental, fez uso do conhecimento produzido pelos pensadores
gregos e latinos para elaborar seu proprio pensamento. Vimos que as

! Esse posicionamento de Agostinho despertou, posteriormente, entre os pelagianos a defesa
de teses contrarias, em que defendiam que: “[...] o homem, mesmo depois da queda, pode
n&o pecar, assim como poder pecar, ou basta querer que pode, de forma que o pecado original
em nada afetou a sua liberdade, bem como nédo ha necessidade da graga divina para querer e
poder o bem” (COSTA, 2019, p. 123).
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autoridades que mais influenciaram suas reflexdes foram os neoplatonicos,
as sagradas escrituras, o bispo Ambrosio e os escritos do apostolo Paulo.

Uma preocupacao apontada por Agostinho no percurso de sua vida
teve por base a busca da verdade. Almejando encontra-la, seguiu doutrinas
que apareceram no decorrer da sua vida - como 0 maniqueismo. Contudo,
ndo satisfeito com a explicacdo dada a questBes essenciais que considerava
essenciais - a esséncia de Deus e a origem do mal -, ele continuou sua busca.

A partir do seu processo de conversdo ao cristianismo e de seu
amadurecimento intelectual, juntamente com as contribuigdes de obras e de
homens que também buscavam essas reflexdes, ele comegou a estabelecer
suas proprias conclus@es acerca das questdes que marcaram seu esforgo em
conhecer a verdade e contribuir com a doutrina cristd - posteriormente
defendida por Agostinho.

Ao descrever sua trajetoria, Agostinho mostra como estava preso,
num primeiro momento, a exterioridade, voltado para fora de si, buscando a
verdade no exterior. A partir de um longo processo que passou a contemplar
a verdade e reconhecer Deus como a Verdade que tanto almejava, 0s escritos
do bispo de Hipona, foram marcados por essas questdes em gue passa a
contempla-la a partir do seu amor verdadeiro pela sabedoria (aspecto
filosofico) e seu encontro com a pessoa de Cristo (aspecto teoldgico).

Ao tratar da doutrina cristd (no inicio do seu episcopado) propds
contetidos, métodos e um conjunto de regras que ajudavam os homens de
seu tempo - e de tempos posteriores - a viver 0s ensinamentos deixados por
Cristo. Nesse sentido, buscou consolidar a fé cristd. A atengdo de Agostinho
estava voltada aos homens e a sua formacgdo moral cristd, visando ao bem
comum. Como filésofo, trouxe a tona a reflexdo de assuntos que
inquietavam os homens e, enquanto teélogo propds um projeto de formagdo
cristd que perpassou por diferentes campos da sociedade: educacional,
politico e religioso. Suas obras expressam essa preocupa¢do formativa que
0 contexto social exigia no momento. Durante seu percurso filosofico e
teoldgico, Agostinho concluiu que as agdes humanas decorrem da vontade,
mas que, por uma questéo de liberdade, algumas se voltam ao bem comum
e outras, ao privado. A vida de Agostinho é a expressdo do uso da vontade:
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em alguns momentos para a préatica de vicios (jovem), em outros para a
prética das virtudes (adulto).

E a partir da vontade livre que muitos homens buscam
cotidianamente a felicidade em diferentes lugares; essa busca é uma
necessidade natural que move toda atividade de natureza humana. Levar
uma vida feliz ou infeliz, por exemplo, depende da boa vontade de cada um.
O homem é livre para fazer o bem e ndo € forcado a cometer o mal por
nenhuma necessidade. Nessa perspectiva, o bispo de Hipona insistiu
fortemente na bondade essencial e infinita de Deus e se mostrou defensor da
liberdade humana e da graca divina. Para ele, com a intervencéo divina, ou
seja, a partir da graca de Deus, o homem poderia superar seu estado de
pecado, que decorre do mal moral. Essa posicdo defendida por Agostinho
foi refutada por outras religides ao defender que o homem por si s6 o supera.

Alguns homens podem dizer que séo felizes ao abragarem corpos e
objetos de seus ardentes desejos, ou ainda, sedentos, diante de uma fonte,
saciam a sede, ou quando famintos saciam a fome com uma abundante
refeicdo. No entanto, outros diriam, e assim afirmava Agostinho, que o
encontro com a Verdade é que torna o homem feliz. E por meio da verdade
gue se possui 0 Bem supremo, e essa Verdade se constitui na sabedoria que
vem de Deus, assim é feliz aquele que desfruta do sumo Bem. Essa verdade
contém em si todos os bens verdadeiros, e 0os homens, conforme seu grau de
inteligéncia, escolhem para si um sé ou diversos bens para seu gozo. O ato
de buscar as verdades que podem conduzir ao encontro da felicidade se
encontra na vontade livre que cada homem possui. Agostinho dizia que ha
duas classes de homens: uns seguindo e amando as coisas eternas e outros,
as coisas temporais.

O livre arbitrio é visto por Agostinho como um bem em si mesmo,
porém ndo é o bem mais perfeito, considerando que existiriam bens
inferiores, médios e grandes. Ha obje¢des sobre essa questdo, pois alguns
acreditam que o livre-arbitrio da vontade ndo deveria ser dado ao homem,
visto que eles se servem dele para pecar. O bispo, entretanto, concebe essa
vontade livre entre os bens recebidos de Deus, e que, ainda que o homem
possa usar mal a liberdade, a sua vontade livre deve ser considerada um bem.
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Independente do grau de bem, todos devem ser glorificados, pois é melhor
do que se eles ndo tivessem sido concebidos a humanidade.

Agostinho ndo tinha clareza da causa do mal, por isso buscava essa
compreensdo. Apés algum tempo de busca, 0 mestre de Hipona chegou a
conclusédo de que no universo, criado e governado por Deus, ndo ha espaco
para o mal fisico. O mal, por seu turno, ndo pode ser definido como uma
substancia, pois toda a natureza € um bem. Nesse sentido, 0 mal se
caracteriza pela auséncia do que deveria ser, ou seja, 0 mal ndo é. O mal se
constitui como o0 mau uso da vontade livre do homem.

Assim, para a efetivacdo de um projeto de formacao cristd, a busca
pela verdade é um elemento da agdo humana pautada nos principios do livre-
arbitrio que, essencialmente, € um bem; por sua vez, esse ato de liberdade é
uma propriedade da vontade humana gue pode se voltar para o bem ou para
mal.

A partir da insuficiéncia humana é que Agostinho reconhece o
préprio Deus como Verdade imutavel que ele, em um primeiro momento,
procura no mundo exterior e ndo O encontra; posteriormente entende que
Deus e, consequentemente, a felicidade - que ndo é passageira -, habita no
interior do préprio homem. O homem sendo livre e, por meio da sua
vontade, escolhe os bens temporais ou eternos e, de acordo com suas
escolhas, pode contribuir com a edificacdo de uma cidade celeste mesmo
vivendo na cidade terrena.
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Resumo: Estes escritos visam proliferar relagdes filoséfico-poético-educacionais a
partir do contato dos.as autores.as com a leitura atenta do livro Metamorfoses, do
fildsofo Emanuele Coccia (2020), em meio a uma série de encontros de um Grupo
de Estudos e Pesquisas em educagdo. Por meio de uma leitura-escrita Fiandogréfica
(DALMASO, 2016), a obra do autor foi sendo posta como intercessora, fazendo-a
funcionar com aspectos de uma formacgdo docente por vir, e capaz de angariar
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Metamorfoses em Emanuele Coccia: composigdes para habitar a educacéo e a formacéo docente

nascimentos presentes e futuros no campo educacional. Alguns componentes da
obra — nascimentos, casulos e a deriva — foram centrais no enfoque criativo para dar
consisténcia as no¢es metamérficas da educacdo e formacdo docente. Sobretudo,
os escritos funcionam como um convite as aliancas impensadas, tracando alusdes e
inventando problemas, a saber: como a metamorfose pode evocar uma composi¢ao
com vida e a educagdo que temos? O que fazemos com 0s movimentos
metamorficos que permeiam-atravessam a formagdo-vida? Como potencializar a
vida-metamorfose pela via de processos educacionais? Estes alvos-perguntas ndo
desejam ser respondidos, mas tangenciados e mapeados como possiveis, e persistem
em nés como campo futuro, ainda inquietador, dando nascimento a textos,
pensamentos, estratégias, educacdes, formagdes e vidas por vir.

Palavras-chave: Metamorfoses; Emanuele Coccia; Educagdo; Formagdo docente.

Metamorphoses in Emanuele Coccia: compositions to inhabit education and
teacher training

Abstract: These writings aim to proliferate philosophical-poetic-educational
relations from the contact of the authors with the careful reading of the book
Metamorphoses, by Emanuele Coccia (2020), in the middle of a series of meetings
of a Group of Studies and Research in education. Through a Fiandographic reading-
writing (DALMASO, 2016), the author's work was being put as an intercessor,
making it work with aspects of a teacher training to come, and able to raise present
and future births in the educational field. Some components of the work — births,
cocoons, and drifting — were central in the creative approach to give consistency to
the metamorphic notions of education and teacher training. Above all, the writings
function as an invitation to unexpected alliances, tracing allusions and inventing
problems, namely: how can metamorphosis evoke a composition with life and the
education we have? What do we do with the metamorphic movements that
permeate-cross through life-formation? How can we potentiate life-metamorphosis
through educational processes? These target-questions do not wish to be answered,
but tangential and mapped as possible, and persist in us as a future field, still
unsettling, giving birth to texts, thoughts, strategies, education, training and lives to
come.

Keywords: Metamorphoses; Emanuele Coccia; Education; Teacher Training.
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Metaformosis en Emanuele Coccia: composiciones para habitar la educacion
y la formacion docente

Resumen: Estos escritos pretenden proliferar relaciones filosofico-poético-
educativas a partir del contacto de los.as autores.as con la lectura atenta del libro
Metamorfosis, de Emanuele Coccia (2020), en medio de una serie de encuentros de
un Grupo de Estudio e Investigacion en educacion. A través de una lecto-escritura
Fiandografica (DALMASQO, 2016), se puso la obra del autor como intercesora,
haciéndola trabajar con aspectos de una formacién docente por venir, y capaz de
suscitar nacimientos presentes y futuros en el campo educativo. Algunos
componentes de la obra — nacimientos, capullos y a la deriva — fueron centrales en
el enfoque creativo para dar consistencia a las nociones metamorficas de educacion
y formacion docente. Sobre todo, los escritos funcionan como una invitaciéon a
alianzas impensadas, rastreando alusiones e inventando problemas, a saber: ;,como
la metamorfosis pueden evocar una composicién con la vida y la educacion que
tenemos? ;Qué hacemos con los movimientos metamorficos que permean-
atraviesan la formacion de vida? ;Como potenciar la vida-metamorfosis a través de
los procesos educativos? Estas preguntas-objetivos no quieren ser respondidas, sino
tocadas y mapeadas en la medida de lo posible, y persisten en nosotros como un
campo futuro, aln inquietante, pariendo textos, pensamientos, estrategias,
educaciones, formaciones y vidas por venir.

Palabras clave: Metamorfosis; Emanuele Coccia; Educacién; Formacion de
profesores.

Introducéo

E que ha duas maneiras de ler um livro. Podemos considera-
lo como uma caixa que remete a um dentro, e entdo vamos
buscar seu significado, e ai, se formos ainda mais perversos
ou corrompidos, partimos em busca do significante. E
trataremos o livro seguinte como uma caixa contida na
precedente, ou contendo-a por sua vez. E comentaremos,
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interpretaremos, pediremos explicacdes, escreveremos o
livro do livro, ao infinito. Ou a outra maneira: consideramos
um livro como uma pequena maquina a-significante; o Unico
problema ¢é: “isso funciona, e como ¢ que funciona?” Como
isso funciona para vocé? Se ndo funciona, se nada se passa,
pegue outro livro. Essa outra leitura é uma leitura em
intensidade: algo passa ou ndo passa. Nao ha nada a explicar,
nada a compreender, nada a interpretar (DELEUZE, 2013, p.
16-17).

Ler um livro, misturando-se as palavras-imagens que dele saltam,
afetando-se com as intensidades e frequéncias que vibram em suas paginas,
é estar disposto a porosidade ao encontro, aberto a experimentagéo, e capaz
de ser lancado, rompido, fragmentado pela leitura. Um livro é tecido para
“[...] outros, tendo assim, em ultima instancia, um alcance coletivo, dizendo
respeito a uma prética coletiva, a um modo de pensar que extrapola o sujeito
individual e se endereca a experiéncia daqueles que o leem ou o utilizam”
(PELBART, 2016, p. 234). A experiéncia de ler um livro, em suas
intensidades, é poder experimentar com o que extrapola a individualidade,
criando conexdes entre subjetividades, psiques e corpos.

Estes escritos s&o contaminados por uma série de relacfes de forcas
que emergem do contato dos.as autores.as* com a leitura atenta do livro
Metamorfoses, de Emanuele Coccia (2020), em meio a encontros de um
Grupo de Estudos e Pesquisas em educacdo?® A leitura da obra de Coccia

1 Utilizamos estas flexdes “0.a” € “o0s.as” — inspirados.as a0 modo utilizado por Coccia (2020)
no mencionado livro.

2 Este mesmo Grupo — e as atividades de leituras e experimentacGes produzidas de modo
remoto, na Universidade Federal de Santa Maria, na area de formacao de professores — faziam
parte de um projeto de pesquisa, denominado Fiandar e suas Fiandografias em educacgao:
experimentacdes de estar atento-vivo para mundo (realizado entre margo de 2020 e dezembro
de 2022). As linhas desse projeto de pesquisa nasceram do desejo de articularem-se a
diferentes saberes, pontos de vista, modos de existéncia, que pudessem ampliar a no¢éo que
se desejava aprender: sobre desenvolver uma arte da atencéo, a qual implica um estar vivo.a
para 0 mundo e de como isso pode dizer/mostrar/comunicar/ensinar sobre processos e
estratégias educacionais. Assim foi se delineando o problema da pesquisa, a ser
constantemente movimentado nos encontros do Fiandar: Como um modo de pesquisar-
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aconteceu inspirada no que Deleuze (2013) nos ensina, sentindo como ela
nos afeta e para nos funciona, sendo posta como operadora, intercessora,
fazendo-o funcionar com aspectos de uma educacéo e formagao docente por
vir, capaz de angariar nascimentos presentes e futuros no campo
educacional.

Emanuele Coccia é fil6sofo contemporaneo e nasceu na Italia em
1976, hoje atuando como professor na Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales (EHESS), em Paris, na Franga, e transitando por centros
académicos de outros paises (COCCIA, 2020). Coccia é conhecido por sua
escrita poético-filosofica, a qual convoca elementos da vida humana e ndo
humana, operando-os como personagens tedricos historicamente
negligenciados ou marginalizados nas discussdes filoséficas.

Dos catorze aos dezenove anos, fui aluno de um colégio
agricola do interior, isolado nos campos da Italia central.
Estava ali para aprender um “verdadeiro oficio”. Assim,
em vez de me dedicar ao estudo das linguas classicas, da
literatura, da historia e da matemética como todos os
meus amigos, passei minha adolescéncia lendo livros de
boténica, patologia vegetal, quimica agréria, horticultura
e entomologia (COCCIA, 2018, p. 5).

escrever-comunicar — que perambula por saberes académicos, indigenas, cientificos,
artisticos, filoséficos, antropol6gicos — pode experimentar uma condigdo atenta e viva para 0
mundo, articulando-se a processos e estratégias educacionais? Toda uma ordem de
experimentacOes foi proposta ao longo de dois anos de encontros no grupo, incluindo
praticas, leituras, textos, palavras, ditos, sons, imagens, que dissessem, testemunhassem,
dessem a ver um cendrio de uma educacdo da atencdo. Nesse sentido é que se fez
imprescindivel o aprofundamento de leituras que embasassem, movimentassem e
contaminassem praticas e dizeres de um estar atenta.o-viva.o para 0 mundo. Ainda estao
sendo publicadas pesquisas como resultados destes encontros, e das leituras produzidas com
os intercessores Tim Ingold, Ailton Krenak, Emanuele Coccia, Isabelle Stengers, pensando
e explorando os efeitos de uma nocéao de atencdo ndo como atributo da cognicdo, mas uma
disposicdo psiquica-corporal que instaura uma nova producdo de campo estratégico em
educacdo, ao compor com espagos, praticas, discursos, humanos e ndo humanos, politicas,
ac0es, gestos, subjetividades, sejam quais forem as func¢fes que desempenhamos, nos lugares
gue ocupamos.
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Estas caracteristicas do autor, as quais permeiam a sua producéo de
escrita e filosofia, advém de seus trajetos de vida, como ele mesmo enfatiza
na apresentacdo do livro A vida das plantas (COCCIA, 2018). O gosto pelo
estudo da vida em suas multiplas possibilidades de existéncia,
manifestacGes e substancias, acompanharam os caminhos de pesquisa e
producdo de Coccia, materializando a criacdo de Metamorfoses (2020).

Metamorfoses foi publicado na edicéo traduzida no Brasil no ano de
2020, pela Dantes Editora, em meio a pandemia de Covid-19. Néo por acaso,
o livro carrega uma imensa atualidade nas discussdes que vieram a tona com
a pandemia: as dimensdes de vida, nascimento, morte, salde, doenca,
mudanga e transformacdo. As relacBes de coabitacdo com os virus, tdo
presentes no contexto pandémico, também ganham intensidades nas escritas
de Coccia (2020), sendo um importante intercessor para pensar por
caminhos outros no contagio e na vida.

Desse modo, colocamo-nos atentos.as as contaminagfes e
proliferacdes possiveis entre a filosofia das metamorfoses de Coccia (2020)
e 0 N0SsSO campo, a educacdo, juntamente da dimenséo de formacao docente.
Percebemos que tais escritas filosoficas sdo também potentes para pensar e
mobilizar campos como a Educacdo em Ciéncias da Natureza e Educacao
em Saude, por lidarem justamente com dimensdes de vida, morte, salde,
doenca, constituicdo, mudanga, comecos e fins. A partir de sua linguagem
escrita, Coccia estabelece ecos convidativos ao.a leitor.a e nds aceitamos a
convocatoria de suas palavras: observar, sentir e viver as metamorfoses que
nos atravessam, que nos formam, que nos ensinam e nos constituem como
seres vivos, conectando-nos com as tantas outras formas de vida que
compartilnam a Terra/terra conosco.

Com as palavras tecidas ao longo do texto, Coccia (2020) modula
aquilo que compreendemos enguanto uma escrita-pensamento que aciona o
pensar na/com a vida, produzindo respiros para perceber a forga
metamorfica que reside nas multiplas e pulsantes manifestacdes de vida que
povoam este mundo. Percebemos na escrita de Coccia (2020) uma filosofia
do viver e do morrer como processos constitutivos do que chamamos de
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mundo, que percebe nestes fendmenos do pulsar da vida humana e nao
humana, atravessando a todos.as, sem distin¢cdes — mas de diferentes formas.

Com o mergulho no livro, percebemos que o conceito de
Metamorfoses, no plural, é operado como uma multiplicidade (DELEUZE;
GUATTARI, 1992), movimentado e articulado por varios componentes:
associacdes, migracdes, reencarnages, casulos, nascimentos, germinacdes,
veiculos, a deriva, rejuvenescimentos, mortes e porvires. Nele, encontramos
vias multiplas que nos convidam a conjurar toda ordem de sensacdo e
pensamento em escrita, rabiscando lampejos que nos permitem tragar um
campo ndo representativo do conceito, instaurando vazios capazes de por
em suspensao o ja dito e pensado.

No entanto, nos encontros que tivemos com 0s pensamentos
mobilizados por Coccia (2020), percorremos e frequentamos conceitos que
operam como disparadores de pensamentos e afecgdes que acionam nossos
corpos a produzir novos horizontes para pensar a educagdo e a formacao
docente, o territério que habitamos e pelo qual pesquisamos, estudamos,
insistimos, persistimos, nos afirmamos e nos constituimos. Nesse tom,
procuramos inaugurar novas brotacdes de habitar® a educagdo e o campo
formativo docente, sobretudo porque as instituicdes escolarizadas,
sobremaneira, ainda permanecem intensamente atreladas a uma perspectiva
humanista, 0 que nos isola da co-participacdo e interdependéncia a outras
espécies e modos de existéncias, sobretudo intensificando praticas de
destruicdo da alteridade significativa (HARAWAY, 2021) do mundo.
Coccia e autores multiespécies trabalham na dissolugdo da compreenséo de
humano como sujeito separado da natureza, convidando-nos a solapar 0s
binarismos  natureza-cultura, humano-ndo-humano, vivo-nio-vivo,
instaurando vislumbres de imaginar, quicad, uma educacdo atenta a um
mundo todo vivo, polifénico e complexo.

3 “O ocupante ocupa uma posi¢do em um mundo j4 pronto; o habitante contribui através da
sua atividade para a continua regeneracéo do mundo” (INGOLD, 2015, p. 247).
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A metamorfose — em todas as formas que analisamos —
€ a mais poderosa objecdo a qualquer teoria que
pretenda enumerar tantas vidas quanto corpos
existentes e afirmar uma descontinuidade do ser vivo
que corresponde perfeitamente a forma das espécies e
dos individuos. Trata-se de uma teoria da continuidade
da vida entre os corpos, de uma doutrina da natureza
originalmente multiespecifica e transcorporal do eu e
da vida (COCCIA, 2020, p. 124).

Enquanto professores.as-pesquisadores.as e formadores.as de
outros.as professores.as, a espreita de onde essa prosa metamorfica,
convidativa, provocadora e cativante pode nos levar, tragamos algumas
perguntas, como as que seguem: Compreendendo os multiplos encontros em
educacdo como movimentos autoeducativos?, é possivel pensar a formagéo
de docentes como um “[...] processo de tecer, construir (...)” (COCCIA,
2020, p. 103) metamorfoses? Tem sido possivel metamorfosear 0s
territorios e as relagcbes da educagdo e da formagdo docente? Pode o
educacional ser afetado por uma perspectiva metamérfica?

Com essas perguntas nés expomos, nas linhas subsequentes, os
fragmentos, composicdes e aliangas de escrita as quais intentam produzir
uma escrita fiandografica (DALMASO, 2016a; 2016b, 2021).

Em sua investigagdo de Doutorado em Educagdo (2016a), Alice
Dalmaso explorou os intricados processos entre escrita e leitura —
encontrando inspiracdo nas perspectivas das Filosofias da Diferenga,
especialmente nas obras de autores como Gilles Deleuze e Félix Guattari.
Nesse contexto, experimentou-se diversas formas de interagdo com textos e
materialidades visuais, resultando na elaboragdo de uma intrincada rede de
pensamento-escrita. O cerne da pesquisa residiu na construcao de um corpo
que investiga a propria permissdo da pesquisadora em gerar um texto,

4 «“Como modos de modificagdo de alguém sobre si mesmo” (CORREA, 2014, p. 02).
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explorando a autorizagdo para escrever de acordo com suas percepcoes,
afetos e composicdes diante de uma multiplicidade de signos e significados.

Desenvolveu, assim, um processo de aprendizagem da escrita
através de diversas instancias e territorios, narrando a tessitura de pontos de
forca que desencadeavam novas escritas e, por sua vez, iniciavam novas
exploracdes literarias. A pesquisadora, em um processo retroalimentador,
aprendia a escrever ndo apenas a partir de textos literarios, filosoficos e
cientificos, mas também em resposta a eventos cotidianos, como a
observacgdo da comunicacdo entre uma crianga de dois anos e uma idosa,
enquanto seu corpo se envolvia em bordados, seus dedos elaboravam
palavras em um tecido negro, e sua atencdo era direcionada a uma mulher
que catava algo diariamente em frente a sua casa. Além disso, encontrou
inspiragdo nos escritos antigos de seu pai, nos siléncios das pessoas ao seu
redor e nas imagens/memérias que capturava ao longo da vida e durante a
pesquisa.

O aprendizado da pesquisadora estendeu-se a personagens da
literatura, como os do mogambicano Mia Couto, e a um grupo de mulheres
com quem colaborou como docente na época. Também se beneficiou de
espacos de fala coletiva na universidade e dos momentos de imobilidade no
processo de pesquisa, quando nada parecia acontecer, mas forneceu umarica
base para reflexdo e conhecimento. Esse processo de constru¢ao da pesquisa
foi nomeado de “Fiandografia”, uma licenga poética que incorporou o verbo
“Fiandar” e suas variagdes: [Fiar]grafia, fiandografia, desejo de fiandar,
escrever os fios, fios que escrevem. Assim, o termo Fiandar foi inventado a
partir da variagdo da palavra Fiandeiras, os apéndices nos abdomens de
aracnideos que produzem fios de seda para criar teias de diferentes
propositos.

Ao se aludir-brincar com modos de existéncia dos aracnideos, a
pesquisadora foi contagiada pelos afetos que influenciaram sua abordagem
ao escrever a pesquisa. Esse encontro converteu a uma sintonia fina do gesto
atencional, coexistindo com as “substincias” constitutivas encontradas ao
acaso: palavras, sons, escritos, gestos, ndcleos e siléncios. A pesquisa visava
criar um modo de construir e atravessar o processo de pesquisa, explorando
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os intervalos, espacos e vazios para refletir sobre o presente, a vida e o
entorno.

Deste modo, nestes escritos nos propomos também a costurar,
alinhavar, fiandar a mobilizacdo de um pensamento-escrita que afeta e é
afetado pela atualidade das escritas de Coccia (2020), pondo-se em variagéo
e procurando dar nascimento a infinitos modos de sentir, pensar, ler,
escrever, tensionando a educacdo e a formacdo docente. Partimos, nestes
movimentos, da percepgao da educacgdo e da formagéo enquanto processos
que acontecem ao “[...] aceitar a viagem pela cocriacdo da atividade do
pensamento com-na-em-meio-a-pela vida, ensaiando-se no improviso,
sensiveis ao que nos torna incessantemente outros nas derivas, nos encontros
educativos e nas nossas existéncias” (SALES; RIGUE; DALMASO, 2023,
p. 16).

Os fluxos dessa escrita fiandografica passam por “[...] assumir que
sempre ha um risco (...), quando se pensa; quando se pensa diferente do que
nos ¢ dado; quando se pensa diferentemente do que n6s mesmos pensamos”
(MARCELLO; FISCHER, 2015, p. 172). Gesto de escrita que frequenta o
alinhavar de mundos, leituras de mundo, encontrando-se comprometida com
uma espécie de parresia®, um ponto de tensionamento e metamorfose.

Toda vida, para desenvolver-se, precisa passar por uma
multiplicidade irredutivel de formas, uma populacéo de
corpos que ela assume e da qual se livra com a mesma
facilidade com que troca de roupa de uma estacdo para
a outra. Cada ser vivo é uma legido. Cada um costura
corpos e “eus” como um alfaiate, como um body artist
gue nunca deixa de cinzelar a sua aparéncia. Toda vida
é um desfile anatbmico que se estende por um tempo
variavel (COCCIA, 2020, p. 18-19, grifo do autor).

5 Sobre a parresia, Fabiana Marcello e Rosa Fischer afirmam que “[...] ela diz respeito ao
pacto, ao contrato estabelecido do sujeito consigo mesmo, a forma pela qual o sujeito se liga
aquilo que enuncia — fazendo dai valer sua pratica de liberdade, em todos os seus riscos e
suas consequéncias” (2015, p. 171).
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Trocar de roupa. Mudar. Metamorfosear. Gestos de aprender e de
educar. Nas leituras de Coccia (2020), encontramos brechas para pensar a
educacdo como metamorfose que acontece a partir da tessitura dos encontros
entre corpos, entre vidas que se entremeiam e que se misturam em
contaminacgdes que desejam rachar pretensas visdes do que e de como é
possivel viver e educar a si mesmo na atualidade. E justamente nestes e com
estes movimentos metamarficos que nos constituimos, que nos formamos e
transformamos, em devir com (HARAWAY, 2023) os tantos seres-e-coisas
gue nos encontramos e que constituimos mundos juntos.

Escritos de Metamorfoses nos chamam, evocam um pensar 0S
tempos de hoje com forcas — vozes milenares, ancestrais e atuais —, com
seres de toda ordem e lugar, os quais habitam a Terra e a contaminam, nos
contagiam, nos produzem nas misturas, nos devires, em movimentos e
fluxos ininterruptos de vida. “Toda metamorfose corresponde a obrigacdo
da vida de fazer dela mesma um lugar, um espaco habitado, um territdrio a
explorar e a desdobrar: anatomia e geografia coincidem” (COCCIA, 2020,
p. 75).

Assim, atentos.as aos possiveis que coabitam a educacdo e a
formag@o em metamorfoses, pomo-nos em criagao.

Nascimentos

A cada nascimento, dentro de cada um de nds, em cada
um de seus seres vivos, a Terra esquece o que ela é ou
0 que ela foi até esse dado momento para modelar seu
rosto de uma forma diferente, para construir sua
histdria de forma diferente (COCCIA, 2020, p. 56).

O nascimento e o0 nascer sdo dimensdes importantes do livro
Metamorfoses. Com elas, o autor mobiliza todos os demais elementos-
componentes que ddo corpo ao conceito, criando relagBes inéditas com
relagéo ao que se entende por metamorfose — “Uma vez nascido.a.s nds nao
temos mais escolha. O nascimento faz da metamorfose um destino. Nds
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estamos no mundo somente porque nascemos” (COCCIA, 2020, p. 51).
Coccia nos embala a pensar sobre o fenémeno do nascimento, pondo todos
os seres como sendo “[...] um pedago desse mundo: nds coincidimos
formalmente e materialmente com Gaia, seu corpo, sua carne, seu sopro”
(COCCIA, 2020, p. 51).

Por sua vez, ter nascido significa que teremos a chance de habitar
0s processos que vao aquém e além do que denominamos de ‘eu’, fazendo
parte disso que chamamos de mundo, de “[...] tornar-se um atlas aberto do
mundo” (COCCIA, 2020, p. 55), tornando o territoério da vida possivel. O
nascimento, afinal, ecoa como um chamado a acolher o0 mundo e a
multiplicidade desse préprio mundo. Cada gérmen de pensamento que sopra
produz instantes de ruptura, de invencdo e de produgéo de vida.

Ter nascido significa isto: ndo ser puro, ndo ser si
mesmao, ter em si alguma coisa que vem de outro lugar,
alguma coisa de estranho que nos leva a nos tornarmos
a cada vez estrangeiros a nds mesmos. Nds carregamos
em nds mesmos nossos pais, Nossos avads, os pais deles,
0S macacos pré-humanos, os peixes, as bactérias, até os
minimos atomos de carbono, hidrogénio, oxigénio,
azoto etc. Nunca seremos homogéneos, transparentes,
perfeitamente reconheciveis. A metamorfose ndo é
simplesmente a sucessdo de duas diferengas, ela é a
impossibilidade de substituir a outra, a coexisténcia
paradoxal dos possiveis mais afastados em uma Gnica
e mesma vida (COCCIA, 2020, p. 53).

Trata-se, assim, de um ‘eu’ sempre diferencial, manifestando a
bricolagem, a infinidade de tragcos que nos antecedem. E como se Coccia
nos autorizasse a viver e sentir o que ja, intuitivamente, sabemos e
percebemos: ndo ha essencialidade no ser, fundo escondido num ‘eu’ que
resume ou define o nosso existir. Carregamos e derivamos um devir-mundo,
um devir que acontece com 0s seres-e-coisas que compartilham e criam a
Terra/terra conosco, arrastados pelas formas em nés. Nao nos reconhecemos
em imagens prontas, ndo sucumbimos a levantar bandeiras de identidades:
casamos com as contradi¢des, forjando sempre ser alguma coisa que vem de
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outro lugar. Momento a momento, podemos perceber as sutilezas desses
descompassos em nos, das silhuetas que cavam passagens para nascer.
Tensionamento ininterrupto que soergue diferentes gestos e posturas, rostos
e cavidades, cores e formas.

Onde podemos alinhar aqui a educagd0 — Ou NOSSOS Processos
formativos mais inaudiveis? Nosso desejo é relembrar dessa condi¢do
nascente-metamorfica, anfibia-multiversa-multiespecifica que nos habita.
Encontrar morada no rosto desconfigurado, estranho, paradoxal da educagéo
e dos individuos em educagdo, e se despir de “[...] certa vaidade professoral
que sustenta a politica de informar para uma “forma”, lidando com uma
performance dotada de certezas, representacoes e eficiéncias” (DALMASO,;
FREITAS; SCHMIDT, 2015, p. 481). Acessar a leveza e a alegria na propria
insubstancialidade dos acontecimentos ao nosso redor, dos seres a nossa
volta, ou do ‘eu’. Cultivar o cuidado de si e o bem viver com a educacio,
em nossos processos formativos (SALES; RIGUE, 2022). Ficar na
composicao possivel com outros processos que se ddo em nos e com 0S.as
outros.as, nas relagfes entre os seres: aprender a acompanhar o mundo
indeterminado que nasce a medida que também nascemos, que se transforma
a medida que passa pela multiplicidade irredutivel a qual nosso corpo se
manifesta.

Nascer para ser natureza, pois “[...] ser natureza significa ser gémea
e gémeo de tudo aquilo que vive” (COCCIA, 2020, p. 34). Uma educacdo
que acontece pelo nascimento nos coloca atentos.as a vida que pulsa em nos
e nos tantos nos que temos ao estarmos vivos.as juntos.as de todos 0s outros
seres que habitam a Terra, que se fazem vivos.as, com 0s seres ndo humanos,
com as multiplicidades de existéncias que percorrem os territorios e historias
do planeta, sendo todos.as filhos.as de Gaia.

Coccia (2020) nos convida a perceber que compartilhamos uma
mesma vida com estes seres que habitam conosco a Terra. “A vida, para nds,
seria 0 que se passa entre 0s corpos, o que pode circular entre mundos
diferentes, ndo uma qualidade fixa e especifica” (COCCIA, 2020, p. 202).
Nascemos e morremos, juntos.as, em comunhdo, e é a metamorfose que nos
une: “A metamorfose € esse milagre: dois corpos ¢ uma mesma vida”
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(COCCIA, 2020, p. 202). Compartilhamos o ar, o solo, a nossa prépria
carne. Somos solos para tantos.as outros.as. Como entéo ser e criar um solo
propicio para que a educacdo seja, as multiplas maneiras de formar-se e
transformar-se, proficua, fecunda, prenha de diferentes formas, espécies,
géneros, culturas, orientagdes?

S&o multiplos os nascimentos e as chances de nascimentos 0s quais
somos submetidos.as ao longo de nossas vidas. Entretanto, ainda que
arrastando e transmitindo um passado, nascer solicita uma forga
condicionante que nega toda memoria, levando-nos ao esquecimento: “[...]
devemos esquecer de onde viemos, devemos esquecer 0 outro corpo que nos
hospedou por tanto tempo, devemos nos desidentificar dele” (COCCIA,
2020, p. 23). Nascer-esquecer, pois, como afirma Coccia (2020), “Eu tive
que esquecer, e esquecer tudo, para poder perceber a mim mesmo” (p. 22),
criar um vazio para possibilitar novas experiéncias, “[...] condicdo de
possibilidade para comecar a enxergar-se de outra maneira” (p. 23).

O quanto podemos esquecer em nossos processos formativos, para
poder devir-com-outros.as, para poder nos perceber? O quanto podemos
esquecer e 0 quanto somos forgados.as a abandonar algo de nés mesmos.as?
Esquecer-morrer é um caminho para poder nascer, em devir-fénix: “[...]
renascer das cinzas em formas outras de ser e estar no mundo” (SALES;
ESTEVINHO, 2021, p. 290); movimentar-se, formar-se e transformar-se
para “[...] renascer e expandir, ser mais, ser além, ser vida que transborda e
preenche... sem acabar com 0s vazios: € no vazio que a vida encontra espaco
para crescer” (SALES, 2020, p. 478).

Junto do nascimento, caminha a possibilidade de rejuvenescimento.
Violéncia de nascer e morrer na mesma carne. Desorganizar o corpo —
historia, carne, experiéncia — para destilar uma juventude futura, extraindo
um devir-jovem® de cada idade.

6 «“Saber envelhecer ndo é permanecer jovem, é extrair de sua idade as particulas, as
velocidades e lentiddes, os fluxos que constituem a juventude desta idade” (DELEUZE;
GUATTARI, 1997, p. 70).
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Esquecemos o mundo e passamos horas a fazer
novamente o passado na inocéncia. O que, do lado de
fora, parece ser rejeicdo e violéncia, por dentro é
apenas imaginagdo criativa para um futuro impensavel
e inimaginavel. Todos os seres vivos eclodem e
fabricam a infancia futura, que ndo pertence apenas a
eles, mas a toda a Terra (COCCIA, 2020, p. 87).

Sabemos, porque outrora sentimos: formar-se abarca toda espécie
de golpe e dor. O sofrimento de metamorfosear, de morrer para nascer
outro.a. O nascimento dos primeiros dentes de um bebé; a dificuldade de
aprender e nos relacionarmos intimamente com determinado conhecimento-
saber na escola ou na faculdade, o que nos parece, naguele momento,
impossivel; de participar de uma discussdo a qual vocé nem sabe por que foi
que comecou; de ndo se encaixar nos lugares chamados de escola,
universidade, sociedade e mundo. S&o golpes, entre tantos desconhecidos,
gue nos deslocam, nos colocam em movimentos que, muitas vezes, nao
desejamos. Permanecer parado.a é, geralmente, mais seguro, mas é o risco
de se pbr em variacdo, nesse movimento-metamorfose que nos permite ser
outros, transgredir nossas formas e secretar uma infancia, onde tudo
recomeca. Dentro da dor de uma vida que muta, hd a possibilidade de
rejuvenescer a si mesmo.a e o mundo.

Casulos

Um casulo &, primeiramente e antes de tudo, a prova de
gue nossa vida ndo pode estar atrelada a uma Unica
identidade anatémica. Dentro do casulo, a vida
encontra-se entre dois corpos, entre duas identidades
aparentemente incompativeis. O casulo é a construcao
da compossibilidade dessas identidades. Eis a prova de
gue o individuo ndo vive da excluséio mas da
multiplicidade de rostos e corpos (COCCIA, 2020, p.
98).
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Passagens de uma paisagem a outra. Coccia (2020) se interessa em
olhar para a vida dos insetos para descrever estratégias de criagdo em uma
Unica e mesma vida. No entanto, ele diz o mesmo de outras formas
bioldgicas que manifestam a coexisténcia de formas anatdmicas e
fisiologicamente dispares: “O ser vivo € sempre aquele que migra de uma
paisagem a outra (...)” (COCCIA, 2020, p. 70).

Nesse campo, ele traz a nog¢do de casulo que, como um possivel ou
realidade, ajuda-nos a dar conta dos processos metamarficos.

A metamorfose existe porque todo ser vivo depara-se
com ter de passar, em uma mesma linha de vida, pelas
experiéncias e mundos mais diversos: ela é um corredor
que permite ao ser vivo ndo ser obrigado a viver varias
vidas simultaneamente, e, aos dois, coabitarem sem se
fundirem inteiramente (COCCIA, 2020, p. 76).

Coabitacdo de vérias vidas: ele, o casulo, é esse comodo
metamorfico do ser passado-presente-futuro, o qual “[...] faz do mundo o
laboratdrio de génese do eu, e do eu a matéria mais preciosa do mundo,
aquela que ndo para de transforma-lo” (COCCIA, 2020, p. 64). Portanto, é
nos casulos que nos formamos e transformamos. O casulo é a forma da vida,
o espago da metamorfose, o que nos liga com o mundo. “O mundo ¢ um
casulo feito de casulos” (COCCIA, 2020, p. 103). E, neste mundo cheio de
casulos, existimos: a vida seria o proprio casulo. “Os casulos estéo por todos
os lugares. Cada célula viva é um deles. Todo individuo é um deles: cada
um de nos € o espaco dentro do qual o mundo procura e encontra um novo
rosto” (COCCIA, 2020, p. 103).

O casulo, por ser espaco de formacgdo e de metamorfoses, pode ser
territorio de educacdo e até de autoeducacdo. Nele nos embrionamos e
entramos em passagens de devires, pois o casulo “[...] é, antes de tudo, um
porvir, uma possibilidade onipresente, uma realidade virtual. Tudo nos leva
a ela, sobretudo a morte. A questdo sempre € saber como permanecer um
pouco, ¢ s6 um pouquinho, como ‘si mesmo’, como ndao se destruir”
(COCCIA, 2020, p. 103). Educamo-nos nos casulos que habitamos: a casa,
a escola, a faculdade, o trabalho. A familia é um casulo, assim como o corpo
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também é. O Utero que nos gera é um casulo, um dos primeiros que
habitamos nessa metamorfose em fluxo de vida a qual atravessamos em
existéncias. Aprendemos e nos (trans)formamos em todos os casulos que
percorremos. Neles nos constituimos e nos modificamos; nele entranhamos,
estranhamos, somos outros.as com 0s.as outros.as que compartilham e
compdem a Terra/terra conosco.

Também no ‘eu’ existe um casulo, pois “[...] todo eu € um casulo”
(COCCIA, 2020, p. 98). Mas, ndo nos enganemos: Ndo é um eu essencialista,
fechado em si, imutavel, pois o fluxo da metamorfose nos coloca em
constante mudanca — desapegada de representacdes e identidades. Ser casulo
é viver entre multiplicidades de eus, de rostos e corpos, de troca de
substancias e fluxos. As vivéncias formativas na educagdo formal também
nos colocam entre casulos: quebram casulos antigos, abrem espagos para
casulos novos, colocam-nos em contato com outros individuos e lugares que
também sdo os seus proprios casulos e estdo imersos entre outros casulos. A
Terra mesmo é um grande casulo que nos permite estar vivo. E estar vivo é
aprender (RIGUE; DALMASO, 2020).

O casulo corresponde “[...] a constru¢ao de um limiar onde todas as
fronteiras e identidades — tanto as do eu como as do mundo — sdo suspensas
de maneira temporaria” (COCCIA, 2020, p. 64). Corresponde, portanto, a
dissolucdo de fronteiras — como um laboratério rico e cadtico, em
permanente transmutagao.

Somos, entdo, parte de um mundo, em sua infinita continuidade,
pois, “[...] a forma de todo ser vivo ¢ a forma do mundo inteiro” (COCCIA,
2020, p. 82). Formar-se € estar atento aos casulos que constituem 0s Nossos
mundos. Viver a docéncia também é metamorfosear-se ao estar atento aos
casulos, a essa condi¢do onde existe “[...] o limite e o espago de mediacdo
entre o individuo e ele mesmo” (COCCIA, 2020, p. 82). Isso permite um
trabalho consigo mesmo.a, onde novas vidas podem encarnar em nos,
performatizando modos de habitar o mundo. De fato, habitar a prépria
docéncia, abrindo um espago técnico, “[...] um lugar onde trabalho e
imaginacdo, forca e consciéncia, esfor¢co mental e esforco fisico devem se
conectar e podem fazé-lo de maneira diferente” (COCCIA, 2020, p. 41).
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Aperfeicoar a arte de construir casulos, eis a técnica. A técnica que vem de
dentro, ndo projetada do fora, permite 0 manuseio do mundo. A técnica
como “[...] uma variac¢ao do que acontece na maternidade” (COCCIA, 2020,
p. 41).

O que faz parte do nosso desafio frente a isso? VVoltamos a poténcia
do rejuvenescimento: renovar a vida que nasce outra pos-casulo,
rejuvenescer nossas habitacdes no que tange a docéncia, as ensinagens, as
formagdes e transformagdes que nos imbricados em movimentar e que
acontecem conosco, a0 mesmo tempo em que se reconhece a maquinaria de
colonizagdo que impera em nossos contextos institucionalizados para pensar
tudo que estd em disputa na docéncia. Docéncia-casulo-vida-metamorfose,
nédo tendo mais uma fronteira entre o0 que fazemos e estamos sendo: estarmos
implicados.as no mundo — estar mobilizados.as no cultivo dos casulos-
nascimentos em nods e nos.as outros.as.

Porém, para rejuvenescer, através dos casulos, Coccia afirma ser
preciso se permitir esquecer. “A vida € a tentativa da Terra de esquecer sua
prépria natureza e sua propria historia, de esquecer o corpo e a lembranca
do passado em um futuro que ndo seja a simples consequéncia ldgica e
histérica do que foi” (COCCIA, 2020, p. 87). O esquecimento carrega
poténcias para a vida: dar espaco para 0 novo, para criar outras formas de
existéncia, de habitar o mundo, de metamorfosear. “A historia da vida na
Terra é a tentativa de rejuvenescer o planeta —a destruicdo de sua identidade
geologica” (COCCIA, 2020, p. 87).

Na educagdo, esquecemos para aprender. Aprender esquecendo €
mudar, devir alguma outra coisa que ndo se sabe. Na formacdo, deixamos
muito para poder seguir, para metamorfosear, para dar cambalhotas com o
novo, viver outras e outras vezes 0 que ja se viveu, mas ndo como um estado
vivido: o velho é também novo, rejuvenesce o repetido como novo. O novo
gue ndo tem nada de novo, mas uma dobra do passado, um inusitado comum,
um mosaico do que ja foi visto, vivido, atravessado: transmigracdes de
outros seres e formas em nos.

Temos e vivemos varios casulos ao longo de nossa vida. Na medida
em que atravessamos os diferentes casulos, também esquecemos dos
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antigos, dando espaco a nossa existéncia para aprender e experienciar
formas outras de vida. Os casulos sdo temporarios, S40 espacos
corporificados de metamorfoses, hibridos, ninhos prenhes de devires. Ja a
casa é o territdrio da identidade, da representacdo, da dureza, da estagnagéo.
Até onde podemos habitar as casas, mas também em casulos, territorios
movedicos, em derivas sem fim? A vida, assim como a educacdo, irradia
como deriva. Ambas ndo tém espaco para a casa. S8 movimento,
metamorfose radical, rachadura dos muros, germinagdo em ruinas,
transformacao.

Abrir-nos ao novo, ao que podemos aprender, nos formar e
transformar, € um processo que pode ser doloroso, na medida em que
reconhecermos na nossa fragilidade também certa dose de coragem.
Metamorfosear e sair dos casulos nos processos educativos e formativos é
“Tipo perder um dente de leite para nascer outro. Mas talvez sejam muitos
dentes de leite que vamos perdendo, em ecdises feito borboletas que jamais
param de (des)encasular: ndo abandonam o estado lagarta ao criarem asas,
estdo em constante metamorfose, em devir” (SALES, 2021, p. 92). Resta-
nos estarmos abertos.as a estas mudancas, a muito que teremos que deixar
para tras e a tanto que vira apés o luto de finalizar ciclos e nos abrir a
caminhos por vir. Est4, ai, a tarefa de colocarmo-nos, em nossas derivas
cotidianas, porosos.as e atentos.as a tudo que sair de certos casulos para criar
outros pode em nos desencadear.

A deriva

O mundo obriga todas as suas partes a estar
constantemente a deriva, forca tudo, ser vivo e ser ndo
vivo, pedra, agua, ar, fogo, elefantes, homens,
carvalhos e virus, a movimentar-se, deslocar-se,
metamorfosear-se sem sair do lugar e a transformar,
pela metamorfose, 0 que esta a sua volta (COCCIA,
2020, p. 143-144).
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Por muito tempo temos investido, enquanto campo de formacao de
professores.as, em incluir disciplinas e componentes curriculares que déem
conta de explorar a maior quantidade possivel de contetdos que permitam
formar um.a docente. A discussdo quanto a inclusdo e exclusdo de
disciplinas tem, portanto, imperado um contingente de permanente embate
nos cursos de formacdo docente, que acaba por tornar esses corpos
professorais localizados na crenca de que quanto mais disciplinas e
componentes curriculares ‘qualificados’ e ‘adequados’, mais se dara conta
de formar um profissional da educacdo. O mesmo acontece com a
compreensdo de Didatica Geral, a qual corrobora com a “[...] aposta nas
técnicas de ensino como recurso basico para formagdo de professores. (...)
Dai a justificativa de uma Didatica Geral aplicavel a qualquer disciplina”
(RIGUE; CORREA, 2021, p. 07). Nessa seara, Fernanda Rigue e Guilherme
Corréa (2021) refletem:

Da popularizacéo de folhas de cartolina, passando por
mimeografos, retroprojetores, projetores de slides até,
no contemporaneo, a predominancia das tecnologias de
informacdo e comunicacéo corporificadas nos recursos
didaticos digitais, as disciplinas do espectro didatico
correm o risco de se tornarem promotoras de venda de
equipamentos, materiais e recursos bem como da
alienacdo da qualidade do trabalho educacional a
disponibilidade, ou ndo, desses recursos (p. 07).

Nessa linha de compreensdo, acredita-se que um curso ou um.a
formador.a é capaz de dar conta de oferecer ao.a discente uma série de
saberes, técnicas, recursos e conhecimentos indispensaveis a fim de ocupar
0s espacos de atuacdo, lidar com as contradi¢des, com os desafios. Eis as
promessas da formacdo aprioristica que segmentarizam e hierarquizam um
conjunto de eixos que, muitas vezes, escapam das forcas intensivas que
estdo em fluxo nos encontros educacionais, na medida em que discentes e
estudantes entram em contato com ela.

Esquecem, com isso, que o aprender ndo segue uma linha retilinea,
estreita, cumulativa, objetiva. Isso porque, cada ser vivo é “[...] uma
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metamorfose do mundo” (COCCIA, 2020, p. 82), uma forma de vida em
fluidez e movimento, em contato com processos de estranhamento,
dissensos e devires, e que sdo, a todo instante, criagdo, diferenciacdo de si
mesmo.a e do mundo. Ousamos dizer que se aprende a deriva. Aprende-se
com as relagdes, com os olhares, com 0s sorrisos, com 0s medos, com 0S
estranhamentos. Estranhamento em coabitagdo com outros seres, “[...] na
danca conjunta de alteridade significativa cara a cara” (HARAWAY, 2021,
p. 52). Aprende-se com 0S COrpos — 0S Seus corpos com os outros. Por isso,
aprender € da ordem da ruptura, mas também da veiculagao, onde “O corpo-
veiculo é a condicdo de possibilidade de metamorfose: ele torna possivel ir
a outro lugar, tornar-se outro” (COCCIA, 2020, p. 150).

Aprende-se com 0 corpo que se tem e a partir de uma ética da
existéncia — que é marcada pelas intensidades intempestivas que estdo em
curso. Um curso sensivel, imprevisivel, que se da e se transforma a partir de
cada encontro com os seres. Aprende-se, portanto, a deriva. Aprende-se para
além dos limiares que receiam o fluxo, as derivagdes, as diferengas. Com
Coccia (2020) nos inspiramos para pensar esse movimento do aprender
como uma “[...] danga que nunca podera ser interrompida” (COCCIA, 2020,
p. 127). Movimento desarmdnico, pulsante e vivo.

E por conta dessa perspectiva de pensar 0 aprender que se torna
inviavel corroborar com a representagio essencialista do ‘eu’’ no campo da
formacédo docente. Ademais, da ldgica de que a condicdo para produzir um
processo de formacdo docente qualificado passe por garantir 0 acesso a um
naimero de disciplinas, técnicas didaticas e/ou componentes curriculares na
formacao.

[...] da crenca de que a frequéncia as aulas de um
conjunto de disciplinas coerentemente conectadas,
segundo uma légica que vai do simples ao complexo,
do concreto ao abstrato, garantiria a produgdo de um

7 “Estes sdo os mais importantes desses probleméticos dualismos: eu/outro, mente/corpo,
cultura/natureza, macho/fémea, civilizado/primitivo, realidade/aparéncia, todo/parte,
agente/instrumento, o que faz/o que é feito, ativo/passivo, certo/errado, verdade/ilusdo,
total/parcial, Deus/homem” (HARAWAY, 2009, p. 91).
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agente educacional capaz de produzir nos individuos
submetidos a suas estratégias educacionais, com leveza
e prazer, aprendizagens (RIGUE; CORREA, 2021, p.
08).

Se aprender é como um viver e estar a deriva, é possivel assinalar
gue este processo escapa do controle e da regulacdo do que € projetado a
priori, do que é tomado como garantia para formar um corpo docente.

Metamorfoseia-se um.a professor.a a deriva. Assim como acontece
com os continentes, que sdo “[...] balsas em movimento” (COCCIA, 2020,
p. 145), a condicdo de encontro com a docéncia € migracdo, movimento,
medidas prudentes de desvios de rotas. Logo, metamorfosear-se docente é
algo que nédo se da de modo recluso, restrito, individual. Metamorfosear-se
docente é um fluido que se da junto, em mistura com todos.as, em conjunc¢ao
e composicao as dimensGes moleculares relacionais que estabelecemos com
0S seres-no-e-do-mundo.

Desse modo, produzir um.a docente é também produzir-se docente,
posto que corpos que sdo veiculo um do outro, “[...] onde tudo se move e
carrega em si outra coisa” (COCCIA, 2020, p. 149). Néo se aprende so, se
aprende com. Ao atuarmos na formagao do.a outro.a, também aprendemos,
também nos educamos, nos transformamos e metamorfoseamos. Aprender,
portanto, a metamorfosear-se professor.a, € como entrar em uma arca, uma
arca que nos apresenta uma viagem, sem roteiros, sem programagoes.

Viver a formag&o, precisa, portanto, Ser um encontro com a coragem
de atravessar territérios. Porém, fomos ensinados.as a temer as travessias:
“Nos receamos a viagem” (COCCIA, 2020, p. 159). Nos nos habituamos
com a ocupacdo de espagos com roteiros previamente organizados apenas
nos encaixando neles. Nos acostumamos a suposta seguranca das casas (das
disciplinas e dos componentes curriculares), perdendo a chance de amar os
imprevistos, os deslocamentos, as derivas, aquilo que podemos
metamorfosear com eles. Nos prendemos e buscamos seguranca nos
arquétipos.

Nestes caminhos, nos abrimos a ecoar em questionamentos que
possam seguir sem respostas prontas, mas que nos atravessem e inquietem:
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“De que maneiras € possivel se animar, encantar e alegrar com as travessias
que se mostram inevitaveis para potencializar o exercicio professoral, em
devir, nos movimentos e nas poéticas que se fazem a partir dos
estranhamentos e experimentagdes possiveis?” (SALES, 2022, p. 25). Estar
atentos.as aos movimentos que acontecem nas derivas € “pegar carona com
os fluxos de formacdo-vida, em travessias que se fazem em poéticas entre
estranhamentos e experimenta¢des de uma antiga nova existéncia” (SALES,
2022, p. 27). Eis algumas pistas das metamorfoses e dos devires na formagao
e na educacéo.

Com Coccia (2020) encontramos pistas para considerar que o fluxo
de metamorfosear-se professor.a é uma variacdo que se torna possivel ndo
por uma técnica a priori, por um gesto consciente e racional, mas, ao
contréario, pelas linhas de fuga que solapam qualquer pretensdo de uno e
vontade de verdade. Assim, a demasiada ansia de combinar componentes
curriculares, disciplinas e estratégias de controle, acabam, por essa via,
enfraguecendo. Afinal, a arte de se metamorfosear estudante e professor.a —
gente e bicho, animal e planta, natural e cultural, humano e inumano —
escorre por entre os quereres, se faz como nascimentos quando se esta no
mundo. “A condi¢do de estar no mundo ¢ uma condi¢do de migragdo; nao
uma viagem de um lugar para o outro, mas uma forma de movimento
perpétuo — uma derivagao” (COCCIA, 2020, p. 145).

Estar no mundo a deriva contempla “[...] carregar algo diferente de
si mesmo e ser carregado, transportado por outros. A metafisica da deriva €,
entdo, também uma metafisica da veiculagdo” (COCCIA, 2020, p. 149).
Deriva e veiculagdo, contudo, possuem uma diferenca que “[...] reside no
fato de que, para um, estamos falando do movimento interno de um corpo,
enquanto que para outro cada planeta é apenas um corpo em movimento,
mas um corpo que da movimento a outros corpos” (COCCIA, 2020, p. 149).
Estando no mundo, portanto, temos a chance de nascer.

“Instalar-se em um lugar significa transforma-lo: a casa é apenas a
cicatriz de uma metamorfose do mundo que esquecemos” (COCCIA, 2020,
p. 174). Em alguns momentos necessitamos de nos instalar em um lugar para
metamorfosear, para nos recompor da forca demandada a mudanca e a
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deriva. Pausa, momento de recuperar o félego para retomarmos a incessante
(trans)formac&o que permeia o estar vivo, a arte de aprender, de educar-se e
de existir em mundo que nunca esta parado, que esta sempre em devir, em
metamorfose.

“Cada habitacdo € uma dupla invasdo: invadimos o espaco que
habitamos e esse mesmo espaco nos invade” (COCCIA, 2020, p. 174). Nos
contaminamos com o0s territorios que percorremos, trazemos algo e
deixamos também alguma coisa. Estamos sempre nos misturando: uma
filosofia da mistura, do contagio, do estar junto, do ser junto, da deriva que
desgasta e também recompdem. Assim nos formamos, aprendemos.

O fato de tudo ser o planeta para alguma outra coisa
significa que tudo é veiculo de alguma outra coisa: 0
universo, o mundo inteiro, ¢ uma metéfora, uma
agéncia de transportes, onde tudo se move e carrega em
si outra coisa. Tudo € uma arca de Noé. Estar no mundo
é carregar algo diferente de si mesmo e ser carregado,
transportado por outros (COCCIA, 2020, p. 149).

Perceber e habitar a educacdo e a formagdo como deriva,
movimento e devir. Perceber a formacdo e a educacdo como a arte dos
encontros a partir dos movimentos de vida. “Para socializar, € preciso
migrar, mudar de lugar e transformar um lugar. E impossivel viver, ou seja,
encontrar seres vivos sem viajar. Mesmo 0s seres que consideramos como
paradigma da estabilidade sdo migrantes” (COCCIA, 2020, p. 174). Ao
aprender e também nos formar, migramos, entramos em movimento, em
devires. A educacdo e a formacdo séo viagens que ndo deixam nenhum de
seus.suas viajantes ilesos.as: todos sdo por ela afetados.as e modificados.as.

Todos os seres vivos fazem da sua relacdo com o
espago um meio de metamorfose de si proprio e do
mundo que eles habitam. Instalar-se em um lugar
significa transforma-lo: a casa é apenas a cicatriz de
uma metamorfose do mundo que esquecemos. Toda
relacdo de frequéncia prolongada a um lugar e com 0s
seres que ali residem é uma mudanga profunda de sua
natureza. Cada habitagdo é uma dupla invaséo:
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invadimos 0 espaco que habitamos e esse mesmo
espaco nos invade (COCCIA, 2020, p. 174).

As percepgOes de casa, identidade e humano s&o cicatrizes da
metamorfose que nos deslocam, deformam e transformam, porém, em
muitos momentos ndo nos damos conta dos Seus atravessamentos pois
esquecemos dessa tamanha forca metamdrfica que nos afeta. 1sso também
marca a nossa percepgao de educacéo e de formagéo, reconhecendo-as como
cristalizadas, solidas e imutaveis, o que nos distancia da afirmacdo de sua
forca metamorfica.

Esta linha de perspectiva formativa-educativa que aqui nos
referimos — alusiva a essa metamorfose constitutiva operada neste texto,
endossa a politica de nos libertarmos das intromissdes que fizeram e fazem
de nds nos processos escolarizados na nossa sociedade, cujo projeto € um
processo permanente de dominagédo e submisséo. Ao contrario, a nogao que
nos permitimos alinhavar é da ordem de uma formacgao-criagdo, porque criar
é viver e viver é pensar, construir, arquitetar, experimentar, brincar: fazer
brotar a propria diferenga. “Na criagdo ¢ diferente, na criagdo a gente brinca
de fazer as coisas e faz as coisas brincando” (SANTOS; SILVA, 2022, p.
76). Entdo, criamos a n6s mesmos para viver, simplesmente, e ndo para
trabalhar, para chegar em algum lugar, algum ideal de civilidade branca
euro-crista-hetero-monoteista.

Coccia (2020) estabelece sempre uma relacdo metamorfica que
implica em uma colagem de modos de vida que estdo juntos no mundo: se
misturar, compor e decompor, fazer e desfazer, criar, brincar. Dimens6es
relacionais dos seres planetarios: por que humanos ndo se deixam cavalgar
nessa condicdo? Quais as arestas fabricadas nas relacdes educacionais-
humanistas que nos impedem de estar no mundo permitindo-nos ser
carregados.as-arrastados.as por algo diferente de nds, e ser arrastados.as,
transportados.as, por outros.as? Outros.as de nds e do mundo em noés. Nos-
virus, nés-bactérias, nés-animais-e-plantas, nés-elementos, nés-materiais,
nds-gentes, nds-mundo.

“Poderiamos dizer que é sempre ao observar 0 Nd0 humano que a
humanidade (assim como qualquer outra espécie) pbde e podera

Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1465-1496, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596X 1489



Metamorfoses em Emanuele Coccia: composigdes para habitar a educacéo e a formacéo docente

compreender a si prépria: todo saber que diz respeito a nossa vida s6 pode
ser tomado emprestado a observagdao” (COCCIA, 2020, p. 204). Percepgao
interespecifica de uma natureza humana gue nunca é puramente humana. O
campo educacional e formativo lucraria com essa sabedoria que, por
observacao e testemunho, toma de empréstimo a sabedoria dos modos de
existéncia de outros seres vivos e cosmovisées. 1sso nos restitui a um modo
de, afinal, habitar o campo educativo ndo mais como algo dado, negociado
e, sobretudo, colonizado por uma visdo de mundo cientifica-universal.
Constituir relagGes, entdo, sem proliferar no¢Ges de pertencimento,
de fronteira, autoctonia, utilidade dos seres, para experimentar uma relagédo
veicular com os outros. Viver sem habitar uma casa, residindo na
inconstancia e nos perigos de sua auséncia. Aproximar-se mais de um corpo-
veiculo do que um corpo-casa, um corpo-distribuido-social-agenciado-
atravessamento-corredor-passagem do que corpo-ordem-utilidade-papel-
funcdo-negociacao.
Se temos um corpo, ndo é para aderir melhor a um aqui
e agora, mas para ser capaz de mudar de lugar, mudar
de tempo, mudar de espaco, mudar de forma, mudar de
matéria. O corpo-veiculo é a condigdo de possibilidade

da metamorfose: ele torna possivel ir a outro lugar,
tornar-se outro (COCCIA, 2020, p. 150).

Devir, veicular-se, desvincular-se da casa, ser casulo, estar a deriva,
metamorfosear. Educar-se-com os encontros na sua fecunda contaminagé&o.
Vida partilhada, ainda que em corpos incompativeis. Eis a nossa grande
jornada em educagcéo.

Considerac0es finais

Dedicamos um amor sem entraves a transformacdo do
mundo, para seu progresso e melhoria, e, no entanto,
tememos qualquer mudanca efetiva. Preconizamos a
mudanca dos objetos a nossa volta, mas esperamos que
isso ndo toque na nossa identidade: temos horror de
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perder tudo aquilo que nos importa. Transformamos o
mundo até o esqueleto e, no entanto, tal mudanga nos
paralisa: nds nos recusamos a acompanha-lo por uma
mudanga em n6s mesmos (COCCIA, 2020, p. 61).

Parece que algo ou alguma coisa sempre afasta ou atrasa as nossas
metamorfoses. Talvez um narciso insistente em nossos poros, pouco
interesse pela mudanca ou a tentativa de transformar a realidade em nosso
préprio espelho (COCCIA, 2020). Mas a metamorfose acontece, ndo ha
como fugir dela. E por isso ndo temos respostas nem trajetorias tedricas
solucionistas desse impasse. Desejamos com essa fiandagem ter feito algo
se mover no.a leitor.a, proliferar vbos e grdos, qualquer coisa com as
palavras e as suas composicOes aberrantes, com os afetos, impelindo-nos a
ceder a forca da “[...] experiéncia dolorosa e imprevisivel (...)” (COCCIA,
2020, p. 222) do gesto de escrever.

Esse gesto que ¢, ele mesmo, uma “[..] uma experiéncia de
transformagdo metamorfica” (STENGERS, 2017, p. 10). E pela escrita que
encontramos forcas para criar casulos e rachar as antigas cascas que nos
envolvem, experimentando formas outras de lidar-pensar-tensionar-habitar
com a formacéo, a educacdo e a vida. Junto a escrita — de palavras, de
experiéncias, de atravessamentos, de movimentos, de afeccBes —, também
estdo os gestos de aprender, de ensinar, de formar, de transformar e de viver.

Neste texto, fomos sendo colocados.as, a todo momento, a operar 0s
escritos de Metamorfoses de Emanuele Coccia como um convite de alianca,
tracando alusdes e inventando pontes: como a metamorfose pode evocar
uma composicao com a vida e a educacao que temos? O que fazemos com
0s movimentos metamoérficos que permeiam-atravessam a formag&o-vida?
Como potencializar a vida-metamorfose pela via de processos
educacionais? Estes alvos-perguntas ndo desejavam ser respondidos, mas
mapeados como possiveis, e persistindo em nés como campo futuro, ainda
inquietador, gravido de textos, de novidades, de ensinagens, de
aprendizagens e de pensamentos por vir.

Concebemos que a educagdo e o processo de formacdo docente
podem e tém a oportunidade de fluir como metamorfose, posto que, como
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sinaliza Coccia (2020, p. 52) “A metamorfose ndo tem prazo”: ela possui
uma poténcia infindavel de estar traduzindo permanentemente uma forma
em outra, uma tonalidade em outra, uma organizacdo e desorganizacdo se
fazendo no territério da vida mesma. Educagdo e processos formativos,
dentro desse prisma, podem reverberar em movimentos ativos e vivos de
aprendizagem enquanto se inauguram novidades, heterotopias, fazendo
coincidir — nunca harmonicamente — o par vida-educagéo.

“A vida fez de cada ser vivo uma arca para uma infinidade de seres
vivos e ndo vivos. Tudo se torna paisagem” (COCCIA, 2020, p. 154). O
campo educacional o qual fazemos parte e produzimos ¢ movimento de vida,
e os territérios de formacao sdo paisagens compostas por uma miriade de
espécies e modos de existéncia, fazendo borrar as barreiras entre humano e
nao humano. Animais, plantas, vento, rochas, aguas... Quadro, giz, data
show, livro didatico, curriculo, didatica, aula, intervalo, provas, notas...
Vidas, formac@es, educacOes: metamorfoses. RelacBes, coisas, processos,
fendmenos, atividades, acontecimentos que se entremeiam em panoramas
extensivos e intensivos, formando e se deformando, metamorfoseando-se.

Assim, restituimo-nos, mais uma vez, a condigdo de estarmos
atentos.as e vivos.as para o mundo (INGOLD, 2015), quando, entdo, “Estar
Vvivo ndo significa apenas perceber o0 mundo de forma diferente das outras
espécies, mas construi-lo, molda-lo de uma forma diferente” (COCCIA,
2020, p. 187). Nestas relacBes entre-corpos aprendemos, percebemos o
mundo, nos formamos. Estamos em condi¢fes de interdependéncia das
relagbes com os outros do mundo, outro que nos habita e nos langa & nossa
metaestabilidade, forcando-nos ser algo diferente agora outra vez, pois “[...]
nos sempre nos estabelecemos sobre a vida dos outros, e, inversamente, cada
um é sempre o solo dos outros seres vivos. Cada um vive do corpo do outro”
(COCCIA, 2020, p. 192). Ainda estamos nascendo nessa aprendizagem de
escutar a sensibilidade que j& se encontra, irremediavelmente, em nos, em
educacdo e na vida.

O fato de a Terra ser 0 nosso porvir significa que o futuro
nunca vem de fora. Ao contrério: se ha um porvir, é
apenas porque ndo ha exterioridade, pois tudo ja esta
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dentro. Dentro deste planeta. Tudo em sua superficie: o
futuro é a pele do planeta, que ndo para de transforma-
la: ele é o casulo de sua metamorfose (COCCIA, 2020,
p. 208).

Em linhas finais: ndo tememos o futuro, porque tudo ja esta aqui,
em nos e conosco. Na Terra/terra, em nossos Corpos, nas inevitaveis relacdes
que temos uns.umas com 0s.as outros.as, Nos Nossos encontros. O que Nos
falta é aposta: na educacdo, na formagdo, na forgca inadiavel das
metamorfoses, onde nos encontramos incessantemente nascendo, morrendo,
criando casulos e também deles saindo, rachando muros das casas, escolas
e universidades, migrando e nos construindo como veiculos, sem medo, e a
deriva.

Percebemos e afirmamos, enfim, as metamorfoses na vida, na
educacdo e na formacdo docente como um chamado a experimentar a
liberdade e a forca do que acontece nos devires com tantos-e-tudo que nos
encontramos, do que nasce e morre, do que constitui casulos, do que se
movimenta nas/pelas/com as derivas. Eis um convite para cultivar a
coragem de, ao aprendermos e nos formarmos, também experimentarmos a
beleza, forga e vulnerabilidade de existir, de mutar, de metamorfosear.
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Resumo: Este estudo analisa as narrativas radiofénicas de Walter Benjamin, como
forma e contelido através do qual o autor buscou proporcionar para a infancia de
seu tempo uma possibilidade de experiéncia com o contemporaneo. Ao se pensar
as pec¢as do ponto de vista didatico e do ponto de vista da aprendizagem, pode-se
encontrar nelas a intencionalidade de Benjamin, bem como a atencéo e o cuidado
dado por ele a elementos aparentemente irrelevantes para o esclarecimento como
Aufklarung, no cotidiano prosaico das massas. Esse cuidado o levou a questionar,
a exercitar e a experimentar a transmissdo do conhecimento por meios novos e
metodologias inovadoras para a época, sem perder de vista a perspectiva dos
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vencidos, em sua batalha diaria, ou seja, em seu cotidiano. As pecas, portanto, ndo
sd0 modelos apenas em sua estrutura narrativa, mas também de uma
intencionalidade pedagdgica emancipadora que pode dialogar com a crianca,
mediante a ludo-linguagem de dominio e fluéncia das criangas. A infancia, nesse
sentido, é signo de uma nova subjetividade fortalecida e, assim, capaz de resistir e
de se desviar dos encantos e das promessas do populismo fascista que, no século
XXI, ndo deixou de rondar a todos.

Palavras-chave: Narrativas Radiofonicas; Experiéncia; Walter Benjamin

Radiophone tales: the emergency of a modern form of narration in Benjamin

Abstract: This study analyzes Walter Benjamin's radio narratives as a form and
content through which the author sought to provide the childhood of his time with
a possibility of experiencing the contemporary. Whenever thinking about the
pieces from the didactic point of view and from the learning point of view, it
could find Benjamin's intentionality among it, as well as the attention and care
given by him to elements apparently irrelevant to the clarification, such as
Aufklarung, in the prosaic daily life of masses. This care led him to question,
exercise and experiment with the transmission of knowledge through new means
and innovative methodologies for the time, without losing sight of the perspective
of the losers, in their daily battle, that is, in their daily lives. The plays, therefore,
are not models only in their narrative structure, but also of an emancipatory
pedagogical intentionality that can dialogue with the child, through the ludo-
language of mastery and fluency of children. Childhood, in this sense, is a sign of
a new, strengthened subjectivity and, consequently, capable of resisting and
deviating from the charms and promises of fascist populism that, in the 21st
century, did not cease to haunt everyone.

Keywords: Radio Narratives; Experience; Walter Benjamin
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Cuentos radiofénicos: la emergencia de una forma moderna de narracion en
Benjamin

Resumén: Este estudio analiza las narrativas radiofénicas de Walter Benjamin,
como forma y contenido a través del cual el autor buscé proporcionar para la
infancia de su tiempo una posibilidad de experiencia con lo contemporaneo. Al
pensar en las piezas, desde el punto de vista didactico y desde el punto de vista del
aprendizaje, se puede encontrar en ellas la intencionalidad de Benjamin, asi como
la atencion y el cuidado dado por él a elementos aparentemente irrelevantes para
el esclarecimiento como Aufklarung, en el prosaico diario de las masas. Ese
cuidado lo llevé a cuestionar, a ejercitar y a experimentar la transmision del
conocimiento por medios nuevos y metodologias innovadoras para la época, sin
perder de vista la perspectiva de los vencidos, en su batalla diaria, o sea, en su
cotidiano. Las piezas, por lo tanto, no son modelos solo en su estructura narrativa,
sino también de una intencionalidad pedagdgica emancipadora que puede dialogar
con el nifio, mediante el Ludo lenguaje de dominio y fluidez de los nifios. La
infancia, en ese sentido, es signo de una nueva subjetividad fortalecida v, asi,
capaz de resistir y de desviarse de los encantos y de las promesas del populismo
fascista que, en el siglo XXI, no dejé de rondar a todos.

Palabras clave: Narrativas Radiofonicas; Experiencia; Walter Benjamin

Introducéo

Como colecionador, Benjamin sabia onde encontrar 0s
incomparaveis itens de sua cole¢do. Em uma de suas pegas de radio, ele
afirmou que, em tempos de crise, 0s colecionadores de livros encontravam
raridades por um prego muito baixo em bancas de vendedores de livros
usados, nas ruas de Berlim. Em lugares aparentemente improvaveis, ou
seja, nos residuos da urbanidade, ele ensinava as criangas a resgatarem
coisas vencidas pela novidade, para uséa-las de diferentes formas. As
marcas do colecionador e filésofo Benjamin, bem como o uso inovador e
radical que ele faz da sua colegdo de extratos da Historia evidenciam a sua
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singular sensibilidade de se comunicar com as criangas, em um dos
ambientes preferidos delas: 0 mundo feérico. Um lugar onde a magia das
ondas sonoras permitiu a Benjamin tratar com as criangas sobre 0os mais
diferentes assuntos: questionar o lugar de “bandido” atribuido aos
contrabandistas, aos ciganos, as bruxas, aos magos e aos bandoleiros
fanfarrdes; falar de coisas “sérias”, como catastrofes naturais e catastrofes
ndo naturais, especialmente daquelas decorrentes do progresso. “Estas
palestras radiofénicas para criancas ddo uma nova dimenséo a fisionomia
do escritor que é Benjamin, revelando um pedagogo tdo discreto quanto
engenhoso que, assumindo o lugar de narrador, leva adiante o [luminismo”
(Tiedemann, 2015, p. 7).

O narrador é, para Benjamin (1994), a alegoria de um tempo no
gual contar histérias era uma atividade que provocava nos membros de um
grupo o efeito catartico necessario para desenvolver sentido comunitério
neles. Ao contar histérias, o narrador compartilhava, mediante o narrado,
um ensinamento, um conselho, uma forma de conhecimento que estava
profundamente arraigado na experiéncia subjetiva do sujeito da narracao.
Ao mesmo tempo, 0 ouvinte poderia se apropriar dos ensinamentos que
constituiam a estrutura profunda dessas historias, de modo que tal
contetldo pudesse compor parte da experiéncia do ouvinte. Assim, para 0
autor, a experiéncia

se inscreve numa temporalidade comum a varias
geragcbes. Ela supbe, portanto, uma tradicdo
compartilhada e retomada na continuidade de uma
palavra transmitida de pai a filho; continuidade e
temporalidade das sociedades ‘“‘artesanais” diz
Benjamin em “O Narrador”, em oposi¢do ao tempo
deslocado e entrecortado no capitalismo moderno
(Gagnebin, 2013, p. 57).

Sabendo da preocupacédo de Benjamin com a infancia, neste artigo,
buscamos analisar, nas suas narrativas radiofnicas, a forma e o contetdo
por meio do qual o autor apontava as criancas do seu tempo uma
possibilidade de experiéncia com o contemporaneo. Nessas narrativas esta
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impressa uma cultura da crianca (Bolle, 1984) como cenério para 0
protagonismo infantil. Essa imagem sobre uma cultura da crianca (Bolle,
1984), no limiar entre a Primeira e a Segunda Guerras Mundiais, € também
a expressao da decadéncia de experiéncias comunicéveis e da necessidade
de investirmos em tentativas de resgata-las como um modo de resisténcia a
essa pobreza de experiéncia.

Assim, aquilo que poderia ser apenas a narrativa de marcas de uma
infancia vivida em um lugar e periodo precisos na histéria — Alemanha,
entre 1920 e 1930, local e periodo aos quais pertencia o publico infantil
para quem as pegas foram escritas —, permite aproximacdes entre o sentido
da Erfahrung, ou seja, da experiéncia no sentido forte do termo, e a
“concepgdo benjaminiana de infancia”. Em A hora das criancas, com 29
pecas de radio emitidas para criangas e para jovens, entre 1929 e 1933,
Benjamin (2015) expbe a perspectiva de infancia que perpassa 0 seu
projeto radiofénico. Nessa vertente, além de uma forma peculiar de
literatura infantil, pode-se dizer que Benjamin condensou, nessas linhas,
sinais sociotemporais do que veio a ser a experiéncia da infancia para as
criangas nascidas sob as marcas da modernidade.

A cidade como labirinto: uma arquitetura para o Flaneur aprendiz

Entre as pegas radiofbnicas de Benjamin, ha algumas cujo enredo
tem como tema a cidade e o ambiente da vida urbana. Uma viséo geral
desse conjunto de textos evidencia a sugestdo do autor de que a cidade
poderia ser um espaco de exploracdo para a crianca e local para um tipo de
flanerie infantil (Sanches; Silva, 2019). Ele faz emergir uma espécie de
labirinto urbano do modo como o cotidiano prosaico das relagbes é
narrado, em seus contos radiofénicos. Esse labirinto é formado por uma
arquitetura que funciona como os desvios, as entradas e as saidas das
Passagens parisienses (Benjamin, 2007) selecionados como assuntos
sobre a urbanidade, a serem apresentados as criangas.
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O autor ressalta o lugar do individuo criangca como sujeito da
infancia, na sociedade, narrando licbes de como conhecer a cidade, ao ter
acesso a modos e a hébitos que compreendem a singularidade da
comunidade a qual pertence a crianca. Tal acesso envolve a crianga sair de
casa e observar feiras de rua, parques, lojas de departamentos, para ter
contato com 0s processos socioculturais que contribuem para dotar de
certa identidade a comunidade de onde ela provém. Nessas comunidades,
existem modos de falar préprios, girias e sotague cujo conhecimento
ocorre mediante a participacdo no curso das trocas humanas em tais
ambientes sociais.

Em uma das pecas de Benjamin, uma assertiva revela indicios
dessa representacdo de infancia. Neste trecho, o filésofo faz a seguinte
indagacéo as criancas:

Eu disse a mim mesmo: os adultos podem escutar no
radio todo o tipo de programa que interesse a eles com
informacdes especializadas, apesar de, ou exatamente
porque eles ja entendem do assunto tratado, no
minimo tanto quanto o locutor do programa. E porque
ndo se pode fazer também esses programas
especializados para criangas? Por exemplo sobre
brinquedos; apesar de, ou exatamente porque eles
entendem de brinquedos no minimo tanto quanto o
homem que aqui Ihes fala (Benjamin, 2015, p. 61).

Essa afirmacéo localiza a crianga ao lado do adulto, ao reconhecer
gue ambos tém capacidade de falar com propriedade sobre assuntos
cotidianos, a despeito das diferencas entre eles. Assim, Benjamin
considera haver conhecimentos com o0s quais a sensibilidade infantil pode
lidar bem e com eles abrir pontes para universos alternativos do saber,
tangentes, limiares, como um espaco para a formacdo (Sanches; Silva,
2018a). Uma pedagogia sutil, como sugeriu Tiedemann (2015), requer
uma educacéo pelos limiares do conhecimento (Gagnebin, 2014; Barrento,
2012; 2013; Sanches; Silva, 2018a); requer, ainda, uma didatica profana
(Sanches; Silva, 2018b), a qual traga ao uso comum as coisas que foram
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apropriadas e consagradas ao emprego dos vencedores, em sua historia
oficial (Agamben, 2007).

Essa pedagogia concorre para 0 reconhecimento da infancia
moderna, na sociedade do século XX. A infancia, antes secundarizada nas
relagdes sociais, torna-se o centro da familia; as necessidades e aos
interesses das criancas voltam-se os olhares da sociedade. Dessa forma,
essa infancia, que passou a ter quartos de brinquedos ou quartos privados,
na modernidade, conhece o assunto da peca sobre brinquedos, j& que o
tema diz respeito ao ambiente onde ela é protagonista.

O autor vai ao encontro da crianga, reconhecendo-a como um
ouvinte ativo. Ele assim o faz, ao questiona-la sobre o direito a uma
programacdo feita para ela, com assuntos do interesse dela. Com esse tipo
de pergunta, ele adota a perspectiva de autorreflexdo critica do lugar das
criangas no mundo. Elas sdo, no minimo, sugestionadas a pensarem sobre
o0 lugar que ocupam na sociedade, seus papéis, seus direitos, pois seus
deveres estdo bem definidos pelos adultos. Esse reconhecimento da crianga
como ator social é deveras importante, sobretudo em razdo do impacto do
movimento de jovens — Juventude Hitlerista (Kosh, 1973; Bartoletti, 2006)
— na organizagdo da massa de criancas e de jovens alemdes, para uma
atuacdo pré-nazismo, no contexto das narrativas de Benjamin.

As sutilezas e artimanhas que ele utiliza para compor o enredo de
seus contos radiofonicos fazem com que certas nuances passem
despercebidas de lentes ndo ajustadas. Em O dialeto berlinense, por
exemplo, uma complexa trama tedrica é dirigida a criancas e jovens como
recurso para se compreender o que € um dialeto e o que é o “berlinés”. O
tema que conduz a narrativa é a linguagem, entretanto, isso € feito
concomitantemente a um conjunto de outras no¢des. Acerca dessa questdo,
Benjamin apresenta a seguinte narrativa:

O berlinés é uma lingua que vem do universo do
trabalho. Ela ndo nasceu com o0s escritores e 0sS
eruditos, mas sim no alojamento do quartel, na mesa
de carteado, no Onibus, na casa de penhores, no
estadio esportivo e na fabrica. O berlinés é uma lingua
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de pessoas que ndo tém tempo, que precisam se fazer
entender com uma simples insinua¢do, um olhar ou
uma meia palavra. E esse ndo é o caso das pessoas
que se encontram ocasionalmente nos circulos da
sociedade; s6 as pessoas que se veem regularmente,
diariamente e sob determinadas circunstancias que se
repetem sdo capazes disto. Entre elas sempre surge
uma lingua particular, e o melhor exemplo disso
vocés tem na escola. Pois existe uma lingua particular
falada pelos estudantes. Assim existem também
expressOes particulares entre os trabalhadores, os
esportistas, entre os soldados, os ladrdes, e assim por
diante. E todas essas linguas contribuem de alguma
forma para o berlinés, pois é exatamente em Berlim
que todas essas pessoas convivem em grandes massas,
nas mais diversas profissbes e posiches sociais
(Benjamin, 2015, p. 12).

A fim de falar sobre o que é um dialeto, Benjamin agrupa
caracteristicas de um objeto cuja aura, mesmo fragil, teima em existir. Em
um dialeto, pode-se encontrar a experiéncia Unica sobre algo, com a
distancia e o tempo precisos de experiéncias, para que ela exista como tal.
De sorte a ser efetivo, ele deve ser constituido de modo ritualistico, sob
“determinadas circunstancias que se repetem”, afirma Benjamin (2015, p.
12). O mundo do trabalho dita essa rotina. SO entende essa faceta da lingua
aqueles que podem extrair dos encontros da vida cotidiana as formas de
expressdo que se originam nessa ambiéncia. O “berlinés” ¢ uma espécie de
experiéncia compartilhada (Benjamin, 1994), mesmo que sob o signo da
modernidade voldtil. Sob essa Otica, o filosofo expbe, para as criangas,
caracteristicas fundamentais de importantes teses, por exemplo, as no¢des
de aura (Benjamin, 1994), de vivéncia (Benjamin, 1994), de experiéncia
(Benjamin, 1994) e de tempo vazio (Benjamin, 2005). Como aspecto da
cultura mais proxima das vivéncias das criangas, o “berlinés” é parte do
conjunto de representagdes que marcam o dinamismo com que a propria
cultura se transforma, no ambiente urbano industrial. Interessante perceber
que, em meio a complicacdo da vida moderna, Benjamin propde que a
crianca tenha seu papel ativo na construcdo desse dialeto. Mais uma vez, o
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protagonismo da crianca é reafirmado, quando se diz que ha um dialeto
escolar, falado de modo particular pelos estudantes e pela comunidade, o
qual influencia ativamente o curso vivo do “berlinés”.

Em outra de suas pecas, Benjamin retoma essa tematica, para
afirmar que,

ha alguns meses, eu falei aqui a vocés sobre o dialeto
de Berlim. E a feira 6 um dos melhores lugares para se
apurar os ouvidos e perceber o modo de falar
berlinense, sua histdria e suas transformagcdes. E sobre
0 comercio de rua da Berlim antiga e moderna que eu
quero contar hoje a vocés (Benjamin, 2015, p. 19).

Ele guia as criangas, como um flaneur aprendiz (Sanches; Silva,
2019), por mais uma aventura pelas ruas de Berlim. Dessa vez, 0 seu guia
leva o flanerie para conhecer feiras de rua. Benjamin demonstra que,
nesses locais de troca de mercadorias, havia um forte intercambio cultural
sobre o cotidiano intenso e proprio do ambiente desse tipo de feira; havia
um linguajar popular que remete ao tempo da tradicdo ou a uma verséo
diminuta dela. Benjamin brinca com essa linguagem irbnica, jocosa, pouco
rebuscada, dos feirantes, a qual mais se assemelha a linguagem das
criangas, para, entdo, mostrar a feira como espaco para o exercicio da vida
comunitaria.

Por desvios, pelos corredores da escola ou em meio ao
movimentado universo da feira, a linguagem tem sua autonomia e suas
possibilidades de transformacao, por livre demanda das pessoas. Benjamin
convida a crianga a observar e a absorver todas as coisas que, na feira, se
misturam aos cheiros, aos sabores, as texturas, as cores e aos ruidos, tal
como ele descreveu sobre sua experiéncia de menino, ao ir a uma delas
(Benjamin, 2015). Nessa relagéo franca e direta, como fala de seu passado,
a crianca da infancia de Benjamin atualiza sua vivéncia, ao compartilha-la
como experiéncia com as criangas a quem ele narra suas pegas. Assim, nas
narrativas radiofénicas, ele recupera aspectos experienciais apresentados
em ensaios que compdem Infancia berlinense: 1900 (Benjamin, 2013).
Logo no inicio dessa sua obra, ele frisa que o que ali esta escrito foi fruto
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da sua busca em “apoderar-se das imagens nas quais se evidenciam a
experiéncia da grande cidade por uma crianca da classe burguesa”
(Benjamin, 2013, p. 70).

Das ruas e feiras, Benjamin leva as criangas ao palco dos bonecos,
convidando-as a passearem pelo mundo das marionetes e de seus titeres. A
despeito de destacar certa dificuldade em encontrar, em Berlim, Teatro de
Boneco, em outras cenas, Benjamin traca um panorama sobre como isso
ocorre em Munique, em Paris, em Roma, lembrando que, em Berlim, ha
ocasides especiais nas quais a cidade recebe esses mesmos palcos. Nesse
contexto, aparece Kasperl, 0 boneco que encarna as travessuras proprias da
infancia e ocupa o lugar da crianga, na peca. Nela, Benjamin fala da
histéria do teatro de bonecos, realizando uma pequena constelagao
historica para abordar o tema. Ele lembra que o teatro de bonecos, um dia,
pertenceu ao campo do sagrado, da mistica e do ritualistico, pois os
bonecos simbolizavam o0s deuses e somente muito depois foram
recuperados ao mundo profano e ao uso comum.

Nessa pega, Benjamin trata do teatro de bonecos no fim da ldade
Média, cujos atores itinerantes sofriam assaltos durante as viagens entre as
cidades dos espetaculos, fato que os levou a adaptarem seu trabalho,
implicando o surgimento de uma nova forma de expressdo artistica, da
gual emerge a figura do bonequeiro, o especialista em teatro de bonecos.

Kasperl, a personagem que incorporou o lado travesso que o autor
associou a conduta das criangas, “ndo se limita a aparecer nas pecas que
sdo escritas para ele, mas se atreve a meter o bedelho em qualquer obra do
auténtico teatro para adultos” (Benjamin, 2015, p. 30). O autor transita,
portanto, entre as coisas do mundo sério dos adultos e o das lddicas
peripécias infantis tipicas da modernidade. Kasperl é porta-voz de
Benjamin para expressar a necessidade de se rebelar contra a tirania do
momento historico e de canalizar para outros fins a rebeldia infantojuvenil
que estava sendo aliciada pela Juventude Hitlerista. A pega torna-se um
meio para fazer “os moleques atrevidos” (Benjamin, 2015, p. 11) pensarem
sobre o humor e a ironia como ferramentas para a critica e para a reflex&o,
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bem como a respeito da importancia de espiritos livres e cautelosos, em
tempos de opresséo e de tirania:

Essa caracteristica especial também Ihe rendeu édio e
perseguicdo [ao teatro de bonecos]. Primeiro por parte
da igreja e das autoridades, pois as marionetes podem
zombar de todos facilmente e sem nenhuma malicia.
Basta que imitem os grandes e o publico verd [...].
Assim, por exemplo, eles ridicularizavam os tiranos
na Austria (Benjamin, 2015, p. 33-34).

Tal perspectiva pedagdgica sobre a funcdo de pecas teatrais, na
educacdo proletéria, tendo em vista as narrativas como pecas de uma
espécie de teatro para o radio (Baudouin; 2009; 2010; 2011), é evidenciada
no texto “Programa para um teatro infantil proletario” (Benjamin, 2002).
Nele, Benjamin afirma que os filhos da classe trabalhadora necessitam “de
um contexto, um terreno objetivo no qual se educa. Ndo necessita, como a
burguesia, de um idéia, para a qual se educa. (...) por esse motivo o teatro
infantil proletario é para a crianca proletdria o lugar da educagdo
dialeticamente -determinado” (Benjamin, 2002, p. 113). Podemos
considerar que os programas elaborados por Benjamin traziam essa
percepcao do autor em relagdo a educacdo da crianca. As pegas de radio
tém, na sua construgcdo, uma dimensdo ludica que recupera aspectos do
teatro, como o tempo e 0 espaco, para uma educacdo dialética em oposigdo
a escola como um espago administrado para a adaptagdo simplista da
psique infantil & sociedade da época. De acordo com Benjamin, o teatro é
um espaco de aspectos formativos, “no qual realidade e jogo se fundem
para as criancas, embrincam-se tdo intimamente que o sofrimento
encenado pode converter-se em sofrimento auténtico” (Benjamin, 2002; p.
114). Essa caracteristica pedagodgica atribuida ao teatro infantil proletario
pode ser verificada nas pecgas radiofénicas. O narrado se torna plano
objetivo, por meio do qual se educa a crianga ouvinte, mediante o vivido
por ela, a estabelecer uma experiéncia com a cidade. O autor compreende
gue existe uma forca profana no teatro e que esse elemento deve ser levado
em conta na formacao infantil, ao dizer que [...] “essa consciéncia manda a

Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1497-1524, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596X 1507



Contos radiofonicos: a emergéncia de uma forma moderna de narragdo em Benjamin

pedagogia burguesa proscrever o teatro. (..) Aqui as encenacles
acontecem por passagens, por descuido, se poderia dizer, quase como uma
travessura das criancas (Benjamin, 2002, p. 114). Tais caracteristicas
aparecem também nas narrativas. O entrecruzar de historias, a criagdo de
personagens para a identificacdo da crianca com o narrado e o estimulo
para as criancas conhecerem a cidade, como faz um flaneur, sdo exemplos
de como, nas pecas de radio, Benjamin tentou incorporar elementos
ludicos e da sua meméria as narrativas radiofonicas, como se fossem as
travessuras de uma crianga.

Em outra de suas narrativas, o filésofo expbe a face de A Berlim
demoniaca as criangas. Benjamin inicia com o relato de um episodio
escolar que lhe aconteceu, aos 14 anos, do qual emerge o tema-guia do
enredo, o trabalho de E. T. A. Hoffmann, um escritor de aventuras em
cujas linhas constam muitas doses de terror. O autor apresenta sua
personagem como um fisionomista, “um sujeito muito perspicaz ¢ dotado
de um finissimo faro, capaz de rastrear os espiritos ocultos sob os disfarces
mais sofisticados. [...] E um dos principais objetos de sua observacédo era
Berlim, a cidade e as pessoas que nela vivem” (Benjamin, 2015, p. 42).
Hoffmann vagava pelas ruas, observava-as, absorvia-as e interpretava a
face das coisas, das pessoas e dos lugares da cidade de Berlim. As vezes,
ele ia a bares apenas para escrever relatos ou para fazer desenhos e
caricaturas das trivialidades do ambiente. Benjamin ensina, com suas
descricbes de Hoffmann e de seu processo criativo, dois conceitos
importantes ao flaneur aprendiz: a de fisionomista e de flanerie, conceitos
gue produzem como ligdo o porqué e o como se perder pela cidade e o
porqué e o como observar a sociedade e absorvé-la. Procedimentos e
processos criativos, como os realizados por Hoffman, mostram que a
Berlim

simploria, sébria, liberal e razodvel ndo se encontra
apenas em seus recantos medievais, ruas afastadas,
casas abandonadas, mas também nos seus habitantes
trabalhadores, de todas as classes e bairros repletos de
coisas que podem estimular um narrador e cujo rastro
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s6 pode ser seguido por aquele que é capaz de ler seu
sentido (Benjamin, 2015 p. 45).

Na pega A Berlim demoniaca, as cenas iniciais do colégio sdo o
testemunho e o indicio da construcdo de espacos onde se produzem e se
tém experiéncias de culturas infantis (BOLE, 1984), na relagdo de pares —
entre as criangas da mesma geragdo e de outras geragdes — como também,
de modo intergeracional, entre criancas e adultos. Benjamin relata como
tais relagfes ocupavam a agenda das atividades, o que se pode observar na
seguinte passagem: “Naquela época eu era aluno em um internato. Como ¢
de costume nestas instituicBes, todas as semanas alunos e professores se
reuniam vérias vezes para fazer musica, ouvir alguma palestra ou ler
trechos de algum poeta” (Benjamin, 2015, p. 39). O internato foi uma
moradia-escola, uma habitacdo limiar (Gagnebin, 2014; Barrento, 2012;
2013), onde se fundiam o trabalho do aluno e a escola com seu lugar de
habitacdo e de convivéncia entre professores e alunos; uma espécie de
familia estabelecida com a nova nocdo de infancia e de educacéo.
Benjamin também descreve como o professor fazia para prender a atencéo
do aluno e estimula-la, quando a meta era a leitura de alguma historia:
“Acredito que tudo o que ele dizia era bastante apropriado para estimular
nosso interesse juvenil por aquelas histérias que viriam a seguir”
(Benjamin, 2015, p. 39). Questdes como essas, marcadas pela nogéo de
experiéncia, atualizaram-se em sua forma moderna e remetem a ideia de
formacdo enquanto Bildung (Adorno, 2003). Os tragos da educagdo como
um precario substituto semantico para o sentido amplo de formagéo estéo
representados nessa peca pela fragmentacdo do tempo, na forma da
vivéncia do ano letivo. Essa mesma questdo aparece no ensaio “Atrasado”,
também de Infancia berlinense: 1900. No fragmento, Benjamin (2013)
enfatiza como as demandas da institucionalizagdo da infancia na
modernidade transformam os locais da experiéncia infantil, bem como a
relacdo da crianga com o tempo e o espaco social. Como exemplo, pode-se
citar o registro que Benjamin faz dos constrangimentos pelos quais passou,
em uma manha em que ndo chegou no horério correto a escola e, por isso,
foi castigado.
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Benjamin compartilha um momento profano de sua vida de
internato, inclusive, elegendo como tema de uma de suas narrativas
radiofénicas os efeitos que lhe provocaram as leituras feitas por seu
professor. Outro momento profano é o relato de que burlar a lei dos
adultos era uma forma de realizar o protagonismo infantil. Essa resisténcia
a “mascara do adulto” (Benjamin, 2002), como o proprio Benjamin a
denominou, no ensaio “Experiéncia”, aparece em passagens de alguns de
seus escritos, todavia, na pe¢a A Berlim demoniaca (Benjamin, 2015), essa
referéncia se revela na confissdo de que ele lia Hoffman, escondido de seus
pais, na penumbra da calada da noite.

Ele diz que sentia medo, durante sua aventura literaria, contudo, a
fantasia imaginativa do que lia foi inesquecivel. Dessa maneira, Benjamin
mostra em suas narrativas a possibilidade de serem criadas brechas pelas
criangas, para escaparem do mundo que a emergéncia da infancia moderna
criou, um mundo idilico para muitos, com um potencial de humanizagdo
evidente e valorizado por Benjamin.

Nessa vertente, apesar de o universo infantil estar relativamente
fechado, devido a organizagdo desse lugar pelos modernos, Benjamin se
coloca na condi¢do de “amigo mais velho”, o qual pode ajudar as criangas
a reconhecerem passagens e rotas de fuga que um flaneur aprendiz precisa
dominar. Ao compartilhar suas memdrias com as criancas, ele demonstra
que, “onde ha experiéncia no sentido estrito do termo, entraram em
conjuncdo na memdria, certos contetdos do passado individual com outros
do passado coletivo” (Benjamin, 1989, p. 107).

O esforco de Benjamin para compartilhar as experiéncias de outras
criangas e infancias com os seus ouvintes leva-o a retornar a um tempo nao
muito distante do periodo de suas emissdes e narrar, na pe¢ca Um menino
nas ruas de Berlim, histérias de um garoto chamado Ludwig Rellstab, que
morava no parque Tiergarten, no inicio do século XIX, quando era
possivel se instalar, ai, em casas de veraneio. A personagem é apresentada
por meio da descricdo que Rellstab faz do Tiergaten — primeiro, como
recordagdo de sua infancia, depois, como o parque estava na idade adulta
do menino. Benjamin, entdo, refere-se aos efeitos que as experiéncias do

1510 Educacdo e Filosofia, Uberlandia, v. 37, n. 81, p. 1497-1524, set./dez. 2023, e-ISSN 1982-596 X



Eduardo Oliveira Sanches, Maria Terezinha Bellanda Galuch, Divino José da Silva

tempo de infancia provocam nos sujeitos, como humanos. Algumas sdo
boas e, por isso, recordadas; outras sdo simplesmente esquecidas. Ao
relatar aos seus ouvintes infantis a experiéncia do tempo de crianca de
Rellstab, Benjamin (2015, p. 54) ensina como podem caminhar pela
cidade, com os seguintes dizeres: “Vocés podem perceber que aquele que
conta todas essas histérias andou circulando desde muito pequeno por
Berlim como um verdadeiro moleque”. Apos esse percurso, disse que
conheceu seu primeiro labirinto, no Tiergaten, na sua infancia e que a
prépria narrativa foi uma amostra do tipo de labirinto do qual falava.
Inclusive, isso remete ao fato de que, em Infancia berlinense: 1900,
Benjamin (2013) dedica um ensaio exclusivamente as suas experiéncias
que envolvem as memorias desse grande parque do centro de Berlim, o
Tiergarten. Por reconhecer em si 0s sintomas de uma infancia memoréavel,
Benjamin a compartilha, em suas pecas, como um dever ético. “A critica
benjaminiana da consciéncia do flaneur é uma tentativa de despertar: ndo
s6 das fantasmagorias do século XI1X, mas também das do século XX, das
quais s6 se desperta na medida em que sdo decifrados os sonhos que o
prepararam” (Bolle, 2000, p. 82).

Esse despertar/decifrar dos sonhos da modernidade, em Passeio
pelos brinquedos de Berlim |, aparece como uma estratégia que lhe da um
senso de “moral da historia”, permitindo aos pais “participarem da peca”,
cada qual em seu lar, por meio de conversas com seus filhos. A peca se
inicia com a narrativa da histéria de Tinchen, uma menina que passou por
inimeras tentagdes para provar seu valor e, assim, poder reencontrar seus
irmdos. “Vocés sabem como costumam ser as provagdes que os herodis
libertadores precisam enfrentar nos contos infantis” (Benjamin, 2015, p.
58), pois entdo, essa heroina mirim passou por varias formas delas. Sempre
que ela estava prestes a cair em tentacdo e trair a sua misséo de reencontro,
algo repentino a lembrava de que deveria resistir a provagdes. As
provacGes as quais Tinchen foi submetida aconteceram em lugares
encantados, nos quais as bonecas falavam, serviam e preparavam chés para
as criancgas; biscoitos eram amigos gentis e prestativos, na ciranda das
guloseimas e dos confeitos. Todavia, se ela sentisse vontade de ficar em
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alguns desses reinos, perderia a chance de reencontrar seus irmaos. Nas
horas em que ela parecia fraquejar, um péssaro azul surgia do nada para
relembra-la de sua missdo — com seu canto, ele dizia: “Tinchen, minha
querida Tinchen,/Lembra-te dos teus irmaos!” (Benjamin, 2015, p. 59).
Esse pequeno relato € intercruzado por, a0 menos, outros dois que
merecem ser mencionados. Depois de investir parte do tempo falando
sobre sua experiéncia em uma loja de departamentos especializada em
brinquedos — relatar o que considerou novidade, no mundo dos brinquedos,
bem como transformacdes e extingdes de alguns tipos deles —, Benjamin
manda um recado aos pais, os verdadeiros “passaros azuis” entre 0s
radiouvintes. Ele diz ndo haver problema em se falar de brinquedos as
criancgas, pois
[...] quanto mais uma pessoa entende de um assunto e
quanto mais ela passa a saber da qualidade de coisas
belas que existem de uma determinada categoria —
sejam flores, livros, roupas ou brinquedos -, tanto
maior sera a sua alegria em ver e saber mais sobre
elas, e tanto menos ela se preocupard em possuir,
comprar ou dar de presente estas mesmas coisas.
Aqueles entre vocés que me escutaram até o final,

ainda que ndo devessem, terdo que explicar isto aos
seus pais (Benjamin, 2015, p. 65-66).

A moral da histéria é que, em um mundo de consumo, onde tudo
se vende como parte de um sonho, como a propaganda nazista que vendia
sonhos de perfectibilidade, é necessario um passaro azul que ajude a se
livrar dos encantos do reino desencantado do consumismo alienado, afinal,
entre os brinquedos, nas gondolas daquela época, vendia-se também o
fascismo. Portanto, era necessario aprender a resistir — e isso significava
passar por provacOes e saber tomar decisbes. Benjamin, sutilmente,
convida os pais “passaros azuis” a conversarem com seus filhos sobre as
coisas do mundo, a fim de que as crian¢as desenvolvessem a empatia para
conhecer tais coisas, em vez de fazerem do mundo algo a se possuir, como
se fosse apenas uma desencantada mercadoria — em “longas galerias de
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brinquedos sem fadas nem magos: as lojas de departamento” (Benjamin,
2015, p. 61).

Benjamin amplia a nocdo de brinquedo para tudo aquilo
com que se brinca. Se o esquematismo da burocracia moderna classificou
de modo fechado e definido a tudo e a todos, Benjamin alarga as nogdes da
crianga sobre o mundo, aticando e agucando sua imaginacao, por meio de
perguntas e de provocacdes que rompem o fluxo do enredo nas pegas,
como iluminacdes profanas (Agamben, 2007). Das lojas de departamento,
de onde supostamente deveriam partir as histdrias, rumos inusitados
emergem das narrativas que permitem ao autor interagir com as criangas e
apresentar-lhes, de maneira ladica, principios e questdes sociais densas que
0 ocuparam por toda a vida, entre elas, aquelas afetas a experiéncia e a
modernidade.

Se, por um lado, o universo lidico é um chamariz para travessuras
e aventuras radiofonicas, por outro lado, ha criangas que ndo podem
“perder tempo” com isso. O mundo feérico ¢ atravessado por coisas s€rias,
as quais Benjamin narra as criangas. Para compor o roteiro de orientagdo
pela cidade, o autor descreve aqueles ambientes urbanos geralmente
negligenciados, como a regido industrial das cidades e suas periferias. Ele
ndo se esquece do mundo tragico das criancas operarias € do quanto essa
tragicidade é mais préxima dos seus ouvintes do que eles pensam. Em trés
pecas — Borsig, As casernas de aluguel e Visita a fabrica de latdo —,
Benjamin apresenta a periferia urbana as criangas, mostrando-lhes a
indUstria e o processo produtivo: o operario, em especial, 0 jovem como
aprendiz de profissdo, e as casernas, a habitagdo dos “soldados” proletarios
gue batalham pelo p&o de cada dia.

Na Borsig, uma industria de maquinas pesadas e de propor¢des
gigantescas, existe um dialeto particular que se aprende nas relagdes de
trabalho e, de forma sistematizada, em uma escola onde se ensina esse tipo
de linguajar e os procedimentos técnicos que lhe sdo relacionados:

Vocés podem ter certeza de que nunca ouviram pelo
menos trés das quatro palavras mais importantes
empregadas ali ao longo do dia, mesmo que
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conhecam algumas mais simples, e também, nem de
longe, podem fazer ideia do que seja, por exemplo,
um torno ou uma maquina de fresa. Outros garotos,
porém, talvez até mais jovens do que vocés, sabem
exatamente do que estou falando. [...] Chegamos ao
departamento, onde 300 jovens aprendizes fazem sua
formac&o profissional, sdo em sua maior parte, filhos
dos homens trabalhadores aqui j& ha varios anos. Ali
se encontram 100 maquinas ao seu dispor, para que
possam aprender seu oficio. [...] Junto a oficina de
aprendizes, hd também a escola profissional, da
prépria empresa, com turmas, professores, um cinema
e todas as aulas tebricas que os alunos tém que
frequentar por quatro anos (Benjamin, 2015, p. 79-
80).

Benjamin deixa ver a diferenca entre a educacdo burguesa do
internato e a dos jovens proletarios, 0s quais, apds o processo de
aprendizado técnico, sdo promovidos a niimeros em cartdes. “Esses cartdes
colocados ali dizem que o nimero 698 ou 82, ou o numero 1014, no
momento ndo se encontram na empresa. Pois cada um que chega na
empresa deve retirar seu cartdo do compartimento e passa-lo no rel6gio de
ponto” (Benjamin, 2015, p. 78). Tal racionalizacdo do processo produtivo
foi intensificada pouco tempo depois dessas narrativas, nos campos de
concentracdo nazistas, onde pessoas foram reduzidas a codigos e a cifras e,
por ultimo, a quantidade de cadaveres.

No conjunto das narrativas radiofonicas de Benjamin, a imagem de
uma cultura da crianga como cendrio para o protagonismo infantil fica
evidente. Até no mundo industrial, a crianca aprende nas escolas
profissionalizantes algo que a faz protagonista em sua vida proletéria,
afinal, embora em um ambiente administrado, racionalizado e alienante,
como é o mundo do trabalho, é a acdo do trabalhador que move a
engrenagem, mesmo que ele ndo saiba disso.

Assim, aquilo que poderia ser apenas marcas de uma infancia
vivida em um lugar e em um periodo precisos da histéria — Alemanha,
entre 1920 e 1930, local e periodo ao qual pertencia o publico infantil para
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guem as pecas foram escritas — permite aproximacdes entre o sentido da
Erfahrung e a “concep¢do benjaminiana de infancia”. Benjamin
condensou, em suas narrativas, o0s sinais sociotemporais do que veio a ser a
experiéncia da infancia para as criancas nascidas sob as marcas da
modernidade. Ele expressou também a necessidade de novos modelos
educativo-formativos, como afirma Tiedemann (2015). Sob o nome de
pedagogia do passeante, o estudante dessa escola, o flaneur aprendiz
(Sanches; Silva, 2019), seria orientado em um longo passeio pela cidade,
para aprimorar sua sensibilidade de reconhecer e de decifrar a
modernidade. O conhecimento seria algo aberto, comunicativo e relativo a
outros tantos que o ser humano foi capaz de produzir. A técnica
pedagogica seria a didatica profana (Agamben, 2007), a qual restitui,
sempre que possivel, ao uso comum, tudo o que um dia fora separado para
manter o0 modelo societario atual como triunfante.

A catéastrofe como elemento narrativo: uma histéria a contrapelo

O contetdo que Benjamin valoriza como divertido de se aprender
¢ aquele que ndo é visto com seriedade pelos modernos, aquele
desarticulado e marginalizado em meio ao enquadramento curricular do
conhecimento escolarizado. Ndo cabendo em nenhuma disciplina, esse
contetdo se perde nos limiares do conhecimento.

Sobre o exército de andnimos que viveram sob a tutela dos
senhores das grandes letras e seus feitos, o filésofo afirma:

nunca ha um monumento da cultura que ndo seja, ao
mesmo tempo, um monumento da barbarie. E, assim
como ele ndo esta livre da barbarie, também nédo o
esta 0 processo de sua transmissdo, transmissdo na
qual ele passou de um vencedor a outro. Por isso, 0
materialista histérico, na medida do possivel, se afasta
dessa transmissdo. Ele considera sua tarefa escovar a
histdria a contrapelo (BENJAMIN, 2005, p. 70).
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Ao se tomar por referéncia o hiato temporal entre a Primeira e a
Segunda Guerra, € como uma “caga as bruxas modernas” estava em pleno
curso, ndo sob a orientacdo de O martelo das Bruxas e sim do Mein
Kampf, a peca se torna mais iluminadora. Rememorar o potencial da
ignoréncia em alimentar o fogo contra a maldade atribuida as bruxas é algo
gue se choca com o contexto de Benjamin e de seus espectadores. Sob a
perspectiva das crengas aceitas pelo governo, definindo padrfes de
superioridade e de inferioridade bioldgicas entre as ragas, estruturou-se a
industria do genocidio, nas maos de Hitler, onde ciganos, judeus, negros,
homossexuais, deficientes e miscigenados foram alguns dos sinénimos
para bruxa, bruxaria, magia ou feiticaria.

Uma personagem corriqueira nas historias infantis, a bruxa,
tornou-se representante e testemunha de tantas outras pessoas que
sofreram, sofrem e sofrerdo injarias e injusticas historicas, em razdo de
tendéncias e de forcas que teimam em justificar logicamente a
irracionalidade, o radicalismo e a barbarie. As pegas radiofonicas
evidenciam e questionam, assim, as rela¢cBes humanas que levam a uma

luta até a morte entre opressores e oprimidos,
exploradores e explorados, dominantes e dominados
[...]. A relagdo entre o hoje e o ontem ndo ¢
unilateral: em um processo eminentemente dialético,
0 presente ilumina o passado, e o passado iluminado
trona-se uma forca no presente (L6wy, 2005, p. 59 e
61).

Nessa dialética entre forcas e formas politicas, estrutura-se a
critica de Benjamin ao progresso, bem como parte do contetdo de suas
pecas radiofonicas.

Articular uma narracdo sobre a cegueira social, gerada em
momentos cujo irracionalismo se pde como argumento filosofico,
ontoldgico, sociologico e atributo legal para a “caga as bruxas”, era
desvelar e despertar a consciéncia sobre o cendrio historico que antecipava
a Segunda Guerra. A caga as bruxas e a Santa Inquisicdo estavam prestes a
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se transformarem na versdao moderna mais acabada: o 1l Reich. Benjamin
argumenta:

Articular o passado historicamente ndo significa
conhecé-lo ‘tal como ele propriamente foi’. Significa
apoderar-se de uma lembranca como ela lampeja num
instante de perigo. Importa ao materialismo historico
capturar uma imagem do passado como ela
inesperadamente se coloca para o sujeito historico no
instante do perigo. O perigo ameaca tanto o conteldo
dado da tradicdo quanto os seus destinatarios. Para
ambos o perigo é Unico e 0 mesmo: deixar-se
transformar em instrumento da classe dominante
(Benjamin, 2005, p. 65).

A memoria da caga as bruxas poderia ser vista como uma
iluminagdo profana (Agamben, 2007) do momento historico de perigo de
iminéncia do nazismo. A memodria desse episddio da histéria emerge para
avivar o aviso de incéndio, o qual aponta para a catastrofe que bate a porta
(Lowy, 2005).

Portanto, tdo importante quanto contar a histéria pela oOtica dos
vencidos, é explicitar como os vencidos sdo representados na historia,
através da metodologia proposta pelo pensador. Nessa vertente, o cotidiano
é 0 palco onde suas personagens misticas sao levadas para serem liberadas
novamente ao livre convivio com o mundo profano (Agamben, 2007), por
meio das ondas do radio. O gesto de narrar sobre as bruxas, demonizadas e
gueimadas nas fogueiras do preconceito e da cegueira social, trouxe-as
simbolicamente de volta aos lares berlinenses, por intermédio do radio, tal
como quando a convivéncia entre elas e 0 povo era relativamente pacifica.
Trata-se de questdes fundamentais ao despertar da consciéncia e a
emancipacdo para a resisténcia. Um projeto cuja metrépole moderna é
apresentada, nas pegas radiofonicas, por um fluxo de histérias e de casos
que sdo repensados, condensados e redistribuidos a luz da experiéncia da
infancia moderna, no contexto cultural das criancas da Republica de
Weimar.

H4, no posicionamento de Benjamin, em relacdo a sua concepgdo
de historia, como sustentam Bolle (2000) e Léwy (2005), uma tentativa de
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organizar o pessimismo em uma época quando a emergéncia do fascismo
indicava um panorama belicoso aparentemente inevitavel. Ele joga entre o
luto e o ludico, nas pecas de radio, mediante temas relativos a catastrofes,
algumas naturais, como as focalizadas nas suas pecas O terremoto de
Lisboa, Népoles e A enchente do rio Mississipi em 1927; outras ndo
naturais, associadas aos sintomas do progresso e da modernidade, tais
como A Bastilha, antiga prisédo nacional da Franga, Bandoleiros na
Antiga Alemanha e Os ciganos. Mesmo quando o elemento tragico aparece
nas narrativas apenas como peguenos instantaneos, no emaranhado das
historias contadas, ha formas de luta e de atuagdo do pensador, no “espago
imagético” infantil, por meio de reflexdes profanas (Agamben, 2007).
“Benjamin procura compreender esse género [a tragédia] a partir de sua
relacdo com teores factuais historicos — estruturas de direito e poder -
mostrando que ele desempenha uma fungdo emancipadora” (Bolle, 2000,
p. 116).

Ele busca elaborar um pessimismo histérico de uma época em que
as criangas estavam sendo disputadas pelo nazismo, quer pela sedugéo de
propagandas, quer por decretos que as obrigavam a participar da Juventude
Hitlerista. Elaborar o pessimismo atraves de pegas de radio significava
reconhecer a necessidade de apresentar as criangas, de modo leve e
acessivel, questdes sérias da vida. Nas pegas radiofénicas, Benjamin fazia
com que os sentidos de catastrofe, de caos e de consumo, enfim, o estado
de exce¢do moderno, adquirissem uma forma narrativa que pudesse ser
“tocada” pelas criancas. Segundo o autor, ao se propor historias para as
criancas, é fundamental a relacéo entre a fantasia e o vivido na formacao
da experiéncia infantil. Na sua visdo, “a crianca mistura-se com as
personagens de maneira muito mais intima do o adulto. E atingida pelo
acontecimento e pelas palavras trocadas de maneira indizivel, e quando a
crianca se levanta estd inteiramente envolta pela neve que soprava da
leitura” (Benjamin, 2002, p.105).

Benjamin alerta sobre o estado de excecdo, de sorte a vincular o
movimento fascista, no fim dos anos de 1930, com o cortejo dos
vencedores, sobretudo sua variante hitlerista. Ele conclui que apenas uma
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concepcao de histéria ndo contaminada pelas ilusdes progressistas poderia
dar conta de compreender e de resistir aos estratagemas do fascismo,
colocando o proletariado em uma posicdo mais combativa, na luta
antifascista.

Na peca A Bastilha, a antiga prisdo nacional da Franca, ha
passagens nas quais o filésofo revela sua preocupacdo em conversar com
as criangas sobre o perigo de regimes totalitarios. A emissdo dessa peca —
29 de abril de 1931 (Baudouin, 2010) — ocorreu em um periodo no qual a
populacdo alemd enfrentava graves necessidades em um cenério politico
disputado entre nazistas, comunistas e social-democratas. As disputas entre
as tendéncias dominantes tornavam-se cada vez mais agressivas, nas ruas e
no radio, e a adesdo de cada novo militante a uma dessas tendéncias
significava um soldado a mais a aprender as regras desse campo de lutas.
Os ventos da batalha que imortalizaram a queda da Bastilha sdo os
mesmos que ainda sopram contra as asas do anjo da historia, impedindo-o
de fecha-las. E os ventos dessa “tempestade o impele irresistivelmente para
o futuro, para o qual da as costas, enquanto o amontoado de escombros
diante dele cresce até o céu. O que nds chamamos progresso é essa
tempestade” (Benjamin, 2005, p. 87).

Lembrar a Bastilha é rememorar os ancestrais que sucumbiram,
durante a luta de um movimento popular que transformou o curso da
histéria. A escolha de datas como essa nas narrativas poderia ser
compreendida como um posicionamento do autor em relacdo ao que julga
importante sobre como perceber e analisar a historia e a sociedade.
Segundo o préprio autor, uma “[...] pedagogia proletaria ndo parte de duas
datas abstratas, mas de uma concreta. A crianca proletaria nasce dentro de
sua classe. Mais exatamente, dentro da prole de sua classe, e ndo no seio
da familia” (Benjamin, 2002, p.122). Nessa vertente, “ndo ha luta pelo
futuro sem a memoria do passado” (Lowy, 2005, p. 109). A flria da massa
contra a Bastilha é equivalente ao 6dio e a vontade de sacrificio que nunca
devem ser esquecidos pela classe trabalhadora, pois esses sentimentos
direcionados aos opressores tém o potencial de ser o gatilho de acGes
humanas capazes de romper com o continuo da histéria.
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Relembrar os motivos pelos quais tanto sangue foi derramado para
0 nascimento da democracia moderna pode ser um contraste em relacdo a
tentativa de o fascismo matar a democracia, em nome do totalitarismo, o
mesmo tipo de governo que tentou impedir a queda da Bastilha.
Rememorar 0s ancestrais escravizados, ajuda a organizar o pessimismo
sobre o tempo presente e a orientar a vontade e o édio contra regimes
totalitarios, ndo entre os proletarios, os quais colocam vencido contra
vencido. “No calendario francés, o dia 14 de julho estd assinalado em
vermelho, pois é o feriado nacional dos franceses. Ha 150 anos festeja-se
neste dia a queda da Bastilha” (Benjamin, 2015, p. 15). O legado dessa
experiéncia historica evidencia que a “consciéncia de fazer explodir o
continuo da histéria é propria das classes revolucionarias no instante de
sua acdo. A Grande Revolugdo introduziu um novo calendario. O dia com
0 qual comegou o novo calendario funciona como um condensador de
tempo historico” (Benjamin, 2005, p. 123).

Benjamin evoca que a luta do povo, no inicio da Revolugédo
Francesa, foi marcada pelo ato simbolico de atirar contra os relégios da
cidade de Paris, sendo um exemplo do que quer dizer “lampejar da
historia”. A ac@o praticada pelos revolucionarios foi tomada por ele como
imagem alegdrica do lampejar messianico que ilumina o tempo histérico.

Essa imagem do tempo, segundo Lowy (2005), reflete a0 menos
duas questdes relevantes em relacdo ao estado de excecdo: a primeira é que
0 estado de excecdo criado pelo capitalismo é a prdpria encarnacdo do
tempo vazio e homogéneo do relégio, um tempo reduzido ao espaco
quantificavel da maquinaria e da grande inddstria e simbolizado pelo
rel6gio; a segunda refere-se ao fato de que, ao se tornar classe
revolucionaria, 0 povo tem consciéncia da sua forca e da sua capacidade de
romper com o continuo da historia. Nessa vertente, “o Historicismo arma a
imagem ‘eterna’ do passado, o materialismo historico, uma experiéncia
com o passado que se afirma ai tnica” (Benjamin, 2005, p. 128) e, ao
recontar a Historia da Bastilha, ndo se estd contando a historia dos
vencedores que se consagrou sob a insignia da Revolugdo Francesa, mas a
dos oprimidos, os quais, dia apds dia, eram constrangidos pelo poder
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absoluto do Rei e cuja Bastilha era o simbolo de sua tirania. A prisdo da
Bastilha foi, um dia, a imagem que se tentou eternizar como sindnimo de
uma realidade que glorificava os vencedores: a sua queda representou o
instante revolucionario que (re)escreveu uma parte da historia oficial a
contrapelo (Benjamin, 2005).

Consideragdes finais

As narrativas radiofénicas, sob o ponto de vista de um modelo de
pensar histdrico, ensinam que se I€ a historia pelos limiares formados entre
letras grandes e mildas, linhas e entrelinhas, texto e contexto, histéria dos
vencedores e histdria dos vencidos. Sem essa articulacdo — limiares e
desvios que visam a ampliacdo da percepgdo histérica (gagnebin, 2014,
barrento, 2012; 2013) —, sobressai-se a perspectiva da percepcao individual
do mundo. Essa perspectiva de ampliacdo do conhecimento, presente nas
narrativas radiofonicas, € a denominada neste trabalho de conhecimentos
limiares. Ampliar as possibilidades sobre um determinado assunto, a partir
das conexBes sOcio-historicas possiveis, nessa vertente, mostra-se um
fundamento importante para expandir a consciéncia historica das criangas
e de seu protagonismo, na acao social.

A relacdo forma/conteudo se apresentou como outro componente
importante, na didatica dessa pedagogia, no sentido amplo do termo. Em
relacdo a forma, conforme explicam Bolle (2000) e Baudouin (2009; 2010;
2011), possui seus fundamentos no surrealismo e no teatro épico. Esses
dois campos contribuiram para reflexdes que permitiram a Benjamin
elaborar suas pegas, de modo a introduzir efeitos estéticos possiveis apenas
no radio. Do surrealismo, Benjamin recuperou a técnica da montagem e
passou a utilizar a sonoridade da cidade, como recurso
audiorrepresentativo, em suas pecas, como exemplo dos ruidos residuais
da cidade, “emoldurados” pelas ondas do radio. A partir do teatro épico,
ele recria técnicas que possibilitaram montar as historias, agregando ao
contetdo central da peca cortes narrativos que abrem espagos para um
pensar critico em relagdo ao narrado. Esses dois fatores técnicos
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fortalecem o sentido e a importancia das alegorias e das imagens dialéticas
nas pecas.

Esses recursos técnicos demonstram, por conseguinte, a
intencionalidade de Benjamin em construir algo que pudesse ser modelo
para narrar historias, mesmo que esse trabalho ndo tenha ultrapassado o
modo experimental. No contexto de uma pedagogia profana, a
intencionalidade é importante, pois ela demonstra a maneira como o
pedagogo dessa escola os desenvolveu e os contetdos radioescolarizados,
sempre trazendo junto ao enredo um sentido ético-politico sobre a histéria.
Afirmar ou negar a centralidade das letras grandes ou pequenas é um
exemplo disso. E nesse sentido amplo do termo que se busca 0 senso
pedagogico das pecas de Benjamin, com a clareza de que ele ndo foi um
pedagogo ou um educador, no sentido estrito do termo, porém, estd
evidente a sua intencionalidade em educar a percepgdo historica das
criancas, em um momento politico delicado na Alemanha da época.

Ao se pensar as pegas do ponto de vista didatico e do ponto de
vista da aprendizagem, pode-se encontrar nelas a intencionalidade de
Benjamin, bem como a atencdo e o cuidado dado por ele a elementos
aparentemente irrelevantes para o esclarecimento, como Aufklarung, no
cotidiano prosaico das massas. Esse cuidado o levou a questionar, a
exercitar e a experimentar a transmissao do conhecimento por meios novos
e metodologias inovadoras para a época, sem perder de vista a perspectiva
dos vencidos, em sua batalha diaria, ou seja, em seu cotidiano. Conforme
afirma Bolle (2000), ao propor um modelo radiofénico, Benjamin revelou
uma maneira de realizar o lluminismo na era da midia.

Essa construgdo da filosofia da experiéncia € atravessada por uma
leitura da histéria que torna protagonista da narracdo e do narrado o
proletariado vencido diariamente, em sua batalha, na luta de classes. A
experiéncia com a cidade é possivel, se relevadas as relacGes entre o
presente e 0 passado. Assim, através das pecas radiofonicas, essa filosofia
da experiéncia se comunica com a filosofia da historia, no sentido limiar
do objeto (gagnebin, 2014; barrento, 2012; 2013), visto que elas tém
questdes particulares.
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As pecas, portanto, ndo sdao modelos apenas em sua estrutura
narrativa, mas também de uma intencionalidade pedagdgica emancipadora,
a qual pode dialogar com a crianca mediante a ludo-linguagem de dominio
e fluéncia das criangas. A infancia, nesse sentido, é signo de uma nova
subjetividade fortalecida e, assim, capaz de resistir e de se desviar dos
encantos e das promessas do populismo fascista que, no século XXI, ndo
deixou de rondar a todos.
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