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PARA OS QUE LECIONAM FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO: DEFINICAO
DE CONCEITOS E CONTEUDOS

Sérgio Pereira da Silva*

Resumo: Este artigo objetiva, elaborar uma perspectiva de conceitos
e contetidos do pensar filos6fico mediatizada pela categoria de PRAXIS.
Busca-se demonstrar que a Filosofia da praxis € uma atividade teérica
€ cumpre sua fungao pratica sendo teoria.

Abstract: This article intends, among many perspectives, to elaborate
concepts and subjects of the phylosophical thinking. This elaboration
must respect the category of PRAXIS. It tries to show that the Phylosophy
of praxis is a theoretical activity and executes its practice function
being theory.

No cotidiano da pratica de ensino da Filosofia, preocupados em nio
limitar o pensamento as prazerosas digressdes légicas, que muitas vezes
mantém a discussio filoséfica numa egocéntrica auto-contemplagéo, ou perdida
num labirinto de idéias, surgem duas questdes instigantes: que é Filosofia?
Quais sdo os conteddos do pensar filos6fico?

Aqui, ao situar o pensamento filoséfico, busca-se fazé-lo a partir do
contexto de definigdo da especificidade da disciplina Filosofia. Tem, pois, esta
anélise teérica um carater pedagégico € um objetivo didatico-metodoldgico.

Primeiramente, sem uma definicio do conceito e do contetido da
Filosofia, que supere o espontaneismo e o conteudismo, esta disciplina tem
poucas chances de permanecer, efetivamente, no curriculo do Ensino Médio.
Afirma Caio Prado Jr..

“E assim pelo seu objeto, e somente por ele, que a Filosofia
se hé de distinguir da ciéncia, e com isso se legitima como
disciplina 3 parte.” (1984:13)
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Sdo inumeraveis os conceitos de Filosofia, e varios os objetos que
incitam a essa reflexdo desde os primeiros séculos da Histéria da Filosofia
Qcidental. O intuito € resgatar um nicleo comum que possibilite conhecer a
natureza dessa reflexdo, apelidada, desde seu nascimento, de “amor & sabedoria”
{Philos - sophia).

Inicialmente, uma andlise etimoldgica dessa palavra ja demonstrauma
atitude e um estado de intimidade com o conhecimento, que ndo deve resvalar
para um racionalismo insensivel. O amigo da sabedoria (ou 0 amante), o filésofo,
nao &, pois, etimologicamente falando, um inimigo da emogao, nem suas idéias
pairam acima e distante do sentimento.

Jean-Pierre Vemant, em “As origens do pensamento grego”, quando
analisa o universo espiritual da polis, afirma que a Filosofia, ao nascer, teve
uma posi¢do ambigua, no que diz respeito aos métodos e sua inspiragao:
“aparentar-se-a ao mesmo tempo as iniciacdes dos mistérios e as controvérsias
do &gora.” (1992:41). Noutras palavras, a Filosofia, na sua origem, oscilou entre
0 “espirito do segredo”, préprio das seitas e o debate publico e contraditério,
préprio da atividade politica.

Vemant lembra a seita pitag6rica na Grande Grécia, no século VI, que
se organizou em confraria fechada e recusou entregar & escrita uma doutrina
puramente esotérica.

Os sofistas sao um exemplo que ilustra a postura contraria: estes
integram-se na vida publica, na discuss&o politica ou no projeto educativo.
Comentando as duas posturas, afirma Vernant:

“Dessa ambiguidade que marca sua origem a filosofia grega
talvez jamais se tenha libertado inteiramente. O fil6sofo
néo deixara de oscilar entre duas atitudes, de hesitar entre
duas tentaglbes contrarias. Ora afirmard ser o dnico
qualificado para dirigir o Estado, e, tomando orgulhosamente
a posicéo do rei-divino, pretenderd em nome desse ‘saber’,
que o eleva acima dos homens, reformar toda a vida social
e ordenar soberanamente a cidade. Ora ele se retirara do
mundo para recolher-se numa sabedoria puramente privada;
agrupando em torno de si alguns discipulos, desejard com
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eles instaurar, na cidade, uma cidade diferente, 8 margem
da primeira e, renunciando a vida publica, buscara sua salva-
¢do no conhecimento e na contemplag&o.” (1992:41-42)

Nicola Abbagnano comenta a disparidade de significagbes de Filosofia,
porém, chama atengdo para algumas constantes: das significagbes a que melhor
se presta para articular os diferentes significados do termo € a definigédo
comentada no “Eutitemo platénico: a Filosofia € o uso do saber em proveito do
homem"” (1982:420). Nesta defini¢cdo, Platdo situa a preocupacao antropoldgica
como o cerne do pensar filoséfico. Prossegue Abbagnano:

“Platdo observa que de nada serviria possuir a capacidade
transformar as pedras em ouro a quem ndo soubesse valer-
se do ouro, de nada serviria uma ciéncia que tomasse imortal
a quemn n&o soubesse servir-se da imortalidade. (...) E
necessério, portanfo, uma ciéncia em que coincidam fazer
e saber valer-se daquilo que se faz, e esta ciéncia é a
Filosofia.” (1982:420)

Porém, a preocupacéao antropolégica de Platdo refere-se ao homem
idealizado, ndo ao homem histérico e concreto. Busca situar esse homem num
mundo de idéias puras e imutaveis, afastando-o da realidade material. Na
epistemologia plat6nica, esse distanciamento € condigéo de possibilidade para
que se efetive o conhecimento da “pura sabedoria”. Além disso, distanciar-se
do mundo inclui distanciar-se dos prazeres, das emogdes, do corpo. Afirma
Sécrates:

“O exercicio préprio do fil6sofo ndo é precisamente libertar
a alma e afasté-la do corpo? (...) Eis o que deve pensar,
meus companheiros, um fil6sofo, se realmente ¢ fil6sofo;
pois nele ha de existir a forte convicg§o de que em parte
alguma, a ndo ser num outro mundo, poder4 encontrar a
pura sabedoria.” (In PLATAO, 1972:75-76)

No contexto modemo, mas, sob orientagéo do idealismo platonico,
René Descartes, introduz na sua conceituagdo de Filosofia, a énfase no atode
conhecer. Comenta o filésofo francés:
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“Esta palawra [ Filosofia ] significa o0 estudo da sabedoria, e
por sabedoria ndo se entende somente a prudéncia nos
negécios, mas um pertfeito conhecimento de todas as coisas
que o homem pode conhecer, quer para a conduta de sua
vida, quer para a conservagéo de sua satide e invengdo de
todas as artes.” (in. ABBAGNANO, 1982:420)

Aquela preocupagio antropolégica platénica é também observadana
conceituagao do fildsofo ingiés Hobbes, para o qual a Filosofia €, de um lado,
o conhecimento causal; de outro, a utilizacédo desse conhecimento em beneficio
do homem. (In: ABBAGNANO, 1982:420).

Kant, por sua vez, elabora um conceito que interessa a todos os homens,
ou seja, um conceito universal de Filosofia, como sendo o de:

“uma ciéncia da relagdo de fodo conhecimento com a
finalidade essencial darazdo humana.” (In. ABBAGNANO,
1982:420)

Por “finalidade essencial” compreende Kant a felicidade universal. Para
esse filosofo alemao, a Filosofia busca a sabedoria através da ciéncia.

Ainda nessa perspectiva, Abbagnano chamna atencao para o conceito
de Dewey, segundo o qual a “Filosofia € a critica dos valores, critica das crengas,
das instituicdes, dos costumes, das politicas, com rela¢do ao seu alcance
sobre os bens.” (In. ABBAGNANO 1982:420).

O professor Johannes Hessen, da Universidade de Col6nia, em sua
obra entitulada “Teoria do Conhecimento”, d4 uma énfase a fungdo axiolégica
da Filosofia, através da auto-reflexdo do espirito humano. Afirma Hessen:

“a filosofia ¢ uma tentativa do esplirito humano para chegar
a uma concepgédo de universo por meio da auto-reflexdo
sobre as suas fungbes de valor tedricas e préticas. (1978:15)

Este autor situa a especulagdo filoséfica em trés perspectivas: a
epistemolégica; a axiolégica e a cosmolégica:
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“A filosofia é, em primeiro lugar, como vimos, uma auto-
reflex3o do espirito sobre o seu comportamento (capacidade,
atitude, fungdes) valorativo (valorizador) te6rico e prético.
Como reflexdo sobre o comportamento teérico, sobre aquilo
a que chamamos ciéncia, a filosofia é teoria do
conhecimento cientlfico, teoria da ciéncia. Como reflex&o
sobre o comportamento prético do espinito, sobre o que
apelidamos de valores em sentido restrito, a flosofia é teoria
dos valores. Mas areflexdo do esplrito sobre simesmo ndo
é um fim auténomo, mas sim um meio e um caminho para
chegar a uma concep¢do do universo. A filosofia é, pois,
emterceiro lugar, teoria da concepgéo do universo.”(1978:19)

A perspectiva fenomenolégica, que tem forte influéncia na atuai
discussao filoséfica, tem origem na crise gerada pelo positivismo. Foi Husserl
quem elaborou as principais linhas dessa nova abordagem da realidade. Era
imprescindive! repensar os fundamentos da Filosofia, das ciéncias naturais e
das ciéncias humanas, para que essas recuperassem a viabilidade e credibilidade
postas em xeque pela critica positivista.

Em linhas gerais, a fenomenologia propde a superagio da dicotomia
cartesiana sujeito-objeto, afirmando que toda consciéncia € intencional. Equivale
a dizer que a consciéncia tende para o mundo, o ato de conhecer o mundo €
prenhe de intencionalidade. Sem o sujeito que intenciona conhecer o objeto,
este ndo existe. Portanto, ndo ha um sujeito-em-si, independente de uma
consciéncia. Todo objeto € objeto para uma consciéncia.

Logo, ndo ha fatos com aquela objetividade defendida pelos positivistas.
O universo percebido é um universo para esta consciéncia. O sentido, e ndo o
fato, tem, nessa perspectiva, grande importincia. Comenta Rezende:

“A busca da verdade parte como reconhecimento de que
ha sentido na existéncia, na histéria, no mundo. Mais ainda,
do reconhecimento de que ha sentido, sentidos, e mais
sentido. Tudo isso acha-se em relagdo direta com a
apreensdo da estrutura fenomenal como propriamente
simbélica, e a descoberta de que a estrutura simbélica é a
grande caracteristica da ordem humana.” (1990:42)
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Para finalizar a descrigdo e andlise dos conceitos e contetidos da
Filosofia, resta contemplar a perspectiva do materialismo histérico e dialético.
Acredita-se que essa derradeira perspectiva filoséfica, pelo seu carater histérico,
dialético e concreto, na medida em que supera o idealismo, o subjetivismo
individualista, o positivismo e a metafisica, realmente recupera para a Filosofia
sua identidade conceitual e seu objeto tematico. ‘

Por materialismo histérico e dialético compreende-se o instrumental
tedrico e analitico proposto por Marx e Engels, que consiste em reconhecer na
economia (técnicas de trabatho e de produgao, relacdes de trabalho e produgéo)
fatores determinantes dos acontecimentos histéricos.

O pressuposto do M.H.D. € a concepgdo de homem segundo a qual a
personalidade humana € produzida a partir das relagbes de produgéo, no
cotidiano de sua subsisténcia.

Os autores marxistas sao unanimes ao se questionarem quanto 2
importancia de a Filosofia contribuir efetivamente na transformacao da realidade
social, politica e econdomica. Ndo poderia ser diferente, uma vez que a
contundente critica que Marx e Engels fizeram aos filésofos de seu tempo,
ainda hoje inquieta muitos pensadores:

“Os filésofos se limitaram a interpretar o mundo de diferentes
maneiras; o que importa é transforma-lo.” (1991:14)

Em “A filosofia da praxis™, Vazquez, sensivel & critica de Marx e Engels,
enfatiza que a interpretagdo que o filésofo faz da realidade, assim como sua
transformacao, situa-se no ambito da praxis, na qual se distinguem e se
relacionam ateoria e a pratica.

Vazquez inicia sua andlise afirmando que a atividade filoséfica transforma
a concepgdo do mundo, da sociedade ou do homem, mas ndo modifica
imediatamente nada de real e material, porque a atividade filos6fica € uma
atividade tedrica e ndo pratica. Pode inspirar-se na pratica, objetivar a pratica,
mas nao é em si pratica. Comenta Vazquez:

1. Por “praxis® Vazquez compreende o trabalho, atividade pratica intencional que transforma a
natureza pela agdo do homem, ao mesmo tempo em que humaniza esse homem, pela mediagao
dessa mesma natureza transformada.
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“A nosso ver, a filosofia, seja como intemreiagao do mundo
seja como instrumento teérico de sua transformacgédo, néo
& em si, de modo direto e imediato, praxis.” (1990:206)

Isto porque a teoria em si ndo transforma o mundo, pode contribuir
para tal, mas, para isso, tem que sair de si mesma & ser assimilada pela
atividade matenal de transforrmagio a que se destina.

Essas reflexdes de Vazquez revelam que € uma grande injustica o que
muitos intérpretes do marxismo fazem com a teoria, ou seja, colocam-na em
oposicao simplista a pratica.

Ateoria ndo precisa fantasiar-se de prética e o teérico envergonhar-se
de sua produgdo. O que lhe vai conferir “status” de revolucionaria ou reacionéria
n3o é sua natureza teérica, mas a praxis transformadora & qual esta unida.
Ora, se a teoria em si ndo muda o mundo, s6 pode contribuir para transforma-
lo como teoria e, por mais paradoxal que pareca, s6 cumprira sua fungao pratica
sendo atividade tedrica.

Parafraseando, poderia afirmar-se que, pela praxis, a Filosofia se
materializa, transforma-se e contribui na transformagao da realidade. A reflexdo
filos6fica ndo é praxis, mas deve ser uma Filosofia da praxis.

Nesse mesmo sentido, Kosik, ao analisar o conceito e o objeto da
Filosofia, afirma que a esséncia dos fendmenos nao é captada no contato
empirico com os mesmos. E, desde que o fundamento das coisas deve ser
descoberto mediante uma atividade peculiar, “tem de existir a ciéncia e a filosofia”.
Completa o autor:

“Se a aparéncia fenoménica e a esséncia das coisas
coincidissem diretamente, a ciéncia e a filosofia seriam
intiteis.”(1989:13)

Segundo Kosik, no ambiente cotidiano ha um complexo fenoménico
que penetra na consciéncia dos individuos, de forma imediata e regular,
assumindo um aspecto naturai e independente. Trata-se de um “pensamento
comum”, produto da pratica utilitaria cotidiana. Neste pensamento, “s3o captados
tanto a familiaridade com as coisas e 0 aspecto’ superficial das coisas, quanto
a técnica de tratamento das coisas.” (1989:15)

77



Educagdo e Filosofia, 9 (18) 71-80, jul./dez. 1995

Esse complexo fenoménico € uma falsa consciéncia da realidade, €
uma elaboragéo abstrata do real e constitui 0 mundo da pseudoconcreticidade.?

Para Kosik, o esforgo de conhecer o real, superando o mundo da
pseudoconcreticidade, € “a tarefa precipua da filosofia”. Completa esse autor:

“A filosofia é uma atividade humana indispensével, visto
que a esséncia da coisa, a estrutura da realidade, ‘coisa
em si’, o ser da coisa, n8o se manifesta direta e
imediatamente.” (1989:13-14)

Na tarefa da destruigao da pseudoconcreticidade, a Filosofia cumpre
colocar-se no terreno da praxis, tornando-se, inclusive, critica dessa praxis.
Torna-se por este intermédio, pensamento dialético, que dissolve o fetiche da
aparéncia para atingir a realidade. Portanto, € no ambito da praxis, da realidade
matenal e intencionalmente transformada, que se pode pensar a atividade
filosofica e seu contetido. O objeto da Filosofia € a realidade mesma, enquanto
realidade histérica, enquanto produto da atividade humana.

Quanto ao conceito, a Filosofia € a reflex3do que busca conhecer a
realidade com seus produtos historicos, criticando o discurso ideoldgico que
o0s deturpa, que os falseia, ou seja, superando a pseudoconcreticidade que oS
reveste,

Acredita-se que, com esta definig3o conceitual e de contetido, a Filosofia
recupera sua identidade, ou seja, seu caréater de disciplina tedrica num projeto
revoluciondrio pratico e concreto.

2. Ao mundo da pseudoconcreticidade pertencem:

“- o mundo dos fendmenos externos, que se desenvolvem a superﬁcie dos processos
realmente essenciais;

- 0 mundo do trifico e da mampulacao isto é, da praxis fenchizada dos homens (a
qual ndo coincide com a praxis critica revolucionaria da humanidade);

- 0 mundo das representagdes comuns, que so proje¢cdes dos fendmenos
externos na consciéncia dos homens, produto da praxis fetichizada, formas
ideolégicas de seu movimento;

- o0 mundo dos objetos fixados, que dlo a impressdo de ser condigdes naturais e
ndo sdo imediatamente reconheciveis como resultados da atividade social dos
homens.” (1989:11)
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