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O SERPARA-SI E A PRAXIS

Simedo Donizete Sass*

Résumé: Cet article est 1’abordage de la relation parmi le concept
de pour-soi dans I’Etre et le Néant et le concept de praxis dans la
Critique de la raison dialectique.

Resumo: Este artigo trata da relagio existente entre o conceito
de para-si em O ser e 0 nada e o conceito de praxis na Critica
da razao dialética.

INTRODUCAO

“0 importante ndo € o que fazem de nés, mas o que nos
proprios fazemos daquilo que fazem de nés”
SARTRE

A obra sartreana suscita questionamentos quando as teses de O
Ser e o Nada s@o confrontadas com as posi¢des defendidas na Critica da
Razdo Dialética. Um problema classico se apresenta ao interrogarmos
acerca da continuidade temética entre esses dois tratados. As duas
publicagdes revelam momentos distintos na continuidade do pensamento
do existencialista francés. A interroga¢do que permanece é: Sartre
procurou superar a primeira fase quando apresentou, em 1960, a critica
ao marxismo?

A resposta a esse problema comporta, a0 menos, trés alternativas.
Quando Sartre publica a Critica, os argumentos encontrados nessa obra
nio dizem respeito ao tema que € caracteristico de sua primeira

* Professor do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Uberlindia.
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apresentacdo do existencialismo, editada em 1943. A “paixdo indtil™*
ndo é contemplada nas discussdes pertinentes ao pratico-inerte?. Qutra
interpreta¢do, menos radical, coloca algumas relagdes de continuidade
no interior dessa contradicdo. O humanismo permaneceria latente, apesar
da contradi¢do que pode ser estabelecida entre a fenomenologia e o
marxismo. A terceira tese defende a continuidade entre os dois momentos,
descrevendo o fendmeno humano em seu lado individual e coletivo.

Uma duvida, no entanto, pode ser levantada: haveria a
continuidade também no conjunto total da filosofia sartreana? Qual € a
relacdo que pode ser estabelecida entre A Ndusea e O Idiota da familia?
Essas interrogacdes, na verdade, acentuam a divisdo entre os dois
momentos principais do existencialismo sartreano. Todas as obras de
juventude e de fundago do existencialismo estio reorganizadas no interior
de O Ser e 0 Nada. Ap6s os acontecimentos da Segunda Guerra Mundial,
o problema da existéncia coletiva e histérica encaminha o pensamento
sartreano para a reflexdo que culmina com a Critica. Aprofundar estudos
que tratem desses momentos significa atingir o centro da problematica
existencialista.

A separacao dessas duas teses encontra-se na originalidade que
caracterizou a filosofia de Sartre. Os estudos sobre a fenomenologia de
E. Husserl (1933 - 1934) e a leitura de Ser e Tempo foram essenciais para
a constitui¢io das reflexdes desenvolvidas na fase inicial. A fenomenologia
e a no¢do de intencionalidade® foram capitais para o surgimento dos

! Sartre, ao final de L’Etre et le Néant, na péagina 678, afirma que o homem é uma
“paixdo initil”, isso se deve ao fato de que se constata que o homem tem por objetivo
ser Deus, obviamente uma tarefa “irrealizavel”.

* Termo amplamente utilizado na Critica da razdo dialética, que tem como sentido
bésico expressar a condi¢do, a0 mesmo tempo, ativa do ser humano (que se denomina
prdxis) e a sua dimensdo passiva de existéncia alienada.

* Sobre a primeira fase do pensamento de Sartre, cf. 0 nosso estudo A nogdo de

intencionalidade nos primeiros escritos de Jean-Paul Sartre. Dissertaciao de mestrado
defendida na Universidade Estadual de Campinas.
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conceitos de ser-em-si e ser-para-si. Esses dois conceitos sao 0 ponto
de partida do sistema iniciado pela primeira grande obra filoséfica de
Jean-Paul Sartre que foi O Ser e 0 Nada. Com a Critica, Sartre marca a
segunda fase levantando os problemas da existéncia histérica e denuncia
o erro metodoldgico que, segundo o existencialista, tornava o marxismo
esclerosado.

A polarizacio, contudo, ndo suprime o tema que perpetuou o
existencialismo. O problema da existéncia humana sempre ocupou lugar
de destaque no existencialismo sartreano. O filésofo, freqiientemente,
repetia: “Tenho uma paixdo: compreender os homens™ .

Com a apresentag@o da problemadtica da descontinuidade, ndo
temos a intencdo de edificar um estudo conclusivo sobre o assunto. A
resposta estd distante de sua formulagdo final. Nao nos furtamos, por
outro lado, ao trabalho de exemplificar uma certa aproximagao entre os
dois escritos. Se a realidade humana € a paixdo que o existencialista
confessa, duas no¢des ilustram a sua compreensao do homem. As nocoes
de ser-para-si, presente na construcio de O Ser e o Nada, e de prdxis,
utilizada na Critica, podem revelar alguns elementos para entendermos o
conflito que esta posto. Buscamos, portanto, ao analisar os dois conceitos
centrais do existencialismo sartreano, apontar algumas contribui¢des para
o esclarecimento dessa filosofia que reflete o dilema da existéncia humana.

A CONTINUIDADE TEMATICA DO PENSAMENTO
SARTREANO

Jean-Paul Sartre publicou, no ano de 1936, o livro intitulado A
Imaginacao. Influenciado pela fenomenologia de Husserl, Sartre instaura
a existéncia de dois modos de ser surgindo no mundo. Na introducio
desse texto, encontra-se a definicao da existéncia do ser-em-si e do ser-
para-si.

*JEANSON, E Sartre. Tradugdo de Elisa Salles, Rio de Janeiro, José Olympio, 1987.
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O ser-em-si € compreendido como “inércia do contetido sensivel”.
Esse ser é, ao mesmo tempo, presente e inerte. A inércia simboliza a
passividade da existéncia em-si. Outro aspecto significativo reside no
fato de que as coisas em-si ndo sdo produzidas pela espontaneidade de
alguém que as observa, ou seja, “elas sdo para mim, nio s3o eu”.

Essa definicao do ser-em-si € retomada pelo existencialista francés
em O Ser e o Nada. No capitulo introdutério de A Imaginagdo, que trata
do étre en soi, Sartre escreve: “L’étre est. L’étre est en soi. L’étre est ce
qu’il est.” (E. N. p. 34). O ser-em-si revela, como observamos, as
caracteristicas de identidade e de inércia.

Contririo ao modo de ser em-si, Sartre define a consciéncia como
ser-para-si. A diferenciacgdo entre esses dois modos de ser € estabelecida
porque, “en aucun cas, ma conscience ne saurait étre une chose, parce
que sa facon d’étre en soi est précisement un étre pour soi. Exister, pour
elle, c’est avoir conscience de son existence. Elle apparait comme une
pure spontanéité, en face du monde des choses qu’est pure inertie” (
Imaginagdo, p. 1).

Essa dualidade instaura o “motor” da reflexdo sartreana sobre a
relacdo entre a consciéncia € o mundo dos objetos inertes. Na medida em
que a existéncia em-si se apresenta como inerte, identifica-se a sua
diferenca relativamente ao modo de ser do para-si, que € atividade. Essa
diferenca revela, concomitantemente, a contingéncia das coisas e também
da existéncia humana. Tanto o ser em-si quanto o para-si surgem no
mundo sem uma justificativa para esse mesmo surgimento. Somente
devemos acrescentar que o para-si, enquanto consciéncia, coloca-se a
questdo (ainda que esta seja feita de modo metafisico) sobre o sentido
dessa existéncia que se revela contingente.

Sartre reproduz, em O Ser e 0 Nada, os dois modos de existéncia:
por um lado, vemos no em-si que “L’étre ne saurait étre causa sui a la
maniere de la conscience. L étre est soi. Cela signifie qu’il n’est ni passivité
ni activité. L’une et ’autre des ces notions sont humaines et designent
des conduites humaines ou les instruments des conduites humaines. Ily a
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activité lorsqu’un étre conscient dispose des moyens en vue d’une fin. Et
nous appelons passifs les objets sur lesquels s’exerce notre activité (...),
I’homme est actif et les moyens qu’il emploie sont dits passifs” (E. N. p.
31-2). E a partir dessa dualidade que a consciéncia ganha papel de destaque
na investigacdo que pretendo realizar. O ser para-si ativo representa o
ponto central das reflexdes que Sartre empreende em sua obra O Ser e o
Nada. Partindo desse momento privilegiado, buscarei elucidar algumas
estruturas do ser para-si.

Na segunda parte de O Ser e 0 Nada, Sartre apresenta as estruturas
do pour soi: I- A presenca a si; II- A faticidade do para-si; III- O para-si
e o Ser do Valor; IV- O para-si e o Ser dos Possiveis; V- O Moi e o
Circuito da Ipseidade. Ainda nssa segunda parte, encontramos a relagdo
entre os conceitos de para-si e de totalidade. Delimitando o espectro de
nossa analise a esses dois conceitos, deveremos ilustrar o modo como o
problema da consciéncia surge com Descartes, Husserl e Heidegger, para
situarmos a especificidade do pensamento sartreano.

Nas consideragOes iniciais acerca das estruturas imediatas do para-
si, mais precisamente na parte intitulada “présence a soi”, retoma-se o
problema do cogito. Para Sartre, “Descartes ’avait interrogé sur son
aspect fonctionnel: Je doute, je pense et, pour avoir voulu passer sans fil
conducteur de cet aspect fonctionnel a la dialectique existentielle, il est
tombé dans I’erreur substantialiste”. Husserl, por sua vez, ndo teria
superado o plano da descricdo funcional, mantendo-se na descri¢do das
aparéncias. Heidegger, tentando fugir do erro substancialista, teria
abordado diretamente a analitica existencial, sem passar pelo cogito.

Diante desse panorama, Sartre ird buscar a interrogagdo sobre o
cogito e fornecer “(...) I’'instrument dialectique qui (nous) permettrait de
trouver dans le cogito lui-méme le moyen de nous évader de I’instantanéité
vers la totalité d’étre que constitue la réalité humaine. Revenons donc a
la descrition de la conscience non-thétique (de) soi, examinons ses résultats
et demandons-nous ce que signifie, pour la conscience, la nécessité d’étre
ce qu’elle n’est pas et de ne pas étre ce qu’elle est” (E. N. p. 112). Como
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fica demonstrado, o problema da consciéncia € determinante para as
reflexdes sobre os modos de ser em-si e para-si. O privilégio reservado
ao modo ativo de existéncia do ser para-si indica a valorizagdo do tema
iniciado por Descartes. A particularidade que Sartre introduz nessa
reflexdo estd representada pelo uso de um recurso estilistico que revela o
“instrumento dialético”. Em uma constru¢do que ficou celebrada pela
originalidade e pelo hermetismo, Sartre define a consciéncia como “(...)
la necessité d’étre ce qu’elle n’est pas (...)” (E. N. p. 112).

Partindo do pressuposto de que o problema da consciéncia
enquanto para-si abarca o lado ativo do ser, podemos inferir que o modo
de ser deste para-si estd intimamente ligado ao fato de que sua existéncia
significa constante negagdo do ser em-si e busca pela determinagao de si
proprio. “Le pour-soi est I’étre qui se détermine lui-méme aexister en
tant qu’il ne peut pas coincider avec lui-méme” (E. N. p. 116).
Esclarecendo um pouco melhor o sentido de negacdo que o para-si efetua
sobre o ser-em-si, podemos identificar, no texto de Sartre, a seguinte
afirmacao: “(...) la possibilité propre de 1’étre - celle qui se révele dans
I’acte néantisant - c’est d’étre fondement de soi comme conscience par
I’acte sacrificiel qui le néantit; le pour-soi c’est 1’en-soi se perdant comme
en-soi pour se fonder comme conscience” (E. N. p. 120). Ressaltamos
que o ato negador realiza a existéncia do ser para-si.

Esse movimento constante de “busca” do ser é exemplificado
pela figura do garcon de café. Sartre ilustra da seguinte maneira a tentativa
de um homem ser “totalmente” idéntico ao “modelo” do profissional que
se estabelece como “exemplar”: “Nous signalions (...) que nous ne
pouvons rien étre sans jouer a I’étre. Si je suis garcon de café, (...) ce ne
peut étre que sur le mode de ne [I’étre pas. (...) si je pouvais étre garcon
de café, je me constituerais soudain comme un bloc contingent d’identité.
(...) cet étre contingent et en sol m’échappe toujours. Mais pour que je
puisse donner librement un sens aux obligations que comporte mon état,

% A mentira coloca o problema das condutas de m4-fé.
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il faut qu’en un sens, au sein du pour-soi, comme totalité perpétuellement
évanescente, |’ étre-en-soi comme contingence évanescente de ma situation
soit donné. C’est ce qui ressort bien du fatique, si je dois jouer a étre
garcon de café pour I’étre, du moins aurai-je beau jouer au diplomate ou
au marin: je ne le serai pas” (E. N. p. 121).

Uma vez que o para-si busca ser e, a0 mesmo tempo, negar o
em-si, a atividade da consciéncia implica o conceito de “totalidade
evanescente™. O ser para-si surge como uma caréncia, que é uma
caracteristica da realidade humana. O existencialista francés nos mostra
que: “De toutes les négations internes, celle qui pénétre le plus
profondément dans I’étre, celle qui constitue dans son étre 1’étre dont
elle nie avec 1’étre qu’elle nie, ¢’ est le manque. Ce manque n’appartient
pas a la nature de 1’en-soi, qui est tout positivité. Il ne parait dans le
monde qu’avec le surgissement de la réalité humaine. C’est seulement
dans le monde humain qu’il peut y avoir des manques. Un manque suppose
une trinité: ce qui manque ou manquant, ce a quoi manque ce qui manque
ou existant, et une totalité qui a été désagrégée par le manque et qui
serait restaurée par la synthése du manquant et de 1’existant: c’est le
manqué. L'étre qui est livré a I’intuition de la réalité-humaine est toujours
ce a quoi il manque ou existant” (E. N. p. 124-5).

Com o conceito de totalidade sendo indicado através dessa
totalidade “imperfeita” que € a caréncia, a estrutura do para-si pode ser
entendida como um ser que existe enquanto atividade negadora. Essa
atividade procura ultrapassar a caréncia (caracteristica que ndo se encontra
no ser em-si) e atingir a totalidade do ser para-si. Na correlacio entre os
conceitos de ser-para-si, atividade negadora e totalidade, podemos
estabelecer o nicleo do que Sartre buscou estabelecer no privilégio dado
ao problema da consciéncia.

A constatag@o dessa tese implica na abordagem de outro conceito

®Nas tltimas paginas de O Ser e o Nada, Sartre escreve: ‘(...) 0 homem € uma paixdo
intil”.
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que, aparentemente, definird a fase de aproximac¢do do marxismo. O
conceito de prdxis, tratado na Critica da Razdo Dialética, pode ser
aproximado das discussdes referentes ao conceito de para-si.

Ao colocarmos o problema da aproximacao entre o conceito de
ser-para-si e o conceito de praxis, ndo podemos esquecer que a producao
sartreana estd dividida em duas fases distintas. Em termos genéricos, a
filosofia de Jean-Paul Sartre tem o seu primeiro grande marco com a
publicagdo de O Ser e 0 Nada e a segunda principal manifestagdo com o
surgimento da Critica da Razdo Dialética. Se o pensamento sartreano
manteve certa continuidade, somente o estudo da interpenetracao dessas
duas obras pode confirmar essa inflexao. Podemos, entretanto, afirmar
que o existencialismo sartreano sofreu mudancas significativas apés o
surgimento de O Ser e o Nada.

Com a publicagao, a partir de 1945, da revista Les Temps
Modernes, o pdlo da discussdo sobre o problema da liberdade, por
exemplo, ganha uma nova localizacao, diferente daquela que encontramos
no romance A Idade da Razdo. Na apresentacio da revista ou no texto
O que ¢€ literatura?, é possivel identificarmos que o tema do
comprometimento politico se torna cada vez mais importante. Outras
obras como Os comunistas e a paz € Materialismo e revolugdo revelam
que o didlogo com o marxismo é, cada vez mais, uma constante’.

Essa aproximacdo do marxismo, contudo, pode ser encontrada
em um artigo escrito para uma revista polonesa, cujo tema era: “A situagao
do existencialismo em 1957”. Esse artigo ganhou o nome de Marxismo e
Existencialismo. Esse mesmo texto sofreu algumas modificac¢des e foi
publicado na revista Les Temps Modernes com o titulo Questdo de
Método. Em 1960, encontramos a sua reedi¢ao no prefacio da Critica da
Razdo Dialética.

A obra Questdo de Método esta dividida em trés partes: I -

"Na obraA Transcendéncia do ego, na conclusio, Sartre faz referéncia ao materialismo
metafisico em um “tom ndo muito entusiasmado’.
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Marxismo e existencialismo; II - O problema da mediaco e das disciplinas
auxiliares e III - O método progressivo regressivo. O problema central
que o pensador francés se dispde a explicitar pode ser resumido na seguinte
interrogacio: “temos as condi¢des para constituirmos uma antropologia
estrutural e histérica?”. Para responder ao problema, na primeira parte,
Sartre situa as diferencgas entre 0 marxismo e o existencialismo. Para
Sartre, o marxismo era a “filosofia insuperdvel de nosso tempo”, pois, 0
momento histérico que o engendrou ainda n3o se encontrava superado®.
Constituido como um Saber acabado, o marxismo, aos olhos de Sartre,
havia se tornado um dogmatismo, com categorias enrijecidas. Para Sartre,
0 marxismo se tornou incapaz de apreender a dimensdo dos fendmenos
humanos que, enquanto saber, pretendia explicar®. O existencialismo,
ainda segundo Sartre, ocuparia essa lacuna.

Nas duas outras partes de Questdo de Método, o existencialista
francés critica a pretensao do marxismo de erigir um Saber a prioiri. O
existencialismo, por sua vez, revestido de um método heuristico, buscaria
revelar as verdades concretas. Sartre “(...) insiste tout particuliérement
sur I’idée que seul le projet, comme médiation entre deux moments de
I’objectivité, peut rendre compte de 1’histoire, ¢’est-a-dire de la créativité
humaine™".

Fazendo uso de exemplos tomados da Revolugdo Francesa e sobre
o caso Flaubert", Sartre mostra, por um lado, que o marxismo deve utilizar
a sociologia americana para executar seus estudos histéricos e, de outro

8Um exercicio de pesquisa poderia discorrer sobre essas condi¢des.

® Sartre resgata a diferenga entre explicagdo e compreensdo, prépria da terminologia
fenomenoldgica.

0 CONTAT, M.; RYBALKA, M. Les Ecrits de Sartre. Paris, Gallimard, 1970, p. 312.
Podemos encontrar nessa passagem um ponto de ligacdo entre o ser-para-si € a
préxis.

1 Discutido em longo estudo, O Idiota da Familia, que procurou aplicar o método
progressivo-regressivo.
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lado, tenta demonstrar que o marxismo deve fazer uso da psicandlise
para compreender o individuo na sua totalidade concreta.

Esses aspectos de Questdo de Método revelam a preocupagao
que Sartre demonstrava para explicitar o problema levantado em O Ser e
o Nada. O problema de fundo que permeia essas discussdes pode ser
resumido nos seguintes termos: “Hé uma verdade do homem?” (Q. M.,
introdugdo).

Partindo do postulado de que o marxismo e o existencialismo
ndo sdo correntes que apresentam propostas convergentes'?, 0 momento
de aproximacao que buscamos encontrar na Critica revela uma dificuldade
de interpretacao sobre a totalidade do existencialismo sartreano.

Ensaiando uma resposta ao questionamento acerca da
continuidade entre as duas grandes obras de Jean-Paul Sartre, Contat e
Rybalka, dois estudiosos do pensador francés, apontam trés alternativas.

A primeira posi¢do afirma que Sartre abandona os pressupostos
de O Ser e o Nada para tratar da relacio entre marxismo e existencialismo.
Essa tese pode ser encontrada no artigo de Serge Doubrovsky'. Roger
Garaudy, por outro lado, coloca a possibilidade de se estabelecer a
continuidade entre as duas fases't. Colette Audry, diferentemente das
outras posi¢des, admite certa compatibilidade entre as duas fases do
pensamento de Sartre.

Antes de alguma escolha, interroguemos sobre o objetivo da
publicac¢do da Critica.

Desde o inicio dos anos cinqiienta, Sartre se dispde a ler os escritos
de Marx e de alguns pensadores marxistas, para responder ao problema
darelacdo entre marxismo e existencialismo. Sartre procura uma sintese

2Fato que pode ser confirmado pelo manifesto: O Existencialismo é um humanismo.
3 Nouvelle Revue Frangaise, septembre, octobre, novembre 1961.
4 Perspectives de L’homme, P. U. F. , 1969.

15 Sartre et la réalité humaine, Seghers, 1966,
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filos6fica capaz de reunir a subjetividade e o materialismo histérico’®.
Rybalka e Contat indicam que Sartre e Garaudy buscavam esse cruzamento
no estudo da vida de Flaubert!’.

Sartre formulou dois tomos para a Critica. O primeiro interroga
sobre as possibilidades de uma antropologia estrutural e histérica. “C’est
a répondre a cette question que Sartre consacre le premier tome de
Critique de la Raison Dialectique. Ce titre kantien, de méme que le sous-
titre parodique “Prolégomenes a toute anthropologie future” donné par
Sartre (...), indique clairement la nature, I’ambition et aussi les limites
d’un ouvrage qui se propose, en un premier temps, de constituer les
fondations critiques du matérialisme historique marxiste en examinant
les conditions formelles de possibilité et d’intelligibilité de la dialectique
de I’Histoire et non le devenir concret de I’histoire réelle. Il s’ agit en effet
d’un projet purement philosophique, qui vise a fonder ontologiquement
la vérité du marxisme pour permettre a celui-ci de rendre compte de lui-
méme, ¢’est-a-dire de comprendre ses propres présupposés”’®. Em outras
palavras, Sartre busca explicitar, na Critica, o problema da compreensao
da Histéria, produto da livre praxis do homem. Histdria que recai sobre
cada individuo e se transforma em uma necessidade sem sujeito, fazendo
do ser humano o objeto do processo histérico.

A partir desse dngulo, O Ser e o Nada estd em continuidade com
a Critica pois, “la perspective essentiellement psychologique de L’Etre
et le Néant s’ élargit donc dans la Critique en une perspective historique
et sociologique qui doit permettre de rendre compte de 1’existence de la
liberté aliénée™®.

16 L,UKACS, no livro Existencialismo ou Marxismo, afirma que Sartre busca unir
Marx e Heidegger.

"CONTAT, op. cit. , p. 337.
18 CONTAT, op. cit. , p. 339.
Y Tbidem.
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Como assinalamos anteriormente, 0 conceito de préxis ¢ um
elemento importante na Critica. Nas palavras de Sartre, “la dialectique
ne se découvre qu’a un observateur situé en intériorité, c’est-a-dire un
enquéter qui vit son enquéte a la fois comme une contribuition possible a
I’idéologie de I’époque entiere et comme la prdxis particuliere d’un
individu défini par son aventure historique et personnelle au sein d’une
histoire plus ample qui la conditionne. En un mot, si je dois pouvoir
conserver I’idée hégélienne (la Conscience se connait en 1’ Autre et connait
I’Autre en soi) en supprimant radicalement 1’idéalisme, je dois pouvoir
dire que lapraxis de tous comme mouvement dialectique doit se découvrir
a chacun comme la nécessité de sa prope praxis et, réciproquement, que
la liberté en chacun de sa praxis singuliére doit se redécouvrir en tous
pour lui dévoiler une dialectique qui se fait et le fait en tant qu’elle est
faite. La dialectique comme logique vivante de I’action ne peut apparaitre
a une raison contemplative; elle se découvre en cours de praxis e comme
un moment nécessaire de celle-ci ou, si I’on préfére, elle se crée & neuf
dans chaque action” (C. R. D. p. 133).

Ap6s essa incursio pela filosofia de Jean-Paul Sartre, inferimos
que o pressuposto da atividade do para-si, colocado em O Ser e o Nada
e o principio da praxis, instituido pela Critica, isto é, o conceito de para-
si e de praxis podem estabelecer uma continuidade temaética no interior
de seu existencialismo.

Na Critica, Sartre demonstra a sua aproximagdo do marxismo
afirmando estar de “acordo com o materialismo histérico” (C. R. D. p.
115). Apesar de manifestar-se favoravelmente ao marxismo, ele questiona
avalidade da hipétese da “dialética materialista” (ibidem). Esse idealismo
materialista “(...) qui n’est au fond qu’un discours sur I’idée de matiere;
son opposé véritable, c’est le matérialisme réaliste, pensée d’un homme
situé dans le monde, traversé par toutes les forces cosmiques et qui parle
de I’'univers matériel comme de ce qui se révele peu a peu a travers une
praxis en situation” (C. R. D. p. 126).

Nota-se, portanto, que Sartre apresenta a posicdo de critica aos
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postulados da teoria marxista da dialética da natureza. Engels seria a
expressdo desse idealismo quando tenta utilizar “as leis do pensamento
de Hegel para explicar o funcionamento da Natureza e da Histéria” (C.
R.D.p. 127)%,

Para o existencialismo sartreano, a dialética, enquanto método,
pode ser aplicada ao mundo histérico e social. A contradi¢ao dialética,
segundo Sartre, somente poderia existir para o0 mundo humano. Os
pressupostos de A Dialética da Natureza, ao contrdrio, estariam
equivocados porque “Engels reproche a Hegel d’imposer a la matiére
des lois de pensée. Mais c’est justement ce qu’il fait lui-méme (Engels)
puisqu’il oblige les sciences a vérifier une raison dialectique qu’il a
découvert dans le monde social. Seulement, dans le monde historique et
social, (...) il s’agit vraiment d’une raison dialectique; en la transportant
dans le monde naturel, en I’y gravant de force, Engels lui Ote sa
rationnalité; il ne s’agit plus d’une dialectique que ’homme fait en se
faisant et qui le fait en retour mais d’une loi contingente dont on peut dire
seulement: ¢’est ainsi et non autrement” (C. R. D. p. 128). O que Sartre
ressalta, mais uma vez, € a primazia da dialética no &mbito das relagdes
humanas histéricas e ndo enquanto oposi¢do de seres inertes?..

Sartre coloca todo o suporte da reflexdo sobre o método dialético
na critica desferida contra a concepgao da dialética da natureza: “(...) s’il
existe quelque chose comme un matérialisme dialectique ce doit étre un
matérialisme historique” (C. R. D. p. 129). Se a dialética existe, afirma
Sartre, ela se descobre e se fundamenta na prdxis e pela prdxishumana
em uma determinada sociedade” (Ibidem).

Para entendermos, porém, os meandros dessa critica a0 marxismo,
devemos interrogar sobre a preocupagdo que instiga o pensamento de

W Engels faz uso das seguintes leis:
A- Lei da reversibilidade da quantidade em qualidade;
B- Lei da interpenetracdo dos contrarios;
C- Lei da negacdo da negacdo. Cf. C. R. D. p. 127.

2 Para utilizar uma expressdo consagrada n’ O Ser e o Nada.
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Sartre. Na introduc¢do da Critica, Sartre resume as suas intencdes: “Notre
probléme est critique. Et sans doute, ce probléme est lui-méme suscité
par I’Histoire. Mais justement il s’agit d’éprouver, de critiquer et de fonder,
dans I’ Histoire et en ce moment du développement des societés humaines,
les instruments de pensée par lesquels I’Histoire se pense, en tant qu’ils
sont aussi les instruments pratiques par lesquels elle se fait. Certes, nous
serons renvoyés dufaire au connaitre et du connaitre au faire dans 1’unité
d’un processus qui sera lui-méme dialectique. Mais notre but réel est
théorique; on peut le formuler en ces termes: a quelles conditions la
connaissance d’une histoire est possible? Dans quelle limite les liaisons
mises au jour peuvent-elles étre necessaires? Qu’est-ce que la rationalité
dialectique, quels sont ses limites et son fondement?” (C. R. D. p. 135).

CONCLUSAO

A Critica da Razdo Dialética nos revela que os problemas de
inteligibilidade da dialética e o sentido da Histéria s@o as teses centrais
do existencialismo sartreano, na fase em que o marxismo € “insuperavel”.
Nio € possivel, pela complexidade suscitada pelo tema, apresentarmos
uma reflex@o conclusiva sobre os meandros dessa apropriagao sartreana
das teses defendidas por Marx. Ap6s a morte de Jean-Paul Sartre, em
1980, os comentdrios referentes aos escritos sartreanos publicados desde
1960 ndo apresentam uma posi¢do definitiva. O problema de fundo, isto
é, o de estabelecer a continuidade entre as duas fases encontra, como
indicamos, algumas divergéncias. Tanto a separacio quanto a semelhanca
tematica podem ser defendidas. Nossa tarefa visou inscrever-se no
universo que o existencialismo sartreano iniciou, pois toda tentativa de
se pensar a obra desse fil6sofo francés, acreditamos, deve ter no horizonte
essa mesma problematica.

Discutindo as relagdes entre ser-em-si € ser-para-si, Sartre afirma:
“Pour les personnes qui ont luL’Etre et le Néant, je dirai que le fondement
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de la nécessité est pratique: c’est le Pour-Soi, comme agent, découvrant
d’abord comme inerte ou, au mieux, pratico-inerte dans le milieu de En-
So1” (C. R. D. p. 286). Como podemos notar, Sartre tem a intengao de
retomar os problemas analisados em O Ser e o Nada, utilizando a
terminologia marxista. Essa atitude pode ser entendida como um
revisionismo ou, por outro lado, uma extensao dos temas inicialmente
colocados. Sobre a alienacio, o filésofo francés escreve: “L’alienation
fondamentale ne vient pas, comme L’Etre et le Néant pourrait le faire
croire, a tort, d’un choix prénatal: elle vient du rapport univoque
d’interiorité qui unit ’homme comme organisme pratique a son
environnement” (C. R. D. p. 286).

Essas afirmagdes demonstram que o marxismo “forcou” a reflexao
sartreana a estabelecer um didlogo entre a influéncia fenomenoldgica (que
identificamos na primeira fase de sua obra) e a questdo do sentido da
histéria. A amplitude dessa tentativa pode revelar as reais proposi¢oes
do suposto abandono da primeira fase. O posicionamento de Sartre frente
ao problema € ambiguo. Se, no exemplo acima, a alienacdo nao é mais
sustentada pelas posicOes de O Ser e o Nada, a possibilidade de uma
conexdo entre outros conceitos, por outro lado, permanece.

Durante a sua viagem ao Brasil, Sartre pronunciou uma série de
palestras. Na Conferéncia de Araraquara, ele retoma a teoria estabelecida
na Critica e responde, de certa maneira, aos questionamentos suscitados
durante nossa reflexdo: “Se (...) hd uma diferenca entre O Ser e Nada e a
Critica da Razdo Dialética é por causa da maneira como os problemas
sao formulados mas ndo por causa da prépria dire¢do: a dire¢do continua
a mesma. Com efeito, em O Ser e 0 Nada eu quis, apreendendo-me no
nivel mesmo da consciéncia, isto €, no nivel a0 mesmo tempo o mais
certo € 0 mais abstrato, o mais formal, (...) fazer uma descri¢do do que é
arealidade humana como projeto, compreensao. ( ...) 0 que € necessario
para nés € reconstituir uma ontologia ou, pelo menos, uma antropologia
dialética na qual a compreensao seja exigida a cada instante, a cada instante
o projeto da pessoa sob a forma concreta e real aparega” (Sartre no
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Brasil: A Conferéncia de Araraquara, p. 91-93). A perspectiva da
continuidade temadtica, portanto, permanece possivel.
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