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A QUE VEIO O HUMANISMO?

Tiago Adao Lara’

RESUMO: O artigo visa a esclarecer o significado cultural de um momento
forte da histéria do Ocidente — 0 Humanismo renascentista — a partir do
qual a perspectiva medieval teocéntrica comegou a perder a hegemonia,
em favor da perspectiva antropocéntrica. Sdo apontadas as linhas de
fuga de um movimento que, entre avangos e recuos, se impds e, hoje,
€ reavaliado.

PALAVRAS-CHAVES: Humanismo - Renascimento - Teocentrismo -
Antropocentrismo

ABSTRACT: This paper aims to clarify the cultural meaning of the
Renaissance Humanism, which represented a very strong moment in
western history and caused the theocentrical point of view of Middle
Age to loose its hegemony, in order to give birth to the anthropocentric
perspective. The author points out the vanishing lines of a movement
which, through forward and backward steps, has settled down and is
nowadays reevaluated.

Houve uma época, na histéria do Ocidente, na qual refletir sobre o homem,
falar dele ou escrever sobre ele era sinal de ousadia, de avanco intelectual, de
modernidade. O humanismo esteve em alta.

Hoje, assistimos a fendmeno inverso. Faz algumas décadas, que o
homem, sua especificidade, seu carater de ponto referencial de inteligibilidade e
de ajustes axioldgicos, cairam em descrédito. Ser ou proclamar-se humanista é
ser retrogrado. Pior, é comprometer-se com uma viséo de mundo e comum sistema
de valores que produziram frutos pegonhentos, dos quais urge nos libertarmos.

O periodo de alta do humanismo chamou-se modernidade. Dai o falar-
se, hoje, de posmodernidade.

Somos mesmo obrigados a contestar o humanismo, para nos afinar
com o que de melhor aspiramos para os dias em que vivemos? Pois a vida, di-lo
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Guimaraes Rosa, é merecimento de toda criatura. Devemos acertar-nos com
ela: “arejei que toda criatura merecia tarefa de viver, que aquele homem merecia
viver — por causa de uma grande beleza no mundo” (Rosa, G. 1986, p.416).

Tarefa de todo educador é afinar-se com essa tarefa do viver que torna o
mundo belo.

Na pista desse caminho-travessia, o artigo que se segue remonta a um
momento forte da histéria do Ocidente, no qual a perspectiva humanista de
cultura recebeu alento propulsor.

1 — A Europa em mutacao

O século Xlll marcou o apogeu da civilizagao crista ocidental,
evidenciando também suas fragilidades. A partir de fins do século XV, com
efeito, até fins do século XVI, a Europa viveu nova época histérica: a do humanismo
renascentista, Utero fecundo da modernidade. Séculos de efervescéncia
econdmica, politica, social e cultural. Séculos de revolugtes religiosas. Séculos
que iniciaram a configuragao de novo imaginario social, nao mais centrado em
Deus, mas no homem como valor supremo.

1.1. As mudancas sécio-econdmicas.

Deram-se elas na dire¢éo do crescimento do comércio, quer na Europa,
quer da Europa com o Oriente. As cruzadas (1095-1270), a guerra dos cem
anos (1337-1453) e a das duas rosas (1455-1485), a estagnacao das atividades
agricolas, os periodos de desastres climaticos, que produziram escassez, fome,
peste e morte, com decréscimo violento da populagédo européia sao alguns dos
fatores que influenciaram na desintegra¢éo do feudalismo e da economia rural e
no fortalecimento da burguesia comercial, com sede nas cidades (os burgos),
cujo ressurgimento comecou a operar-se a partir do século XI; portanto, ainda
na ldade Média.

1.2 - As mudangas sécio-politicas.

Evidenciaram-se, sobretudo, no fato de o poder real sobrepor-se ao dos
senhores feudais, com a conivéncia e 0 auxilio dos burgueses. A esses, ciosos
de superar os mil e um entraves que a pluralidade do poder politico, no feudalismo,
criava para o seu comércio, interessava apoiar os reis na luta contra a nobreza
agraria e contra o poder da igreja. Firmaram-se, entao, as primeiras monarquias
nacionais: Inglaterra e Franga; depois, Espanha e Portugal seguiram o mesmo
caminho. Estava a nascer o Estado Moderno.
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1.3 - As mudangas sdcio-culturais.

Também elas afundaram raizes na prépria dindmica medieval, nas suas
limitagbes e nas suas contradigoes, bem como em muitos dos seus valores. O
humanismo renascentista nao significa, pois, ruptura absoluta com a Idade Média;
muito menos ainda simples continuidade. E uma nova época na histéria do
Ocidente, entre 0 medievo e a modernidade.

Se a ldade Média chama-se época de civilizagao crista, a modernidade
estruturou-se como espaco de laicidade cultural e institucional. Nesse sentido,
o humanismo renascentista colocou os germes da convic¢ao laica, a qual a
Reforma e as guerras de religido, que se seguiram, ajudaram a crescer e a
amadurecer.

1.4 - As revolugdes religiosas.

O comprometimento do clero cristdao com a ordem soécio-politica
medieval, a par das vantagens de poder que trouxe para a igreja, foi responsavel
por uma série de desgastes morais. Enfraqueceu-se, sobremaneira, o especifico
da fun¢ao daigreja: sua pregac¢éo, sua vivéncia e sua disciplina religiosas. E por
isso que, desde o século XllI, sendo antes, freqlentes vozes se levantaram em
prol de reformas, exigidas cada vez mais com insisténcia e com mais
radicalidade. Bastaria recordar, aqui, Joao Wyclif (1320-1384) e Joao Hus (1368-
1415}, na inglaterra e na Boémia, respectivamente, mas foi na Alemanha que a
revolugéo explodiu, com éxito, na voz de Martinho Lutero (1483-1546). Em 1517,
afixou ele, na porta da catedral de Wittemberg, suas teses contestadoras. Era o
estopim para a explosédo que acabou com a unidade religiosa da Europa. Em
pouco tempo, varias eram as confissdes cristas, que divergiam e, até, lutavam
entre si.

Nesse quadro torna-se inteligivel a mentalidade nova, da qual o
humanismo renascentista é a primeira manifestagao eloglente.

2 - Humanismo e renascimento.

Estamos encarando essas duas realidades como facetas de um mesmo
movimento. Existem autores, no entanto, que falam do humanismo do século
XV e do renascimento do século XVI.

O termo humanismo liga-se a expressao litterae humanae (literatura
humana) em oposi¢ao a litterae divinae (literatura divina: biblia, teologia).
Humanistas se diziam, ja nos séculos XIV e XV, os cultores de gramatica, retorica,
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poesia, historia e filosofia moral; os cultores, portanto, das humanidades, pois
essas disciplinas se julgavam as mais aptas a formar o ser humano. Os autores
gregos e latinos, a partir da segunda metade do século XIV, passaram a ser
olhados como modelos insuperaveis em literatura e mestres eximios de
humanidade. O movimento foi, pois, nos inicios, essencialmente literario e se
casou perfeitamente com todo o afa de renovagéo cultural que tomou conta da
[talia e, depois, de outros paises europeus, caracterizando-se por uma
enfatizacdo dos valores humanos, frente & mentalidade medieval, centrada em
valores religiosos (divinos). O termo humanismo, contudo, ndo existiu na época.
Foi forjado no século XIX para indicar formacao classica em oposicao a cientifica.
Passou, depois, a aplicar-se ao movimento dos séculos XV e XVI.

2.1 - Acompreensao desses séculos ndo nos é possivel sem atentarmos
a maneira como o Ocidente cristdo retomou a leitura dos classicos pagéos e,
no caso especifico da filosofia, como se retomou a leitura dos fildsofos gregos.
Apesar dos progressos nos estudos filolégicos, no que concerne ao mundo
latino, os séculos XV e XVI mantiveram-se muito crédulos, em relacao a literatura
grega, aceitando tradigdes hoje reconhecidas como espurias. Retomou-se,
sobretudo, a leitura de Platao, impregnado de elementos do heoplatonismo e do
neopitagorismo e mesmo de elementos provenientes de outras tradigdes, como
as do mundo oriental, do mundo egipcio e das tradi¢oes cristas.

Em alto aprego sao tidos, por exemplo, o Corpus hermeticum, os
Ordculos caldaicos e os Hinos 6rficos. A primeira dessas obras é atribuida a
Hermes Trimegisto que, na realidade, é figura mitica. Indica um deus egipcio
Thoth, que os gregos acharam semelhante a Hermes, intérprete e mensageiro
dos deuses. Dai o epiteto Trimegisto, isto &, trés vezes maximo. A obra é do
séculoll elll e.v.. Sob a mascara do deus egipcio escondem-se varios autores.
Os livros ressumam doutrinas platdnicas (médio platonismo), com forte acento
neoplaténico. E um sincretismo entre neoplatonismo e cristianismo. A obra
Ordculos caldaicos, atribuida a Zoroastro &, na realidade, produgéo do século Ii
e.v.. Contém a mesma mistura de médio platonismo e neopitagorismo.
Finalmente, os Hinos drficos, de composigao também tardia, da época
helenistico-imperial, contém doutrina que remonta ao orfismo primitivo, misturado
com elementos estéicos.

Com essas obras, é todo um reflorescer de tendéncias magicotetrgicas
que vai influenciar os autores humanistas que, no entanto, lendo-as, pensaram
entrar em contato com literatura bem mais antiga, digna de veneranda
consideragdo, porque mostraria uma unidade religiosa entre Egito, Caldéia, Grécia
€ 0 mosaismo, portanto, o cristianismo.
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2.2 - Os séculos do humanismo renascentista se caracterizaram por
uma espécie de curiosidade quase infantil; por uma sensacao de ruptura de
horizontes, que eram sentidos como limitadores; por um esforco em abrir
caminhos novos, variados e, numa perspectiva a distancia, julgados
contraditérios. As dire¢cdes por onde se ensaiavam novas perspectivas culturais
foram, pois, diversificadas: ressurgiram as varias escolas filosoficas gregas;
mistérios e teosofia tiveram sua vez; nova imagem do homem e da sociedade se
impos; fez-se profissdo de ignorancia e de duvida; esforgou-se por renovar a
escolastica.

3 - Séculos XIV e XV: antropocentrismo

Francisco Petrarca (1304-1374) é considerado como a primeira figura
de humanista. Preocupou-se em combater o “naturalismo” vigente na época,
atribuido, por ele, ao aristotelismo averroista. Dai a necessidade de, em
contraposicéo, realgcar o platonismo, como filosofia humanista. Nao interessa
tanto a humanidade pesquisar sobre a terra, suas plantas e seus animais;
interessa-lhe, isto sim, pesquisar sobre o ser humano, sua natureza e seu destino:
“eu, de fato, me pergunto o que interessa conhecer a natureza dos animais e
dos passaros e dos peixes e das serpentes, e ignorar a natureza do homem ou
nao cuidar-se dela?” (REALE, G. e ANTISERI., 1990, p.45).

Ao lado do “naturalismo” averroista, é a dialética aristotélica a grande
responsavel pela mentalidade “racionalista”, outro mal do seu tempo, pensa
Petrarca. Para fazer-ihe frente e melhorar a vida humana é necessario voltar ao
ideal de formacao, dado pelo cuitivo das humanidades. O ser humano se revela
sobretudo na fala, como pensara Socrates. Conta-se que, certa vez, tendo visto
ele um belo rapaz em siléncio, dirigiu-lhe esta admoestacao: fala, para que eu
te veja. (idem, p.47).

Petrarca encarnava a situacéo concreta das cidades italianas. Nelas,
nos séculos X1V a XVI, ensaiou-se novo estilo de vida, com ousadia, exageros,
rigueza de expressdes e liberdade; nelas, as individualidades emergiram
poderosas por cima das experiéncias comunitarias da época medieval, uma vez
que situagdes politicas especiais ndo permitiam que sobre elas o controle do
império se firmasse e gque a unificagao politica da peninsula se desse, no sentido
de constituir-se uma monarquia nacional. O campo ficava aberto para aventuras,
inclusive aguelas do espirito.

Petrarca foi uma espécie de precursor.

E no século XV, com efeito, que o movimento humanista se generalizou
na Italia. Grandes centros culturais ai se formaram. Dentre eles, o de Florenga,
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sob a protegdo dos Médici e debaixo da influéncia do platonismo ou, melhor, do
neoplatonismo; e os de Padua e Bolonha, defensores de Aristételes.

3.1 - A escola de Florenca

Da escola florentina deveriamos recordar, nos séculos XIV e XV: Coluccio
Salutari, Leonardo Bruni, Poggio Bracciolini, Leon Alberti e Marsilio Ficino.
Coluccio, chanceler da republica de Florenga, de 1374 a 1406, ai instituiu a
primeira catedra de grego, chamando para a Italia o doutor bizantino Emanuele
Crisolora. Mas é Marsilio Ficino (1433-1499) que, sob o mecenato de Césimo, o
velho, funda a Academia platdnica. Traduziu o Corpus hermeticum, os Hinos
orficos. Escreveu Comentaria in Zoroastrem. Em 1463, comegou ele a traduzir
as obras de Platéo, no que trabaiha até 1477. Traduziu, depois, as Enéadas, de
Plotino e obras de Dionisio Areopagita. A tradugao do Corpus hermeticum, dos
Hinos ¢rficos e o Comentaria in Zoroastrem prende-se a convicgéo que tinha
Marsilio de que essas obras remontavam, de fato, a esses profetas maiores; e
que Platao se ligava, por Pitagoras, a eles.

O pensamento de Marsilio, que vai influenciar Giordano Bruno, é todo
calcado no neoplatonismo: a filosofia é ilumina¢do; o homem, numa disposi¢ao
hierarquica dos seres, ocupa o centro: Deus-anjo-alma-qualidade-matéria; a
perfeicdo para 0 homem se opera através do amor platdnico, que o eleva ao
Absoluto. Marsilio se faz o defensor da magia, entendida como pertencente a
filosofia, enquanto é dominio das forgas naturais da mesma forma como se
dominam os seres humanos. Existe, pois, ai, como base, a concep¢ao animista
do universo, ou seja, 0 universo todo é concebido como vivo. Para os homens do
humanismo renascentista, nada tem a ver essa magia natural com a magia
diabdlica, que langa mao da for¢a dos espiritos imundos.

O homem, porém, que representa a proposta humanista mais clara,
desse periodo, é Giovanni Pico della Mirandola (1463-1496). Seu Discurso sobre
a dignidade do homem é uma espécie de manifesto humanista que merece ser
lido por inteiro. Transcrevemos, aqui, o inicio:

Li nos escritos dos arabes, venerandos Padres, que, interrogado
Abdala Sarraceno sobre qual fosse a seus olhos o espetdculo mais
maravilhoso neste cenario do mundo, tinha respondido que nada via de
mais admirdvel do que o homem. Com esta sentenga concorda aquela
famosa de Hermes: “Grande milagre, 6 Asclépio, € o homem”.

Ora, enquanto meditava acerca do significado destas
afirmacgdes, ndo me satisfaziam de todo as multiplas razbes que sgo
aduzidas habitualmente por muitos a propdsito da grandeza da natureza
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humana: ser o homem vinculo das criaturas, familiar com as superiores,
soberano das inferiores; pela agudeza dos sentidos, pelo poder
indagador da razao e pela luz do intelecto, ser intérprete da natureza;
intermédio entre o tempo e a elernidade e, como dizem o0s persas,
copula, portanto, himeneu do mundo e, segundo atestou Davi, em pouco
inferior aos anjos. Grandes coisas estas, sem duvida, mas ndo as mais
importantes, isto é, ndo tais que consintam a reivindicagdo do privilégio
de uma admiragio ilimitada. Porque, de fato, ndo deveremos nos admirar
mais anjos e os beatissimos corpos celestes?

Finalmente, pareceu-me ter compreendido por que razdo é o
homem o mais feliz de todos os seres animados e digno, por isso, de
toda a admiragéo, e qual enfim a condi¢cdo que lhe coube em sorte na
ordem universal, invejavel ndo sé pelas bestas, mas também pelos
astros e até espiritos supramundanos. Coisa inacredildvel e maravilthosa.
E como ndo? Ja que precisamente por isso 0 homem é dito e considerado
justamente um grande milagre e um ser animado, sem duvida digno de
ser admirado.

Mas, escutai, 6 padres, qual € essa condigéo de grandeza e,
com a vossa liberalidade, prestai um ouvido benigno e tolerante a este
meu discurso.

Ja o Sumo Pai, Deus arquiteto, tinha construido segundo leis
de arcana sabedoria este lugar do mundo como nés o vemos,
augustissimo templo da divindade. Tinha embelezado a zona
superceleste com inteligéncias, avivado os globos etéreos com almas
eternas, povoado com uma multiddo de animais de toda a espécie as
partes vis e fermentantes do mundo inferior. Mas, consumada a obra, o
Artifice desejava que houvesse alguém capaz de compreender a razdo
de uma obra tdo grande, que amasse a beleza e admirasse a sua
grandeza. Por isso, uma vez tudo realizado, como Moisés e Timeu
atestam, pensou, por ditimo criar o homem. Dos arquétipos, contudo,
nao ficara nenhum sobre o qual modelar a nova criatura, nem dos
lesouros tinha algum para oferecer em heranga ao novo filho, nem dos
lugares de todo o mundo reslara algum no qual se senlasse este
contemplador do universo. Tudo estava ja ocupado, tudo tinha sido
distribuido nos sumos, nos médios e nos infimos graus. Mas nao leria
sido digno da paterna poténcia ndo se superar, como se fosse inabil,
na sua ultima obra; ndo era proprio da sua sapiéncia permanecer inceria
numa obra necessdria por falta de decis@o, nem seria digno do seu
benéfico amor que quem estava destinado a louvar nos outros a
liberalidade divina, fosse constrangido a lamenta-la a si mesmo.
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Estabeleceu-se, portanto, o 6timo artifice que, aquele a quem
nada de especificamente proprio podia conceder, fosse comum tudo o
que tinha sido dado parceladamente aos outros. Assim, tomou o homem
como obra de natureza indefinida e, colocando-0 no meio do mundo,
falou-lhe deste modo: “O Ad4o, ndo te demos nem um lugar determinado,
nem um aspeclo que te seja préprio, nem tarefa alguma especifica, a
fim de que obtenhas e possuas aquele lugar, aquele aspecto, aquela
tarefa que tu seguramente desejares, tudo segundo o teu parecer e a
tua decisao. A natureza bem definida dos outros seres é refreada por
leis por nos prescritas. Tu, pelo contrario, ndo constrangido por nenhuma
limitagao, determind-la-ds para ti, segundo o teu arbitrio, a cujo poder
te entreguei. Coloquei-te no meio do mundo para que dai possas olhar
melhor tudo o que ha no mundo. Néo te fizemos celeste nem terreno,
nem mortal nem imortal, a fim de que tu, arbitro e soberano artffice de
li mesmo, te plasmasses e te informasses, na forma que tivesses
seguramente escolhido. Poderas degenerar até aos seres que sao as
bestas, poderas regenerar-te até as realidades superiores que s&o0
divinas, por decisdo do teu 4nimo. (MIRANDOLLA, 1989, pp.49-53)

A leitura desse trecho ja é suficiente para esclarecer-nos o significado
daquela afirmacdo de que, no humanismo renascentista, assistimos a uma
mudanga do teocentrismo medieval para o antropocentrismo. Nao significou isso,
para a quase totalidade dos humanistas, um descartar de Deus ou sua negacao.
Implicou, porém, numa visao religiosa nova e numa maneira diversa de conceber
a posicao do homem frente a natureza, a vida e a histéria. Vemos como, em
Pico della Mirandolla, apesar de se manter a tese da criagao do homem, por
parte de Deus, a dignidade daquele fica, todavia, sumamente realcada. Nada
estd marcado ou predeterminado para ele. Cabe-lhe escolher o seu destino,
organizar a sua vida e, de certa maneira, constituir 0 seu ser. Diz, ousadamente,
Pico della Mirandolia que o0 homem néo foi criado segundo modelo algum. Tudo,
pois, lhe é possivel; inclusive dele somente depende o seu modo de ser.

Ha uma superacao do enfoque medievai que impunha ao homem valores
como admira¢ao, adorag¢ao, obediéncia e respeito. Propde-se, agora, a construcéo
de valores novos: individualidade, honra pessoal, criatividade, liberdade,
participagao e enriguecimento. Propde-se um confronto confiante e, até, gostoso
com a natureza.
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3.2 - A escola de Padua - Aristotelismo averroista.

Da escola de Padua a figura mais conspicua é a de Pedro Pomponazzi
(1462-1525). Para entendé-la é preciso enfatizar que a leitura de Aristételes, a
partir do século XIV, comecou a ser feita, na Itdlia, segundo nova mentalidade.
Deixavam-se de lado as tradugdes medievais. Procurava-se contato direto com
o texto grego e estudavam-se os comentarios a Aristételes de Alexandria de
Afrodisia (sec. lll e.v.) e de Averrdéis (1126-1198). Esses comentarios vinham se
unir aos comentarios de Tomas de Aquino (1225-1274) que, no século Xlli, tinha
procurado conciliar o aristotelismo com a doutrina crista.

O encontro mais rico, com a totalidade das obras de Aristételes, levantou
uma série de questionamentos. Um deles foi a questao antropolégica sobre a
natureza da alma humana, ligado a questao do intelecto agente.

A posicao de Aristoteles ndo tinha ficado clara: existe um Unico intelecto
agente, ou cada pessoa humana dispde do seu? Se existe um unico intelecto
agente, identifica-se com o intelecto divino, ou é outro?

Alexandre de Afrodisia afirmara a existéncia de um unico intelecto
agente, identificando-o com o intelecto divino. As almas humanas pessoais nao
sao, pois, imortais.

Segundo Averréis, existe um Unico intelecto agente, distinto, porém, do
intelecto divino. Nao sao, contudo, as almas humanas singulares.

Para Tomds de Aquino, pelo contrario, em cada pessoa humana existe
um intelecto agente préprio. A alma humana individual &, pois, imortal.

Outra questao foi aquela que se chamou da dupla verdade. Ao longo de
toda a Idade Média, se tentou mostrar como, entre as verdades da fé crista e
aquelas que a razao atinge por si mesma, ndo pode haver contradicdo. Em
Paris, nos fins do século XllI, influenciados pelo racionalismo de Averréis, surgiu
0 movimento a que os historiadores chamaram averroismo latino e cujo
representante mais célebre foi Siger de Brabante. Defendeu ele a existéncia da
dupla verdade, pois fé e razao atuam em campos diversos e é estulticie querer
explicar, pela razéo, as verdades da fé. Com essa distingao, Siger podia, com
tranquilidade defender como verdades filoséficas aristotélicas: 1) a eternidade
do mundo; 2) a unicidade do intelecto agente; 3) a impossibilidade de se provar,
pela razao, a imortalidade da alma humana; sem, contudo, negar que, pela fé,
se deveria professar o contrario.

Criou-se, na época, uma grande celeuma, que terminou com a
condenacéo de Siger, alids, assassinado, depois, por um louco, nas prisdes da
corte papal.

Sao as teses do averroismo latino que Pomponazzi defendeu,
inicialmente, com desenvoltura. Passou, depois, a uma atitude mais préxima de
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Alexandre de Afrodisia, sobre a natureza da alma humana. Concebeu-a, sem
duvida, como imaterial, mas intimamente dependente da matéria. Embora nao
tenha chegado a negar sua imortalidade, afirmou gque nao ha como demonstrar
essa tese pela razdo. Além disso, chegou a afirmar que a virtude é bem mais
incentivada pela tese da mortalidade do que pela sua contraria. Ser virtuoso, em
vista da imortalidade da alma, subordina a virtude a aigo que lhe & externo,
enguanto que a virtude é fim a si mesma.

Por outro lado, tais atitudes em nada diminuiam o entusiasmo de
Pomponazzi frente & grandeza do ser humano, considerado como microcosmo
e mediador na hierarquia dos seres, entre um plano superior dos seres e 0 plano
inferior. Assemelhava-se muito a Pico della Mirandolla.

3.3 - Outras tendéncias

Nao foram, contudo, somente o platonismo e o aristotelismo que
renasceram nesta época. O ecletismo ciceroniano teve seus cultores, como o
teve também o epicurismo. Desse Ultimo, a figura mais importante, em Roma, é
Lourengo Valla (1405-1457). Sua obra Del vero e del falso bene pode chamar-se
sinal dos novos tempos, na medida em que se opde ao ascetismo estdico e
monacal e exalta o prazer como principio de sadia realizagdo humana, em nada
contraditério a proposta evangélica.

A valorizagdo do prazer, entendido por ele em sentido global, é a
valorizagéo da natureza, a qual, como criatura divina, tem de ser fonte dobeme
nao do mal. Chega a expressoes que sabem a divinizagao da natureza. Por
outro lado, opde-se ao racionalismo aristotélico e exalta a religido e a fé puras.
Em Discorso sulla falsa e mesognera donazione di Constantino, condenou as
ambigdes politicas do papado, desejando que ele se ativesse a missao religiosa.

3.4 - Uma excegdo?

Grande figura de pensador do século XV foi a do cardeal Nicolau de
Cusa. Nasceu na Alemanha, na cidade de Cues, em 1401. Faleceu, na ltdlia,
em 1464. Participou da cultura italiana, pois estudou em Padua, sem no entanto
integrar-se no movimento humanista.

Neoplaténico, na linha do Pseudo Dionisio Areopagita, foi influenciado
pela corrente mistica aleméa que se prendia a Mestre Eckhardt. Tem vérias obras
como, por exemplo: A douta ignordncia, Conjecturas, A apologia da douta
ignorancia. O Cusano pode ser considerado um medieval que, pela ousadia do
seu pensamento, introduziu elementos responsaveis por brechas profundas nos
horizontes culturais do medievo. Nesse sentido, ele faz-se de mediador entre
Idade Média e Renascimento.
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Duas das suas grandes intuicdes sdo: 1) a infinidade do ser; 2) a
consequente incapacidade de nds atingirmos o ser de maneira plena. Daf o
tema da Douta ignoréncia.

Segundo Nicolau de Cusa: 1) as percepgdes dao-nos conhecimento da
multiplicidade. A fantasia tenta unifica-la nas mditiplas imagens sensiveis; 2) a
raz&o avanga um passo, unificando as imagens sensiveis em conceitos, sob o
principio da ndo-contradigao; 3) a intuigdo intelectual é aquela que, pela
coincidéncia dos opostos, consegue a unidade. Mas ai também o conhecimento
se anula, desemboca na ignorancia cénscia de si, portanto sabia.

Estava levantada suspeita contra a ousadia racionalista da escolastica.
Mas estava rompido também o esquema de um mundo finito, hierarquizado,
onde os seres se diferenciam uns dos outros, e sobre o qual paira a
transcendéncia absoluta de Deus. Para o Cusano, entre Deus e o mundo, existe
profunda unidade. Deus explicita-se (explicatio) no Universo, estando esse
implicado (implicatio) em Deus. Deus é, pois, a co-implicagdo de tudo. E isso
sem ser preciso pensarmos panteisticamente, pois o universo ndo é Deus nem
vice-versa. Mas ao mesmo tempo, um nao é sem o outro. A Coincidéncia dos
opostos é o principio que ajuda a entender essa visao. Nicolau multiplicava as
imagens, para levar a mente a olhar na diregdo da compreenséao desse principio:
o poligono, inscrito em um circulo, aproxima-se cada vez mais deste, na medida
em, que aumentam os seus lados. No entanto, por mais que se multipliqguem os
lados, jamais o poligono se identificara com o circulo, embora o circulo seja o
limite para o qual o poligono tende. Assim também se deve pensar na coincidéncia
dos opostos. E um limite, no qual acabam-se as contradigdes. Esse principio
ajuda-nos a pensar na unidade e na multiplicidade como se co-implicando e nao
como se excluindo.

Estavam langados germes fecundos para a ruptura com a visao de um
universo finito e fechado, tendo seu centro na terra. Mas estavam também langados
0s germes do naturalismo renascentista, que caracterizou 0 século XVI.

4 - O século XVI: naturalismo

Assim como durante a Idade Média, o homem se vé&, fundamentalmente,
a luz de Deus, seu criador, também a natureza, nesse periodo, é vista ndo
enguanto beleza e valor em si, mas enquanto manifestagéo do divino.

Os humanistas, sem negarem o carater dependente da natureza em
relagdo a Deus, tiraram, todavia, conclusoes diversas a respeito da dignidade do
ser humano e a respeito do valor a ser atribuido a natureza. Lemos ja as palavras
de Pico della Mirandola, que podem ser tomadas como expressivas do século
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XV, no que respeita ao antropocentrismo. Vejamos, agora, autores que enfatizam
o vailor da natureza em si.

4.1 - Bernardino Telésio (1508-1588)

Bernardino Telésio aponta para nova maneira de considerar a natureza,
expressando-a no titulo de sua principal obra: De rerum natura, juxta propria
principia, que significa: Sobre a natureza das coisas de acordo com seus préprios
principios. A natureza deixa de ser, apenas, manifestagao de algo que a
transcende. Adquire densidade ontoldgica, reveste-se de inteligibilidade e
dignidade proprias, passa a oferecer campo apto a ser pesquisado, com
metodologia apropriada. Essa intuicdo de Telésio nao foi, contudo, suficiente
para leva-io a descoberta do enfoque quantitativo do estudo da natureza. Sua
fisica permaneceu uma fisica qualitativa. Ajudou-o, porém, a considerar também
0 ser humano numa perspectiva naturalistica, em seu parentesco com 0s demais
seres vivos e, em especial, com os animais. Concomitantemente, a moral pode
ser fundamentada em pressupostos naturais. Sera bem moral o que promover a
autoconservagao e gerar prazer, sera mal moral o que levar a destrui¢ao do ser
humano, produzindo sofrimento.

E todo um espirito que ja se impusera e ja tinha resultado na possibilidade
de se pensar a ordem social e politica, a partir de outros principios que nao os
principios sacrais do medievo.

4.2 - Nicolau Maquiavel (1469-1527).

O pensador que melhor encarnou a novidade radical do pensamento
politico do Renascimento foi, sem duvida, Nicolau Magquiavel, cronologicamente
anterior a Telésio. Para entendé-lo é preciso ndo nos esquecermos de que a
maneira de interpretar a ordem sécio-politica, na Idade Média, obedecia ao
principio da referéncia ultima ao plano divino, que se manifesta quer por revelagao,
guer pela ordem natural. Maquiavel adotou novo principio de inteligibilidade para
a consideracao da politica. Na base, estao as paixdes humanas. Precisam elas
ser conhecidas e controladas ou equilibradas. O principe perfeito € aquele que
sabe jogar com essas paixdes. Sabe apertar ou afrouxar o poder em vista do
bem comum. Governar é, pois, uma fisica do poder, esta em jogo uma ciéncia
do equilibrio, obtido pelo reto uso de pesos e contrapesos. Visao pessimista da
realidade, diriam alguns; visdo realista, dirdo outros. Certamente, em seus
escritos politicos, Maquiavel aponta para a necessidade de dar prioridade ao ser
(fatos) em confronto com o dever-se (esséncia). Nada melhor que transcrever,
aqui, algumas de suas linhas, tiradas de Il Principe:

222



Educacao e Filosofia, 13 (25) 211-229, jan./jun. 1999

Nasce dai esta questdo debatida: se sera melhor ser amado
que temido ou vice-versa. Responder-se-a que se desejaria seruma e
outra coisa; mas como é dificil reunir ao mesmo tempo as qualidades
que dao aqueles resultados, é muito mais seguro ser temido que amado,
quando se tenha que falhar numa das duas. E que os homens sdo
ingratos, voluveis, simuladores, covardes e ambiciosos de dinheiro, e,
enquanto lhes fizeres bem, todos estdo contigo, oferecem-te sangue,
bens, vida, filhos, como disse acima, desde que a necessidade esleja
longe de ti. Mas, quando ela se avizinha, voltam-se para outra parte. E
o principe, se confiou plenamente em palavras e ndo tomou as
precaugdes, estd arruinado. Pois as amizades conquistadas por
interesse, e ndo por grandeza e nobreza de carater, s&o compradas,
mas néo se pode contar com elas no momento necessario. E os homens
hesitam menos em ofender aos que se fazem amar do que ao que se
fazem temer, porque o amor é mantido por um vinculo de obrigagao, o
qual, devido a serem os homens pérfidos, é rompido sempre que lhes
aprouver, ao passo que o temor que infunde é alimentado pelo receio de
castigo, que é um sentimento que ndo se abandona nunca. Deve,
porianto, o principe fazer-se temer de maneira que, se néo se fizer amado,
pelo menos evite o ddio, pois é facil ser ao mesmo tempo temido e ndo
odiado, o que sucedera uma vez que se abstenha de se apoderar dos
bens e das mulheres dos seus cidaddos e dos seus suditos, e, mesmo
sendo obrigado a derramar o0 sangue de alguém, podera fazé-lo quando
houver justificativa conveniente e causa manifesta. Deve, sobretudo,
abster-se de se aproveitar dos bens dos outros, porque 0s homens
esquecem mais depressa a morte do pai do que a perda de seu patrimonio.
Além disso, ndo faltam nunca ocasides para pilhar o que é dos outros, e
aquele que comeca a viver de rapinagem sempre as encontra, o que ja
néo sucede quanto as ocasides de derramar sangue.

Mas quando o principe esta em campanha e tem sob seu
comando grande copia de soldados, entao é absolutamente necessario
ndo se importar com a fama de cruel, porque, sem ela, ndo se conseguira
nunca manter um exército unido e disposto a qualquer acgéo.
(MAQUIAVEL, 1979, p.70)

A posigao de Maquiavel ndo podia, contudo, impor-se, na época, como
unica e definitiva. Tomas Morus e Joao Bodin representaram o outro lado do
movimento pendular, ao qual o pensamento, em geral, se submete. Insistiram
sobre a consideragao do dever-ser, num esforgo, no entanto, de pensa-lo sob o
enfoque humanistico e naturalistico reinante.

223



Educacédo e Filosofia, 13 (25) 211-229, jan./jun. 1999

4.3 - Tomas Morus (1478-1535) é inglés, autor de Utopia (termo forjado
por ele com dois vocabulos gregos: OU = ndo e Tépos = lugar), na qual propoe
a sociedade ideal, baseada na comunidade de bens; na igualdade de todos; no
trabalho reduzido a menos horas e unido a outras atividades e ao lazer; na
liberdade, inclusive de praticar a religido e conceber Deus, segundo perspectivas
diversas. Sem duvida, seu grande inspirador é Platdo e sua convicgdo € a da
fundamental bondade da natureza humana.

Joao Bodin (1529-1596) francés, encontra-se entre o realismo de
Magquiavel e o idealismo de Morus. Em Seis livros sobre a republica, tentou
fundamentar a justica e a soberania, que ele quer forte (defesa do absolutismo).
Seu absolutismo encontra, pois, limites morais e religiosos.

Finalmente, o holandés Hugo Graécio (1552-1611), em De jure belli ac
pacis (sobre o direito da guerra e da paz), vai dar origem ao jusnaturalismo.
Grocio, embora sob a influéncia do humanismo renascentista, ja gravita em
torno do enfoque racionalista do século XVII.

4.4 - Ceticismo e magia

O Renascimento propiciou um clima favoravel a tentativas variadas de
interpretagdo da natureza, da vida humana e da histéria. A volta aos pensadores
gregos, embora marcada pela hegemonia platénica e neoplatdnica, contou
também com a reviviscéncia do aristotelismo e do estoicismo. Nao parou aqui,
contudo, a ansia de abrir caminhos novos, através de uma ligagédo com a cultura
classica greco-romana. E assim que o ceticismo de Sexto Empirico (século I
e.v.) encontrou seguidores no século XVI. O mais célebre deles é Michel de
Montaigne (1533-1592). Na pista de Sexto Empirico, que apontava a renuncia
a problematica da verdade como Unica maneira de aquietar-se e ser feliz,
Montaigne apontou os caminhos da fé, em substituicdo a ansia de certeza
racional. Sua obra mestra & Ensaios.

Outros viram na magia, entendida como conhecimento simpatico da
natureza, permeado de misticismo, o caminho para uma verdade maior e uma
possibilidade progressiva de dominio de suas forgas. Essas, no fundo, foram as
posicdes de Tomas Campanella (1568-1639) e Giordano Bruno (1548-1600).
Ambos tiveram de enfrentar as autoridades civis e eclesiasticas, morrendo o
ultimo na fogueira da inquisi¢éo. Mas quando Bruno foi sacrificado pela inquisigao,
o humanismo renascentista ja estava sendo sufocado pelo clima de contra-
reforma; para entendé-la, é preciso analisarmos o relacionamento entre
humanismo renascentista e reforma religiosa do século XVI.
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5.0 - Humanismo renascentista e cristianismo

5.1 - O humanismo renascentista ndo significou, em geral, no
pensamento e na sensibilidade de seus promotores, ruptura com o cristianismo.
Significou, porém, maneira diversa de vivencia-lo. Pode-se afirmar que a novidade
caminhou no sentido de integrar a religido crista no contexto global da experiéncia
humana, descobrindo valores novos, desconhecidos a tradicao medieval; abrindo-
se para outras experiéncias religiosas, de cuja antiglidade e grandiosidade nao
se podia fugir; e, sobretudo, ligando o valor religiao a realidade de ser humano.
Descobria-se o valor humano (natural e racional) da religido, que em nada devia
contrapor-se a seu valor divino (sobrenaturai e revelado). Tratava-se de ndo separar
céu-terra, carne-espirito, mas de esforgar-se por manter a unidade, ainda que
dialeticamente.

Dentro dessas balizas gerais, as posi¢gdes variaram ao maximo, desde
aquelas que sacrificavam a razao a fé (Montaigne) até aquelas que, no fundo,
priorizavam de tal maneira a razio que reduziam a religido e a fé a gnésis. E o
caso extremo de Giordano Bruno, 0 qual, na realidade, acabou optando poruma
religiao natural: a egipcia, em confronto com a crista.

Na sua obra Giordano Bruno e a tradigdo hermética, escreve a
historiadora inglesa Frances A. Yates:

O que faz aqui (na obra Sapccio della bestia triunfante) Giordano Bruno?
E simples. Ele conduz a magia da renascenga de volta as fontes pagas, abandona
0s débeis esforgos de Ficino para praticar um pouco de magia inofensiva, ao
mesmo tempo em que disfarga a fonte principal, que era o Asclépio (obra
hermética), zombando deslavadamente dos hermetistas religiosos, que tentavam
um hermetismo cristao, sem o Asclépio, e proclama-se um egipcio completo
gue, como Celso (filésofo platdbnico do século |l e.v.) nos seus argumentos
anticristaos, citados por Origenes, deplora o fato de os cristaos terem destruido
o culto aos deuses naturais da Grécia e a religiao dos egipcios, pela qual se
aproximavam das idéias divinas, do sol inteligivel e do Um do neoplatonismo.
(YATES, 1995, p.241-242)

Dificil, pois, supor que a inquisigao pudesse perdoar a Bruno.

5.2 - A reagao crista ao humanismo renascentista foi também, por sua
vez, em grande parte, positiva, tanto do lado dos catdlicos, quanto dagueles dos
reformados. Papas tornaram-se mecenas célebres, como, por exemplo, Julio Il
(1503-1513) e Ledo X (1513-1521). Personagens de proa da reforma foram
humanistas eximios enquanto cultores das letras. E o caso de Lutero, Calvino,
Erasmo de Roterdam.
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A relacao entre cristianismo e humanismo renascentista é, contudo,
complexa.

Para inicio de compreensao é preciso afirmar que os dois movimentos,
Reforma e Humanismo, visavam finalidades diversas.

O humanismo renascentista era a revalorizagdo do ser humano,
diminuido em sua dignidade, pelo cristianismo, pensado e vivenciado na ldade
Média. Nele, acentuavam-se as realidades negativas ou as limitagdes da
experiéncia humana, pensando-se realgar, assim, a gloria de Deus e a absoluta
gratuidade dos seus dons. Era quase como se fosse necessario o homem
diminuir-se para que Deus aparecesse na sua grandeza. O humanismo
renascentista colocou-se em outra perspectiva. Pretendeu acentuar ao maximo
a grandeza do ser humano, mesmo reconhecendo nela, segundo a mentalidade
da maior parte dos humanistas, um dom de Deus. Por isso mesmo, O
engrandecimento do homem nao pode entrar em concorréncia com a gléria de
Deus. A alegria e a beleza do viver, a ousadia da criatividade valem mais, do
ponto de vista religioso, do que atitudes deprimentes e de pouco aprecgo pelo
homem.

A reforma protestante estava preocupada com a grandeza de Deus.
Segundo ela, foi Deus que a vida cristd medieval acabou diminuindo, para dar
lugar aigreja, ao papa, aos bispos. Uma verdadeira idolatria. Era preciso, pois,
voltar as origens cristas. Libertar o ser humano é propiciar-lhe chances para, na
fé, encontrar o seu Deus, o Deus de Jesus, o Salvador. Religido pura, sem a
mediacao de tantos sinais ambiguos, que, no fundo, sao criagdes humanas,
barrando acesso a divindade. A fé, somente essa, salva, segundo ensinamento
paulino.

Apesar dessa diferenca fundamental de perspectivas - antropoldgica
uma, teoldgica outra - ha motivos para aproximarmos humanismo renascentista
e reforma protestante. Ambos representaram a explosdo de um mundo novo,
ambos significaram ruptura com o pessimismo religioso da Idade Média, ambos
valorizaram o ser humano. Os principios de “justificacao pela fé” (sola fides) e do
“sacerddcio universal dos fiéis” tinha sabor de valorizagao profunda do individuo,
frente as injungdes das estruturas institucionais da igreja. A igreja de Roma se
colocara como mediagdo opaca entre Deus e 0 Homem, sufocando este e
obnubilando aquele. Era preciso libertar o individuo e, de certa maneira, deixar
Deus revelar-se a cada pessoa, no féro intimo da sua consciéncia. Processo de
individualizagao, ou melhor, de personalizagao, mediante a fé. Mas enquanto a
reforma protestante colocava de escanteio a igreja, para que o homem pudesse
ver melhor a Deus e melhor se encontrar com Ele e Nele (perspectiva teoldgica),
o humanismo renascentista acentuava a necessidade de o homem centrar-se
em si mesmo, para melhor se encontrar, descobrindo suas infinitas possibilidades
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de ser e de agir, num mundo rico que dele depende (perspectiva antropolégico-
antropocéntrica).

A medida que o século XVI caminhou para o seu fim, 0 movimento
humanista foi porém, perdendo sua forga.

A igreja catodlica, para fazer frente aos problemas criados pela divisao
dos cristaos em confissdes religiosas diversas, celebrou, durante varios anos,
de 1545 a 1563, em trés periodos tumultuados: 45-49, 51-52, 62-63, um Concilio
Ecuménico na cidade italiana de Trento. Tornou-se ele, por causa da preocupac¢ao
com a ortodoxia, reagdo ao clima de abertura euférica, do qual o0 humanismo
renascentista féra expressao. Significou, contudo, para a igreja enquanto
instituicao, algo de imponente. Sistematizou muito pensamento até entdo mal
elaborado no campo da teologia; tragou normas concretas de reforma eclesial,
no campo da moral e da disciplina; deu identidade mais precisa ao cristianismo
catolico; suscitou grande espirito missionario. Por outro lado, desencadeou aquilo
gque veio a chamar-se o espirito tridentino ou a mentalidade tridentina, que se
enrijeceu e tornou-se reacionaria frente as mudancgas e as novidades.

As igrejas reformadas passaram por processos semelhantes. O
protestantismo surgira como rea¢ao ao relaxamento religioso e aos desmandos
do clero. Lutero representou o grito de libertagao que todos esperavam. Ante o
resultado imediato e, até certo ponto, inesperado, Lutero tergiversou e retrocedeu.
Temeu o povo, sobretudo os camponeses revoltados, temeu suas reivindicactes
concretas, que encontravam na nova proposta religiosa, canal para se expressar.
Lutero apelou, entao, a consciéncia dos principes cristaos, a fim de que eles
assumissem a tarefa de reformar a igreja e manter a ordem. Outros reformadores,
por sua vez, impuseram esquemas rigidos de organizago eclesiastica. E, por
exemplo, o caso de Calvino, na Suiga. Em pouco tempo, o protestantismo estava
conivente nao com aquilo que 0 movimento humanista trouxe de novo, mas com
forcas reacionarias que comegaram a se movimentar no sentido de reorientar o
processo historico dentro dos padrées de uma ordem pré-concebida: a ordem
da razao. Sera a tarefa do século XVII.

Do século XVIl ao XX, 0 humanismo, como enfatizagao da grandeza, da
dignidade e das possibilidades do ser humano, teve uma rica caminhada, na
gual as vozes hegemonicas estiveram a favor da centralidade do ser humano no
processo historico. Mas a critica constestadora sempre permaneceu e, hoje,
tornam-se cada vez mais consistentes os apelos para uma reflexdo mais séria
sobre aquilo que os gregos chamaram hybris, ou seja, sobre 0s excessos dessa
valorizagao.
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