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GENESE DO PENSAMENTO PEDAGOGICO ANARQUISTA: PROUDHON
E OS PRINCIPIOS LIBERAIS E DEMOCRATICOS

Leila Floresta de Oliveira’

RESUMO: Este artigo constitui-se de uma discuss&o de aspectos do
pensamento anarquista relevantes para compreender a formulagdo da
questdo educacional sob o prisma libertario. Nesse sentido,
estabelecerei um contraponto entre um dos grandes expoentes
fundadores do pensamento anarquista, Proudhon e o pensamento
liberal e democrata, a partir de alguns conceitos caros a essas correntes
de pensamento, uma vez que o pensamento libertario se constréi
justamente a partir do dialogo com essas correntes de pensamento.

ABSTRACT: This papear consists of a discussion on traits of anarchistic
thinking that are relevent to the comprehension of how the education
question is stated under libertarian viewpoint. | will therein contrast one
great distinguished founder of anarchistic thinking, Proudhon, and the
liberal and democratic thought. This oppositions will be examined under
some highly esteemed concepts from those thought currents, considering
that the libertarian thinking is built exactly from the dialogue with them.

Este trabalho, que se propbe discutir o pensamento pedagogico
anarquista, ndo poderia iniciar-se remetendo-se a outro autor, por ser Proudhon'

" Professora da Escola de Educagao Basica da UFU.

" Pierre Joseph Proudhon, filho de um tanoeiro e de uma cozinheira, nasce em Besangon em
janeiro de 1809. A concessao de uma bolsa permite-the fazer os estudos secundarios, mas por
razdes financeiras é obrigado a abandonar os estudos, sé voltando mais tarde, em 1838, para
fazer o bacharelado, tendo entéo vinte e nove anos. Em 1839, Proudhon publica a sua primeira
obra conhecida: De /la Célébration du Dimanche. Em 1840, publica Qu'est-ce que la Propriété?,
seguida de La Création de I'Ordre dans L'Humanité (1843), e de Systeme des Contraditions
Economiques (1846), Confessions d’un Revolutionnaire (1849), L’ldée Générale de la
Revolution au XIX ™ Siécle (1851), La Philosophie du Progres( 1853), De la Justice dans la
Révolution et dans I'Eglise(1858), La Guerre et la Paix(1861) e De la Capacité Politique des
Classes QOuvriéres, so publicada depois de sua morte, em 1865. Nesta nota, limitamo-nos a
apontar apenas suas principais obras, por serem muito numerosas suas obras completas,
além de sua Correspondéncia, composta de 14 volumes, e de seus Cademos, compostos de
5 volumes.
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o primeiro a reivindicar o titulo de anarquista com orgulho e desafio. Os escritos
de Proudhon fomeceram o cimento intelectual ao movimento anarquista europeu
no que se refere, nao sé ao movimento operario, mas também ao movimento
de renovacao pedagagica encetado pelos libertarios. Seus textos a respeito da
questao educacional adquirem, passado mais de um século, relevo e atualidade
em um momento em que a necessidade da relagéo entre ensino e trabalho, em
fun¢do da introdugdo da tecnologia moderna, se faz presente em todas as
discussOes pedagogicas atuais. Suas idéias acerca da educagao serviram de
base para os escritos libertarios e para muitos movimentos ligados a criagdo
de um ensino racional, no final do século XIX e inicio do XX.

Para compreendermos o pensamento pedagoégico de Proudhon? faz-se
necessario sublinhar seus aspectos relevantes, uma vez que sua proposta de
educacéo esta estritamente ligada a sua visdo de homem e de sociedade. Para
tal, propomos estabelecer um dialogo com alguns expoentes do pensamento
liberal e democratico, buscando n&o sé resgatar esses aspectos como também
sublinhar algumas diferengas e aproximacdes entre essas vertentes de pensamento.

A obra de Proudhon esta carregada de uma visdo naturalista, na qual
homem e natureza estio intrinsecamente ligados, ndo havendo oposi¢io entre
eles. Pelo contrario, o homem é visto como parte integrante da natureza e sé se
realiza em fusdo com ela. Asociabilidade, longe de afasta-lo da natureza, faz
desenvolver nele os sentimentos que lhe s&o inatos, como a solidariedade e 0
instinto a ajuda matua.® O homem natural, de que nos fala Proudhon, ndo pode
ser o ser isolado; uma vez que o ser humano é essencialmente social, busca
espontaneamente a associagdo. Para ele, o homem possui todas as qualidades
que o tornam um ser capaz de viver em harmonia e liberdade, sem a necessidade
de contrato? para regulamentar e constranger suas relagdes. Toda associagao
n&o espontanea, como a organizagao do Estado ou as propostas do socialismo

2Proudhon ndo escreveu especificamente sobre pedagogia, mas a preocupagio com a educagao
é uma constante em suas obras, visto que ela constitui, para ele, um dos instrumentos para a
edificagdo da sociedade libertaria. A necessidade de educar as massas para construir uma
“consciéncia proletaria” fez com que Proudhon, ao longo de sua obra, construisse um projeto
pedagdgico.

3 Lily Litvak, em Musa libertaria, afirma que em funcdo dessa concepgdo de ser humano
naturalmente social, “ Existe una tendencia espontanea de asociacién voluntaria, basada en
la practica de la ayuda mutua. La actitud de los libertarios es
contudente y absoluta: son antiegoistas porque el egoismo es una expresion de la
civilizacion” (LITVAK, Lily, Musa Libertaria. Barcelona: Impreta Claraso, 1981, p.2).

4 Refiro-me a nogio de Contrato Social da forma multipla como é colocado pelos liberais e
democratas. Neste sentido Proudhon é um critico das teorias do Contrato Social.
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marxista, que acreditavam anular as diferencas e instaurar um poder uniformizador
do coletivo, € antinatural, ja que esta presente nelas o poder arbitrario.
Aidéia do contrato social de Rousseau € criticada por Proudhon, por
ser vista como instrumento perverso que viola a liberdade natural do individuo.
Ao construir seu quadro explicativo para justificar a necessidade do contrato
social entre os homens, Rousseau inicia sua argumentagdo mostrando que
em estado de natureza 0 homem vive em liberdade e solitario, sem as nogdes
de bem ou mal, justica ou moral. Mas, impossibilitados de subsistirem em
estado de natureza, os homens unem-se, ou seja, c homem se socializa por
interesse e sentimentos como o amor e a solidariedade, que sao frutos da
sociabilidade, assim como a vaidade, o desprezo, a vergonha e a inveja.
Originalmente, o homem né&o é social, ndo tem necessidade do outro e nao
conhece o sentimento de solidariedade, mas apenas o instinto®. Assim, o0 homem
se une acs outros ndo porque seja solidario, mas sim por necessidade, para
se preservar. Ao se socializar, ele compromete a sua natureza, tornando-a
irremediavelmente corrompida e perde sua liberdade original.

(...) enquanto se dedicaram a obras que um tinico homem podia criar, e
a artes que ndo solicitavam o concurso de varias maos, vivendo tdo
livres e sadios, bons e felizes quanto poderiam ser por sua natureza, e
continuaram a gozar entre si das doguras de um comércio independente;
mas, desde o instante em que o homem sentiu necessidade do socorro
de outro, desde que percebeu ser atil a um s6 contar com as provisoes
para dois, desapareceu a igualdade, introduziu-se a propnedade, o trabalho
tornou-se necessaro e as vastas florestas transformaram-se em campos
apraziveis que se impds regar com o suor dos homens e nos quais logo
se viu a escraviddo e a miséna germinarem e crescerem com as colheitas.®

Rousseau, ao afirmar que o homem em estado de natureza ndo conhece
vicios ou virtudes, quer mostrar que, se a natureza humana se corrompeu, foi

5 Em Rousseau, piedade e solidariedade sdo conceitos distintos. Para ele, o homem é naturaimente
“piedoso” e é este sentimento que o impede de fazer mal aos outros desnecessariamente.
Nesse estado “primitivo” ele € piedoso, mas quando se socializa corrompe sua natureza
original e este sentimento desaparece. Mesmo na sociedade do “Contrato”, essa piedade
natural nao é recuperada: o individuo é investido de uma outra “bondade”, que faz com que
ndo seja egoista, uma vez que vive a experiéncia social da “fraternidade e igualdade”, junto
com os outros. A solidariedade é, para ele, uma criagdo da sociedade e nao tem como base
a piedade natural, mas o interesse coletivo.

o

ROUSSEAU, J. Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre
0s homens: 4®. ed., Sao Paulo: Nova Cultural, 1983 (“Os pensadores”), p. 69.
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justamente pela dire¢cdo que se deu a ela. Ele acredita que a tendéncia da
natureza humana ao bem ou ao mal é aleatéria e, por isso, imp&e-se a sociedade
direciona-la, guiando-a para o bem. No Contrato Social, sao enunciados os
principios de uma evolugéo dirigida como a unica base legitima para aqueles
que desejam viver em comunidade e permanecer livres.

Aliberdade, sob a ética de Rousseau, € um atributo do corpo politico,
inalienavel, e renunciar a ela é renunciar a condigao de ser homem. O Contrato
Social, para ele, ndo significa a renuncia a liberdade, porque o homem aliena-se
em beneficio da comunidade, expressa na nogao de “vontade geral” e, ao trocar
sua liberdade natural pela vida civil, os individuos garantem sua vida e suas
posses. Ele parte do principio que a consciéncia moral do homem nao permite
o individualismo, o sentimento particularista do amor préprio, pois 0 homem tende
ao amor universal que liga o “eu” individual ao “eu” coletivo, ou seja, a vontade
particular a vontade geral. Mas, por outro lado, afirma que o homem esta
iremediavelmente corrompido, ndo tem suficiente aptiddo moral para cumprir
seus deveres publicos, o que leva a deduzir que o acordo de interesses ndo se
pode dar espontaneamente, sendo, portanto, justificada a intervencao do Estado.

Fica claro, pois, que o homem do pacto é o homem ideal, um individuo
abstrato. O homem real, e isto Rousseau percebe, nao tem racionalidade e
sensibilidade para ter acesso ao bem comum, ficando assim justificada a
necessidade de leis. O conflito entre dever e interesse sdo permanentes, portanto
as leis devem ser coercitivas, sendo papel do Estado impedir a organizagéo
publica de interesses privados. A“harmonia”, na vontade geral, seria estabelecida
através dessas leis e do poder do Estado. Como as agdes coercitivas so atingem
o que esta aparente e o individuo permanece tendo uma vontade individual que
nem mesmo as leis conseguem dobrar, a educacao se torna um instrumento
bastante eficaz para fazer penetrar a “razdo publica™, a vontade geral na vontade
intima dos particulares, ou seja, a educagédo &€ marcadamente instrumento de
controle e politizag&o das vontades individuais, de formacao da “retiddo” do carater

7“No que diz respeito aos agentes de reforma, embaora esta se inspire nas comunidades artesas
e camponesas, onde as relagbes tendem a harmonizar-se por si proprias, sua efetivacao nas
sociedades modernas exige um planejamento racional, capaz de estabelecer precisamente as
relagdes ‘justas’ entre as partes e o todo [...] Esta inteligéncia ordenada, que se opde ao calculo
utilitario, € a razao publica, e se objetiva nas leis: Encontra-se plenamente desenvolvida
apenas em individuos moral e intelectualmente extraordinarios, capazes de superar as
determinagdes da sensibilidade e razdo pessoais, identificando-se cabalmente ao todo [...]
Cabe a essa minoria capacitada para elaborar e tornar efetivas as leis votadas pelo povo,
manter o equilibrio entre as forgas independentes, ndo sé zelando pala maior homogeneizagao
dos interesses e atividades econdmicas, mas, também, desenvolvendo nos cidadaos o
sentimento natural de sociabilidade, canalizando-o para o Estado. A educagédo puablica deve
imprimir na mente dos homens a imagem das justas proporgdes entre o todo e as partes,
suscitando o amor por ela em seus coragbes”.
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do cidadao que deve interiorizar as regras gerais que fazem o "bem publico”.®

O que se pretende é guiar o individuo - objeto de desconfianca, no
pensamento democratico - para que o bem seja preservado, pois a vontade
individual perdeu a retiddo e por isso deve se dobrar a vontade geral.

Desse quadro devemos reter algumas consideragdes: o individuo
desaparece face a coletividade, ja que vé sua liberdade alienadaem favorda
vontade geral; aquele que se colocar a margem do pacto social deve ser, portanto,
afastado do convivio social, pois sua individualidade &, por definicdo, uma ameaga.
O Contrato Social rousseaniano introduz o principio da representagao politica,
ou segja, a escolhade alguns que falem e decidam em nome do povo, ndo sb
para tornar mais pratico o exercicio politico, mas porque ao “povo” falta a
compreensao real das coisas publicas, justificando assim a necessidade do
legislador e fazendo desaparecer a autonomia individual. A figura do legislador e
do educador confundem-se, apresentando-se como uma necessidade para
suprir a insuficiéncia do “povo” e dos “particulares”, privados durante séculos do
acesso as “luzes”. Nesse quadro explicativo o individuo como entidade politica
positiva desaparece e é justamente isso que Proudhon vai criticar.

Proudhon revela, nesta passagem emblematica, sua desconfianga
diante da idéia da representatividade, ao questionar os seus fundamentos:

Quoi! il s’agit de tout ce qui m'est le plus cher, de ma liberté, de mon
travail, de la subsistance de ma femme et de mes enfants: et lorsque
Je compte poser avec vous des articles, vous renvoyez tout a un congres,
formé selon le caprice du sort! Quand je me présent pour contracter,
vous me dites qu’il faut élire des arbitres, lesquels, sans me connaitre,
sans m’entendre, prononceront mon absolution ou ma condamnation!
Quel reapport, je vous prie, entre ce congrés et moi? quelle garantie
peut-il moffrir? [ J°.

(PIOZ21, Patricia. Natureza e artefato: A ordem anarquica. Algumas consideracées sobre a
génese da idéia socialista libertdria. Campinas, 1991. Tese (Doutorado) USP, p. 48-49). (Os
grifos sdo meus).

8 Sobre esta questdo, ver PIOZZI, Patricia. cap.!, op. cit.

® PROUDHON. P. J. Idée générale de la revolution au XIX éme siécle. Edition du groupe
Fresnes-Antony de la Federation Anarchiste. Paris: p.113.
O que! Trata-se de tudo o que me é mais caro, de minha liberdade, de meu trabalho, da
subsisténcia de minha mulher e de meus filhos: e quando conto convosco para admitir
artigos, devolveis tudo a um congresso formado segundo o capricho do acaso! Quando eu
me apresento para contratar, vés me dizeis que é preciso eleger arbitros que, sem me
conhecer, sem me ouvir, pronunciardo minha absolvigdo ou minha condenagdo? Qual a
relagdo, eu vos suplico, entre este congresso e mim? Que garantia pode me oferecer? [...].
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Proudhon segue sua critica a nogao de representatividade - presente
no pensamento democratico rousseauniano com o qual dialoga - mostrando que
oindividuo nao tem necessidade de mandatarios nem de representantes, podendo
ele mesmo exprimir sua vontade. Trata-se de uma individualidade que se realiza
politicamente sem mediacdo. Nos casos em que as questdes ndo tém grande
importancia, concorda que sejam resolvidas de acordo com o interesse geral,
mas, afirma Proudhon, a autonomia do individuo deve ser preservada como o
elemento chave da politica, ndo devendo ele delegar poderes nem permitir que
resolugdes sejam tomadas arbitrariamente.

Mais sur des principes, surl'essence méme des droits, surla direction
a imprimer a la société; mais sur I’ organisation des forces industrielles;
mais sur mon travail, ma subsistance, ma vie;[...] je repousse toute
autorité présomptive, toute solution indirecte, je ne reconnais point de
conclave: je veut traiter directement, individuellement, pour moi-méme;
le suffrage universel est a mes yeux une vraie loterie.”

O individuo de Proudhon € um ser ativo, capaz ele mesmo de propor
questdes e de tomar decisdes, bem ao contrario da concep¢do democratica
presente em Rousseau. Trata-se de uma visdo otimista da natureza humana,
uma crenga nas qualidades inatas do homem que o impulsionam para a
solidariedade, mas de modo algum & um otimismo cego, uma vez que insiste,
reiteradas vezes, que o homem é portador de vicios e virtudes, sendo preciso
criar condigbes sociais para que a solidariedade possa emergir. Todavia, essas
condigdes sociais ndo significam, de modo algum, como para Rousseau, que
se deva “imprimir" uma trajetéria para o individuo, nogéo totalmente contraria ao
principio da liberdade defendido por Proudhon. N&o significa que o homem seja
bom “por natureza,” como postula Rousseau, mas que, por sua condigdo
intrinseca de ser social, ele possui 0 sentimento de justica, que € de sua
esséncia™ .

© Idem, Ibidem. p.115. Mas sobre os principios, sobre a prpria esséncia do direito, sobre
a dire¢cdo a imprimir a sociedade; mas sobre a organizagéo das forgas industriais; mas
sobre meu trabalho, minha subsisténcia, minha vida; [...] recuso Qqualquer autoridade
presuntiva, qualquer solugédo indireta: ndo reconhego nenhum conclave; quero ftratar
diretamente, individualmente, por mim mesmo; o sufragio universal é, a meus olhos, uma
verdadeira loteria.

" Proudhon afirma que as instituicbes injustas nao significam um “defeito da natureza”, mas

imperfeigao e falta de conhecimento. O sentimento solidario inato, esclarecido pela refiexao,
transforma-se em consciéncia dos direitos e deveres de cada um.

146



Educagéo e Filosofia, 13 (26) 141-172, jul./dez. 1999

Salta aos olhos o parentesco e a distancia entre o pensamento
proudhoniano e o pensamento liberal e democrata, no que concerne a énfase
dada a individualidade. O individuo é o ponto de partida e o ponto de chegada do
pensamento de Proudhon, sendo, ndo obstante, no interior da sociedade que
ele se realiza. Proudhon n&o nega o individuo enquanto portador de desejos e
liberdades naturais; consequentemente, a sociabilidade também é natural, pois
o individuo, para alcancar a plenitude do ser, necessita da coletividade, assim
como também esta necessita de individuos independentes para se desenvolver.
Para os liberais, a sociedade representa uma barreira para o individuo, existindo
uma antitese e um sentimento de desconfian¢a entre cada um e a coletividade,
e o que predomina é a lei da competicdo, do mercado. O individuo é relevado,
mas nao é aquele que busca a solidariedade e a ajuda mitua, e sim o egoista,
o competidor, o formalmente livre, pois submisso a vontade geral. Apds o contrato
social e o estabelecimento da sociedade e do Estado, instaura-se o choque
irremediavel entre as liberdades individuais e a liberdade coletiva. Para Proudhon,
as primeiras sdo condigdo a realizacdo da segunda: eis o desafioc que o
pensamento anarquista formula.

A diferenca entre essas duas linhas de pensamento pode estar na
concepgao da natureza humana. Proudhon e Rousseau partem do principio da
existéncia da piedade natural no homem, mas se, para 0 anarquista, é esta a
condi¢cao gue o leva a procurar viver em sociedade, buscando a ajuda mutua, a
cooperacao, para Rousseau o que impulsiona o homem a viver em sociedade
€, em ultima instancia, a ambicdo, a competicéo.

O argumento da natureza corrompida do homem vai ser utilizado pelos
liberais'? para justificar a impossibilidade de igualdade social. Se o homem é
impulsionado por paixdes negativas, como a inveja, o orgulho e a ambigao,
estas o levarao fatalmente a desigualdade. Para Voltaire," a igualdade social é
apenas uma ilusao, pois € a propria condicdo humana que impede essa igualdade.

2 Voltaire considera Rousseau ingénuo no que se refere a natureza humana. Afirma ele que
“todos os homens nascem com uma tendéncia bastante evidente e pronunciada para o
dominio dos prazeres, e uma queda acentuada para a pregui¢a” (-Voltaire, Dicionario
Filosdfico, Sao Paulo: Nova Cultural, 1988, (“Os pensadores ), p. 133.

¥ Voltaire (1694-1778), em 1764, publica o primeiro volume de uma série de obras: Dicionaro
filosofico. A partir dai, publica contos, pegas e panfletos. As suas maiores obras histéricas,
O século de Luis X1V e o Ensaio sobre os costumes e o espirito das nagdes, sdo completadas
em 1753. Entra em contato com os Enciclopedistas e escreve artigos para a Enciclopédia.
Defende suas idéias liberais no Tratado sobre a tolerdncia. Com as Cartas filosdficas,
Voltaire foi o grande divulgador de algumas doutrinas correntes no século XVIIl francés: o
empirismo, o ceticismo, o deismo, a religiao natural e o humanismo ético. (“Os pensadores”,
nota introdutdria, VII, passim, 1988).
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Contrapondo-se ao pensamento liberal, os anarquistas asseguram que as
desigualdades sao produzidas pelas instituicdes injustas que, por isso, devem
ser abolidas.

A ambicéo, que é tdo combatida pelos libertarios, a cobiga e o desejo
de enriguecimento individual ndo séo, de modo algum, maléficas sob o ponto de
vista de Voltaire. Ao contrario, ele argumenta que sdo elas 0 motor que leva o
homem a produzir. O trabalho, assim como pelos anarquistas, pelos liberais,*
é visto como a fonte de riqueza e acessivel a todos. “E certo que o possuidor de
um terreno cultivara muito melhor sua heranga do que a de um outro. O espirito
da propriedade duplica a for¢a do homem”. '

Locke também’ apresenta a propriedade como benéfica a humanidade:

(...) aquele que toma posse da terra pelo trabalho ndo diminui mas
aumenta as reservas comuns da humanidade. As provisbes que servem
para o sustento da vida humana produzidas em um acre de terra fechada
e cultivada - falando mui conservadoramente - sdo dez vezes mais do
que pode produzir um acre de terreno de igual fertilidade aberto e em
comum. Portanto, aquele que cerca um pedaco de terra e tem maior
volume de conveniéncias da vida retirando de dez acres do que se
poderia ter de cem abandonados & natureza, pode dizer-se
verdadeiramente que dé noventa acres aos homens. O trabalho dele
Ihe fornece agora provisoes refiradas de dez acres que correspondem
ao produto de cem acres quando em comum. "¢

Estes liberais defendem, com estes argumentos, a propriedade n&o s6
daterra, mas também do corpo.” Segundo Voltaire, abolida a servidao,

Todos os camponeses ndo serdo ricos, e nem é preciso que o sejam.
Carecemos de homens que tenham seus bragos e boa vontade. Mas
até estes homens, que parecem o rebotalho da sorte, participardo da

4 O trabalho gue é valorizado pelos liberais é o trabalho produtor de riqgueza material, ndo
importando que seja alienado. Os anarquistas valorizam também o trabalho, mas fazem uma
critica ferrenha ao trabalho alienado, a divisdo social do trabalho .

'S VOLTAIRE. Dicionério filosofico, op. cit., p. 187.

8 LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo. Sao Paulo: Nova Cultural, 1987, Cap. V “Da
Propriedade”, p. 49.

7 Lembremos : Nesse periodo luta-se para abolir a servidao ainda presente em grande parte da
Europa.
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felicidade dos outros. Seréo livres para vender seu trabalho a quem
quiser pagé-lo melhor. A liberdade seré sua propriedade.’®

E nesse sentido que ele concebe a liberdade. A liberdade civil, como
em Locke, vem vinculada a propriedade; liberdade para vender sua forca de
trabalho e, afirma, caso esses trabalhadores venham a se enriquecer com o
seu trabalho, deve-se impor leis que restrinjam a quantidade de riqueza, por ndo
pertencerem a nobreza.™

A liberdade foi, entre os liberais, uma bandeira de luta, um principio
politico reestruturador, tal como para os anarquistas. Entretanto, o conceito de
liberdade para anarquistas e liberais assume um significado bastante diferenciado,
jaque o pensamento anarquista mantém o individuo como sujeito politico: um
sujeito ativo, autbnomo, o que difere muito do pensamento liberal e democrata,
que se pautara basicamente na liberdade da venda da forga de trabalho, e essas
diferengas vao se refletir na proposta educacional de cada um.

John Locke?®, inspirador da “gloriosa” revolugdo de 1688, afirma
claramente que a sociedade e 0 governo sao instituidos para preservar e proteger
os direitos naturais. Entre os direitos naturais esta o da propriedade, que se
legitima pelo fato de que o individuo, com seu trabalho, acrescenta algo a natureza.
O resultado desse trabalho torna-se, pois, propriedade sua, excluindo o direito
comum a todos os homens.?' O trabalho é a verdadeira fonte de riqueza,
legitimando a propriedade. A concep¢ao do trabalho como fonte do direito de
propriedade surgiu para proteger a propriedade conftra o confisco e, principalmente,
para justificar a liberdade de ir e vir dos trabalhadores, assim como o direito de
acumulagao e de reproducao do capital.

A questao do direito de propriedade esta na base de toda a teoria
construida pelos pensadores do liberalismo, desde John Locke. Em nome da
garantia de sua seguranga e reprodugéo justifica-se o abrir m&o de parte ouda
totalidade das liberdades.

8 VOLTAIRE. Dicionano filoséfico, op. cit., p. 188.
'8 Segundo Voltaire, ndo se pode permitir que o sapateiro “suba além de suas botas”.

2 1 OCKE, John (1632-1704). As principais obras de John Locke sdo publicadas entre 1689 e
1690: Ensaio sobre o entendimento humano, Carta sobre a tolerancia, Dois tratados sobre
o governo civil. Além dessas obras, Locke publicou Alguns pensamentos referentes a
educacgdo, em 1693, e Racionalidade do cristianismo, em 1695.

2i*  Seja o que for que ele retire do estado que a natureza lhe forneceu e no qual o deixou, fica-

Ihe misturado ao préprio trabalho, juntando-se-lhe algo que lhe pertence, e, por isso mesmo,
tornando-o propriedade dele.” (LOCKE, op. cit., 1983, p. 45).
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Sendo os homens,[...] por natureza, todos livres, iguais e independentes,
ninguém pode Ser expulso de sua propriedade e submetido ao poder
politico de outrem sem dar consentimento. A maneira unica em virtude
da qual uma pessoa qualquer renuncia a liberdade natural e se
reveste dos lacos da sociedade civil consiste em concordar com oulras
pessoas, em junfar-se e unir-se em comunidade para vencerem com
seguranga, conforto e paz umas corn as oulras, gozando garantidamente
das propriedades que tiverem e desfrutando da maior prote¢do conira
quem quer que nao faga parte dela. Qualquer nimero de homens pode
fazé-lo, porque néo prejudica a liberdade dos demais: ficam, como
estavam na liberdade do estado de natureza. Quando qualquer numero
de hormens consentiu desse modo em constituir uma comunidade ou
governo, ficarn, de fato, a ela incorporados e formam um corpo politico
no qual a maioria tem o direito de agir e resolver por todos.?

Na sociedade politica formada pelo contrato liberal, as leis aprovadas

pelo consentimento da maioria destinam-se a manter o equilibrio e a harmonia
da sociedade de proprietarios. O pacto social transfere a vontade e o poder dos
individuos para a sociedade, sendo o Estado o executor da suposta vontade do
povo. Nesse aspecto, o pensamento de Locke e Rousseau se distanciam, pois
0 que é considerado por Locke € a vontade da maioria em termos numéricos, e
néo a‘“vontade geral’, como aparece em Rousseau.

Aliberdade civil, para Locke, s6 € possivel onde exista a lei para garanti-la,

€ néo significa fazer uso pleno da vontade individual ou ter licen¢a para fazer o que
the aprouver, mas agir segundo determina a lei, ou seja, nao é a liberdade natural.

[...] porque a lei, no seu verdadeiro significado, é ndo sé a limitagéo,
mas a diregdo de agente livre e inteligente para o seu proprio interesse
€ ndo prescreve mais do que importa no bem geral de quantos estéo
sob esta lei. Se pudessem ser mais felizes sem ela, a lei, por indtil, se
desvaneceria por si propria; e ndo mereceria o nome de delimitagdo o
que nos protegesse somente de pantanais e precipicios. De sorte que,
apesar de possivel equivoco, o objetivo da lei ndo consiste em abolir ou
restringir, mas em preservar e ampliar a liberdade. Como ern todos os
eslados de seres criados capazes de lei, onde ndo ha lei, ndo existe
liberdade. A liberdade tem de ser livre de restricbes e de violéncia de
terceiros, o que ndo se pode dar se ndo ha lei.®

2 LOCKE. Segundo tratado sobre o governo. op. cit., cap. VII, p. 70.

% |dem, ibidem, cap. Vi, p. 56.
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Na concepgdo de Locke, a liberdade civil & circunscrita dentro da
ordenacéao estabelecida pela sociedade e se sujeita, integralmente, ao respeito
dos direitos naturais, sobretudo o direito de propriedade. Locke parte do
pressuposto de que os homens, ao instituirem a sociedade civil de comum
acordo e livremente, através do contrato, definem normas juridicas e témquea
elas se submeter. Esse fato constitutivo da cidadania ndo representa, pois,
privagéo de liberdade, ao contrario, as leis servem para resguarda-ia.

Para a burguesia ascendente, a liberdade era condigéo sine qua non a
acumulagéo de riquezas e a formagdo do mercado capitalista. Era necessario
desenvolver a idéia de individualidade associada a nogédo de mercado. Aliberdade
individual implica a possibilidade de exploragéo econémica e dominacgao politica,
ou seja, a busca de vantagens para se colocar em situagao de competitividade
e vantagem em relagdo ao concorrente. Os homens ndo sdo absolutamente
iguais - precisa o liberalismo - pelo seu esfor¢o, aptidao e trabalho, tornam-se
proprietarios: a desigualdade social &, assim, legitimada pelo suposto mérito
original de alguns individuos.

A nogéo de individuo defendida pelos liberais serve, pois, para
fundamentar os mecanismos produtores de desigualdades. A igualdade social
€, no limite, considerada um desrespeito a individualidade. Defendem, neste
sentido, que édeverdo Estado promover a educagao laica de base, propiciando
oportunidades para o desenvolvimento do cidadéo, que, através dela e por seu
préprio esforgo, poderia superar a miséria.

Rousseau, em O Contrato Social, preconiza que a liberdade natural
esta iremediavelmente perdida, mas que se deve, atraves da educacgéo, tentar
imprimir uma dire¢gdo ao comportamento humano, de forma a tornar a sociedade
melhor. Com o contrato social, cada individuo submete-se a vontade geral, que
exprime necessariamente avontade de cada um enquanto cidadao. Assim, é
a vontade do cidadao que deve prevalecer sobre os interesses particulares. Na
obra Emilio,?* explicita-se sua proposta de formagao do bom cidadéo, que devera
calar sua individualidade em nome da vontade geral, com o argumento de que o
cidaddo nao sera nunca oprimido, ja que a vontade geral representa sempre o
bem comum. Uma das fungdes primordiais da educacgéo é fazer com que cada
um internalize a submissao de sua vontade aos ditames da vontade geral, que
se exprime nas instituicdes do Estado.

Rousseau, no seu “contrato pedagégico”, deixa claros os limites da
liberdade: para resolver o problema da autoridade na relagéo professor-aluno,
quando este ultimo chega a adolescéncia, propde um acordo pelo qual o
adolescente compromete-se a obedecer incondicionalmente as ordens do adulto,

2 ROUSSEAU, Jean Jacques. Emilio. Vol. | e I, Portugal: Publicagbes Europa-América, 1990.
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que, por suavez, se compromete a s6 ordenar o que for melhor para a criancga,
prestando-lhe posteriormente contas de sua conduta. A relagdo baseia-se na
confianca de que o adulto sabe escolher o que € melhor para a crianga. Rousseau
nao vé esse fato como privacéo da liberdade do educando, ja que, de acordo
com o termo empregado por ele préprio no Emilio, o professor € um governador.
Portanto, para Rousseau, o adolescente, guando em contato com a sociedade,
para garantir a sua liberdade deve colocar sua vida e suas decisdes nas maos
de um adulto responsavel, justamente porque para ele a sociedade representa
umaameaca a liberdade?.

Para Proudhon, ao contrario, a liberdade s6 é possivel em sociedade.
O homem, em contato com outros homens através da producéo de cultura,
humaniza-se cada vez mais e, quanto mais humanizado, mais livre se torna.
A liberdade €&, entdo, uma construgéo conjunta dos homens, construcdo
eminentemente social.?®

A filosofia de Proudhon tem como ponto central a construgcao da liberdade
individual, colocada como condigao primordial para a felicidade e s6 possivel
mediante o exercicio da solidariedade, ou seja, € em contato com os outros
homens que aliberdade de cada um se realiza e se amplia. A sua obra € marcada
pela paixdo pela liberdade, pelajustica e pelamoral. O objetivo a ser perseguido
é, para ele, ajustica e esta sé seria realizada quando o bem de todos constituisse
a felicidade de cada individuo, quando a moral estivesse assentada na
transformacao dos homens, fazendo deles seres solidarios e fraternos.

As concepcgdes de homem, de mundo e de sociedade de anarquistas,
de liberais e democratas tém diferengas que vao influenciar as propostas de
educagdo contidas em cada uma dessas correntes de pensamento, colocando-
as em posigdes opostas, embora aparentemente o discurso possa parecer
consensual.

1.1 - Educagao, trabalho e (des)alienagdo : uma relagao necessaria.

Para Proudhon, o aperfeicoamento intelectual e moral do individuo é
construido fundamentalmente no processo de trabalho. O trabalho torna-se, pois,
afonte de producao do conhecimento e da moral, devendo estar na base de toda
a organizacao social. Ele &, ao mesmo tempo, produtor de riqueza e de virtude
moral e politica, padrdo basico da ética.

% Sobre esta questao, ver CANIVEZ, Patrice. Educar o cidaddo? Campinas: Papirus, 1991, p. 39.

% Para Rousseau, assim como para outros liberais, 0 homem so é livie em estado de natureza,
sendo a sociedade a causa da perda desta liberdade.
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Na medida em que considera o trabaltho como fonte criadora da ordem
social e econdmica da sociedade futura, o projeto educacional e pedagogico
formulado por Proudhon estara muito ligado ao mundo do trabalho. O trabalho
assume em seu pensamento o papel de regenerador da humanidade e, para
liberta-lo do jugo da opressao e da exploracao capitalista e estatal, a instrugao
e a educagao dos trabalhadores adquire uma importancia capital, como
instrumento para se atingir a sociedade ideal, onde prevalega a justica, a liberdade
eaigualdade? . Ele € compreendido como uma atividade histérica em constante
transformacgéao e reelaboragéo, sendo a expressao propria do homem, expressao
de suas faculdades fisicas e mentais. E, segundo Proudhon, no processo da
atividade de produgéo que o homem desenvolve-se a simesmo, toma-se ele prépno.
O trabalho € assim construido como o elemento determinante da natureza humana.

Este es el primer atributo, el caracter esencial del hombre. El hombre
es trabajador, es decir, creador y poeta; emite ideas y signos, a la vez
que rechace la naturaleza, produce y vive de su propia sustancia, como
lo indica la frase popular viver de su trabajo.

El hombre, pues, es el inico animal que trabaja, da la existencia a cosas
que la natureza no produce,[...] habla, canta, escribe, narra, calcula,
concebe planes y los ejecuta, pinta e talla imagenes, celebra los actos
memorables de su existéncia, instituye aniversarnos, se irrita con la guerra,
prova su pensamiento por la religion, la filosofia y la arte. Para subsistir,
pone en movimiento toda la natureza, se la apropia y se la asimila; en
fodo lo que hace pone por su parte la conciencia y el gusto]...].

. Qué és ,pues, el trabajo? [..] El trabajo es la emisién del
espiritu [...]*®

Proudhon percebe a dupla face do trabalho, a um s6 tempo criagao e
alienac3do. Por um lado, ele constitui-se na possibilidade universal de riqueza,
fonte de progresso e de prazer, apresentandc-se como humanizagéo da natureza
e, por outro, & a negacao de toda manifestagdo humana, a miséria absoluta que
degenera num sofrimento infinito. Nessa o6tica, Proudhon critica o trabalho como

27 E necessario ressaltar que Proudhon & um critico de se deduzir a liberdade da igualdade.
Neste sentido, “Proudhon ndo é um socialista, se por esse termo enfocarmos unicamente o
ambito econdmico, a exigéncia de socializagdo dos meios de produgao, pois foi um adepto da
pequena propriedade que considerava um fator de progresso™(SEIXAS, Jacy Alves de.
Proudhon: individuo, liberdade e solidanedade: Reflexdes sobre a formagédo do pensamento
anarquista. Conferéncia pronunciada na IFES Mineira, 1997).

28 PROUDHON. P. J. Sistema de las contradicciones economicas o filosofia de la miseria. vol. Il,
Madri: Ediciones Jucar, 1974, p. 314-315.

153



Educagéo e Filosofia, 13 (26) 141-172, jul./dez. 1999

€ estruturado na sociedade capitalista, afirmando que o trabalho se tornou negativo
porque os homens criaram estruturas artificiais e antinaturais, como a
propriedade privada®® dos meios de producéao e a divisdo do trabalho que lhe é
correlata. Proudhon é um critico atencioso da organizacio capitalista do trabalho
e da alienagao, imposta por suas estruturas e suas ramificagdes. Nao obstante,
afirma que o trabalho, no seu aspecto positivo, pode ser prazeroso e educativo,
desde que o seu fazer ndc seja colocado de forma fragmentada, pois o
desenvolvimento do homem total passa pela superagéo da especializa¢ao.
Nessa diregdo, acredita que a causa da divisdo de classes fundamenta-se na
separagao entre trabalho manual e intelectual, fonte da alienago e da dominagao
exercida pela burguesia.

Proudhon busca enfatizar que a causa da desigualdade social reside
na separagao entre trabalho, capital e talento. Quando a sociedade fragmenta-
se nestas trés categorias, trabalhador, capitalista e sabio, ela institui uma sutil
distingao de “castas”, que nao se limita as atividades diretamente econémicas,
invadindo e reconstruindo, aoc mesmo tempo, os espagos politico e social. A
solucéo seria, entao,

[...]transformar a formula aristocrética: capital-trabalho-talento, nesta
mais simples: trabalho! - em fazer, por conseguinte, que todo cidaddo
seja ao mesmo tempo, com idéntico valor e num mesmo grau,
capitalista, trabalhador e sabio ou artista.*

O conceito de alienagéo elaborado por Proudhon é abrangente. Atribui
como uma das causas da alienagéo e da divisdo alienante do trabalho social a
transferéncia da habilidade manual e intelectual para a perfeicdo da maquinaria,
num processo histdrico em que o espirito reside na maquina e ndo no operario® ,

2¢ Proudhon ndo é um critico radical da propriedade privada. O alvo de sua critica é a
monopolizacdo dessa propriedade.

% PROUDHON, P. J., “Journal du Peuple”, 8-15 de Novembro de 1848, in: GUERIN, Proudhon:
Textos Escolhidos, op. cit., p. 50.

%' Neste aspecto, o pensamento de Proudhon se encontra com o de Marx. Ver Karl Marx,
Manuscritos econémicos e filoséficos: “O trabalho alienado”, Lisboa, Edigées 70, 1968 p.
157, passim. Alias, é bastante interessante a ironia de Proudhon no “Apéndice” ao Sisteme
des contradictions économiques, onde ele diz que: O verdadeiro sentido da obra de Marx é
o seu desgosto por eu ter pensado tudo como ele e por té-lo dito antes dele PROUDHON.
Compete ao leitor crer que é Marx que, depois de me ter lido, lamenta pensar como eu! Que
homem! (PROUDHON. P. J. Sistema de las contradicciones economicas o filosofia de la
miseria. op.cit., p. 46).
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e vai mais além ao afirmar gue a alienag&o se da ndo sé na relagéo trabalhador/
produto, mas também na que se estabelece entre individuos e lugares sociais.
Ele defende que nao exista separagdo entre produtor e consumidor, trabalhador
e artista, governantes e governados. O caminho que prop&e para chegar a isso
€ encontrar a forma pela qual:

[...] Chaque individu soit également et synonymiquement producteur et
consommateur, citoyen et prince, administrateur et administré; ou sa
liberté augmente toujours, sans qu’il ait besoin d’en aliéner jamais rien;
ou son bien-étre s'accroisse indéfiniment, sans qui'il puisse éprouver,
du fait de la société ou de ses concitoyens, aucun préjudice, ni dans sa
proprieté, ni dans son travail, ni dans son revenu , ni dans ses rapports
d’intéréts, d’opinion ou d'affection avec ses semblables.>?.

Nesta passagem, Proudhon explicita que o processo de alienagéo a
gue se refere ndo é apenas o que se inscreve nas relagdes de produgéo e de
trabalho, mas também e fundamentalmente a alienagéo politica. A alienagdo
constitui para ele a perda de si mesmo, e isso ocorre nao s6 porgue o trabalho
&€ exterior ao trabalhador, Ihe & imposto, mas porque ele se sujeita as organizagbes
e formas capitalistas de exploragdo e de dominagéo, que o colocam a margem
das gestbes e decisdes politicas. A alienag&o se constrdi e se manifesta, entdo,
n&o s6 no ambito econémico, mas sobretudo no corpo politico*: quando o
individuo cria institui¢des e transfere seu poder a elas, sejam a empresa, o
Estado ou a Igreja, abdicando de sua autonomia e liberdade, ele torna-se
despossuido e nao pode reaver o que originalmente era dele, tal como ocorre
com a produgao de mercadorias. Tanto no campo econémico quanto no politico,
o individuo transfere sua autonomia e seu poder criativo a terceiros e, assim,
anula-se como sujeito historico.

2 PROUDHON, P. J. Idée générale de la révolution au XIX®™ siecle. op. cit., p. 107. [...] cada
individuo seja igual e por sinénimo, produtor e consumidor, cidaddo e principe, administrador
e administrado, onde sua liberdade aumente sempre sem que ele tenha necessidade de
jamais alienar nada dela; onde seu bem-estar se desenvolva indefinidamente, sem que ele
possa experimentar, de falo da sociedade ou dos seus cornicidaddos, nenhum prejuizo, nem
em sua propriedade, nem em seu trabalho, nem em sua renda, nem em suas relagbes de
interesse, de opinido ou de afeicdo com seus semelhantes.

3 Proudhon estabelece uma estreita ligagao entre o campo politico e o econdémico. Neste trecho
ele deixa isso bem claro: “Ndo nos esquegamos: entre a igualdade ou direito politico, e a
igualdade ou direito econémico, existe uma relagdo intima, de modo que quando um deles
€ negado, o outro ndo tardara a desaparecer”. PROUDHON, P. J. De /a capacité politique des
classes ouvriéres, Péstumo, 1865, in: GURVITCH. Proudhon, op. cit., p. 109.
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Dessa forma, enquanto o trabalho permanecer alienado, toda a realidade

social e politica permanecera monopolizada pelas classes possuidoras. A revolugao
proletaria devera, pois, liquidar o capitalismo e, para liquida-lo, desconstruir todas
as instituicbes proprias do regime capitalista, dependentes dos mecanismos de
representacdo, combatendo assim a alienacéo que ihe é inerente. Proudhon vai,
portanto, condenar com toda veeméncia o Estado e o poder, a delegacéo de
poderes em todos os niveis, o sistema de representacido em que repousa a
no¢ao de democracia moderna, como fica evidente nesta célebre passagem:

O personnalité humaine! Se peut-il que pedant soixant siécles tu aies
croupi dans cette abjection? Tu te dis sainte et sacrée, et tu n'es que
la prostituée, infatigable, gratuite, de tes valets, de tes moines et de
tes soudards. Tu le sais et tu le souffres ! Etre GOUVERNE, cest étre
gardé a vue, inspecté, espionné, dirigé, légiféré, réglementé, parqué,
endoctriné, préché, controlé, estimé, apprécié, censuré, commandé,
par des étres qui n‘ont ni le titre, ni la science, ni la vertu... Etre
GOUVERNE, c’est étre, & chaque opération, a chaque transaction, &
chaque mouvement, noté, enregistré, recensé, tanfé, timbré, toisé, coté,
cotisé, patenté, licencié, autorisé, apostillé, admonnesté, empéché,
réformé, redressé,corrigé. C’est, sous prétexte d utilité publique, et au
nom de lintérét géneral, étre mis a contribuition, exercé, rangonné,
exploité, monopolisé, concussionné, pressuré, mystifié, volé; puis, a la
moindre résistance, au premier mot de plaint, réprimé, amende,
velipendé, vexé, traqué, houspillé, assommé, desarmé, garrotté,
emprisionné, fusillé, mitraillé, jugé, condammé, déporté, sacrifieé, vendu,
trahi, et pour camble, joué, berné, outragé, déshonoré.

33 PROUDHON. P. J. Idée générale de Ia revolution au XIX¢m siécle, op. cit., p. 248: “O personalidade
humanal! E possivel que durante sessenta séculos tu tenhas te corrompido nesta abjegéo?
Tu te dizes santa e sagrada e ndo és sendo a prostituida, infatigavel, gratuita de teus lacaios,
de teus monges e de teus velhos soldados. Tu o sabes e o sofres! Ser govemado é ser
guardado a vista, inspecionado, espionado, dirigido, legisferado, requlamentado, depositado,
doutrinado, instruido, controlado, avaliado, apreciado, censurado, comandado por outros
que ndo tém nem titulo, nem a ciéncia, nem a virtude.

Ser governado é ser, em cada operagdo, em cada transagdo, em cada movimenlo,

notado, registrado, arrolado, tarifado, timbrado, medido, taxado, patenteado, licenciado,
autorizado, apostilado, admoestado, estorvado, emendado, endireitado, corrigido. E, sob
pretexto de ulilidade publica, e em nome de interesse geral, ser pedido emprestado,
adestrado, espoliado, explorado, monopolizado, concussionado, pressionado, mistificado,
roubado, depois, & menor resisténcia, 4 pnmeira palavra de queixa, reprimido, corrigido,
vilipendiado, vexado, perseguido, injuriado, espancado, desarmado, estrangulado,
aprisionado, fuzilado, metralhado, julgado, condenado, deportado, sacrificado, vendido,
traido e, para ndo faltar nada, ridicularizado, zombado, ultrajado, desonrado”.
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O pensamento social de Proudhon, em especial nos textos que tratam
da questao do trabalho, esta carregado de pragmatismo. O conhecimento, para
Proudhon, é fonte de progresso e libertagao e sé pode ser obtido através da
atividade pratica. Refuta todo idealismo ao afirmar que o conhecimento néo se
da como reflexdo do espirito, mas a partir da agao, devendo ter uma aplicagao
pratica, de forma a contribuir para o “progresso”. E dentro desse contexto que
ele coloca a questado da aplicagdo do conhecimento cientifico, ou, em suas
préprias palavras: “Toda idéia, com suas cafegorias, nasce da agdo e deve
voltar a agdo sob pena de inabilitagdo para o agente.”®

So6 se chega ao conhecimento, aqui entendido como ciéncia, através
da experiéncia pratica, ou seja, da fundamental experiéncia adquirida pelo
trabalho. A “lei” do trabalho e a “lei” do saber s&o, para ele, uma s6; ambas
necessitam de método, analise e sintese. Todo o seu pragmatismo aparece
refletido nesta afirmacéao:

L’ idée abstraite est sortie de I'analyse forcée du travail: avec elle le
signe, la métaphysique, la poésie, la religion, et finalement la science,
qui n'est que le retour de I'esprit a la mécanique industrielle.*®

Herdeira do lluminismo, a ciéncia aparece, nos escritos de Proudhon,
vinculada a idéia de progresso. N&o se justifica, para ele, apenas a compreensao
do que &€, mas aprevisdo do que sera deve se constituir em alvo da pesquisa.
A crenga na capacidade ilimitada da raz&o humana leva a concepg¢éo de ciéncia
nao apenas enquanto pesquisa pura, mas aplicada. Ela deve ser utilizada para
aperfeigoar os instrumentos e desenvolver as industrias. Embora tenha sido
muitas vezes acusado de antiindustrialista, Proudhon foi grande defensor do
progresso tecnolégico. Era, sim, um anticapitalista, pois via o trabalhador, nesse
modelo de organizagéo do trabalho, convertido em autémato, executando tarefas
repetitivas. Em contrapartida, defendia o desenvolvimento da técnica como
meio de aumentar a produtividade® e o tempo livre do trabalhador, para que

% PROUDHON, P J. , La Justice dans la Revolution et dans I'Eglise, 1858”. In: GURVITCH.
Proudhon. op. cit., p. 29.

% PROUDHON, P. J. Justice e liberté. Le travail parcellaire et I'aprentissage. Paris: Press
Universitaire de France, 1974, p.171.
A idéia abstrata é decorréncia da anélise do trabalho: com ela o signo, a metafisica, a poesia,
a religido e finalmente a ciéncia, que ndo € sendo o retorno do espirito & mecénica industrial.

% Proudhon preconiza que a divisao de tarefas aumenta a produtividade e defende que, onde o

trabalho estiver dividido, o salario deve ser compativel com a produtividade: Cem homens,
unindo ou combinando as suas forgas, produzem, em certos casos, ndo cern vezes mais do
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este pudesse dedicar-se as diversas atividades que Ihe proporcionassem prazer
e desenvolvimento pessoal que ndo necessariamente estivessem ligadas a
maquinaria, a industria®.

1.2 - A pedagogia proudhoniana: a formac¢ao de técnicos e de
revolucionarios

A instituicdo escolar nao havia alcangado grande relevancia até a
revolugdo industrial, pois a economia de base predominantemente agraria e
artesanal prescindia da instru¢do veiculada pela escola. Entretanto, com o advento
da Revolu¢ao Industrial € as mudangas dela decorrentes em escala internacional,
a fabrica transforma-se com a introdu¢do de novas maquinas substituindo
gradativamente o esquema artesanal e manufatureiro. Com essas
transformag¢des no setor produtivo, a escola adquiriu nova importancia, pois a
essa instituicio é atribuida a func&o de preparar os trabalthadores, desenvolvendo
habilidades como escrever, ler e contar para atuar na nova realidade econdémica.®

Nesse momento, assiste-se a um movimento cultural que tem a
preocupacéo de sistematizar os saberes com todo rigor cientifico: € a era da

que um, mas duzentas, lrezenltas, mil vezes. A isto chamei de forga coletiva. Extrai mesmo
deste facto um argumento - que ficou como lantos oulros sem resposta - contra certos
casos de apropriagdo, € que assim ja ndo basta pagar simplesmente o salario a um certo
numero de operarios para adquirir legitimamente o seu produto: é preciso pagar o dobro, o
triplo, o décuplo deste salério, ou dar a cada um deles, alternadamente um servigo anélogo.
(PROUDHON, P. J. Lidée générale de la révolution au XIX®™ siecle, 1851, in: GURVITCH.
Proudhon. op. cit., p. 83-84).

% Salta aos olhos, nestes aspectos, a semelhanga com o pensamento de Marx sobre a critica
ao trabalho alienado: ...Com efeito, desde o instante em que o trabalho comega a ser
distribuido, cada um dispbe de uma esfera de atividade exclusiva e determinada, que lhe é
imposta e da qual ndo pode sair: 0 homem é cagador, pescador, pastor ou critico, e ai deve
permanecer se nao quiser perder seus meios de vida - ao passo que na sociedade comunista,
onde cada um néo tem uma esfera de atividade exclusiva, mas pode aperfeigoar-se no ramo
que lhe apraz, a sociedade regula a produgéo geral, dando-me assim a possibilidade de
hoje fazer tal coisa, amanhéa outra, cagar pela manha, pescar a tarde, criar animais ao
anoitecer, criticar ap6s o jantar, segundo o meu desejo, sem jamais tornar-me cagador,
pescador, pastor ou critico. (MARX, Karl, ENGELS, Friedrich. A ideologia alema, Sao Paulo:
Ed. Nacional, 1977, p. 47). Ver, também, capitulo sobre a mercadoria no volume | do O capital.

3

]

O ensino humanista, livresco, gramatical e escolastico da cultura é criticado até mesmo por
aqueles que querem humanisticamente reafirmar a dignidade humana. “Do humanismo, nem
o antigo patriménio cultural aparece mais como exclusivo e suficiente, a partir do momento
em que nasce e se define a ciéncia moderna...(MANACORDA, Mario A. Histéria da Educagéo.
Sao Paulo: Cortez, Autores Associados, 1992, p. 236).
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grandes enciclopédias. E nesse contexto que se redige a célebre “Enciclopédia
das ciéncias, das artes e dos oficios™, que traz como novidade o projeto de
unido das artes com as ciéncias e a culturaintelectual. As artes e os oficios
passam a reivindicar o seu lugar num mundo novo que se estrutura e onde eles
teriam um papel relevante a desempenhar.

No discurso preliminar, d'Alembert deixa clara sua preocupagao com
o lugar da pratica. Diz ele:

A especulagdo e a pratica constituem a principal diferenga que distingue
as ciéncias das artes. Em geral, pode-se dar o nome de arte a qualquer
sistema do conhecimento que ¢é possivel traduzir em regras [...] mas
assim como existem regras para as operagdes da inteligéncia ou da
alma, assim também existem regras para as operagdes do corpo....
Dai a distingdo das arfes liberais e mecanicas e a superioridade que se
da as primeiras sobre as segundas...superioridade que, sem duvida, é
injusta por muitos motivos... 4

A critica ao ensino puramente livresco & contundente em Diderot, por
exemplo no seguinte trecho do verbete “arte”, de sua responsabilidade:

Aquele que sabe somente a geometria intelectual é normalmente um
homem sem destreza, e um arfesdo que fem somente a geometria
experimental, é um operario muito limitado... Sobre certos problemas
fenho certeza que € impossivel conseguir algo satisfatério das duas
geometrias em separado... Facamos, afinal, aos arteséos a justica
gue lhes é devida. As artes liberais se auto-elogiaram bastante: usem
agora toda a voz que tém para celebrar as artes mecéanicas.*?

Elabora-se, doravante, uma pedagogia que se coloca contra o rigido
formalismo humanista. Afirma-se a paixdo pela razéo (Descartes) e o estudo
da natureza (Bacon). De humanista a educagao torna-se também cientifica.

A modernidade busca aproximar as estruturas produtivas e educativas.
Proudhon, na esteira dos iluministas, percebia as mudancgas provocadas pelo

“ Lembremos que a Enciclopédia das Ciéncias, das Artes e dos Oficios foi redigida de 1751 a
1765, tendo dela participado varios pensadores iluministas, entre os quais Rousseau, Voltaire,
Diderot, d’Alembert .

41 d'Alembert, apud MANACORDA. Histéria da Educagao op. cit. p. 240.

“2 DIDEROT, apud MANACORDA. op. cit., p.241.
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uso da magquinaria, sabendo que elas exiginam uma ampla participacéo de
homens, técnica e culturalmente capacitados para esse mundo novo. Era
claro, paraele, que os avan¢os cientificos caminhariam com uma velocidade
enorme e que aescola tradicional burguesa nao satisfaria as novas necessidades.
O mundo estava centralizado no trabalho e a escola também deveria estar
voltada para a vida produtiva. O mundo da ciéncia que se estruturava requeria, a
seu ver, uma nova visado do saber, ndo mais o saber estritamente humanistico,
mas em conexao com o fazer.

Mas a preocupac¢ao de Diderot, assim como a de outros liberais, com
a organiza¢ao do ensino esta voltada para a necessidade de reunir as for¢as
promotoras das transformac¢des: a arte do artesdo, o conhecimento cientifico
do académico e o dinheiro do burgués.

Para Diderot, que ja sublinha a divisdo do trabalho dentro da manufatura,
o ideal seria o ensino de “oficios”, tal como temos hoje nos cursos
profissionalizantes, para formar trabalhadores e cidadaos habeis e adestrados.
Isso é o oposto da proposta de Proudhon, cuja pedagogia € antropolégica, isto
¢, o trabalho é o instrumento para “formar homens” no sentido grego de formagéo,
e ndo produzir especialistas como quer Diderot.

Como dissemos, o trabalho ocupa o lugar central na proposta pedagégica
de Proudhon, constituindo-se em principio educativo e ético. Portanto, a escola,
enquanto local de aprendizagem e formacao, deve localizar-se no espa¢o da
producao, onde os alunos aprenderiam fazendo. Neste campo, Proudhon segue
0s passos de outros pensadores que proclamavam a unido ensino/ trabalho,
como Robert Owen.+

A educacéo proposta por Proudhon, fundada no trabalho, objetivava a
emancipacao das “classes operarias’, através do dominio do conhecimento

43 Robert Owen (1771-1858), industrial e filantropo inglés, foi um dos primeiros pensadores a
atribuir fundamental importancia pedagégica ao trabalho manual. Ele pretendia instituir um
sistema de instrucao e de organizagao do trabalho, visando proporcionar cultura aos operarios
e aos seus filhos. Assim postula: “Tem sido opinido muito divulgada recomendar uma
precisa diviséo do trabalho e uma divisdo de interesses. Mas bem cedo a realidade revelara
que essa divisdo do trabalho e essa divisdo de interesses sdo somente outros elementos da
pobreza, ignoréncia [...] para evitar esses males que, enquanto persistem, prendem
necessariamente a humanidade num estado de extrema degradagéo, cada crianga recebera,
em seus primeiros anos de vida, uma instrugcdo geral que a tornaré apta para os fins da
sociedade, sera muito Gtil a ela e lhe permitird usufruir seus beneficios... No lugar da
doentia figura do operario fazendo pontas de alfinetes ou cabecas de pregos ou consertando
fios, ou da figura de um rude camponés fixando no chéo ou ao redor de si os olhos vazios
sem nenhum clardo de inteligéncia ou de reflex8o racional, surgiria uma classe trabalhadora
cheia de iniciativas e de dteis conhecimentos, com habitos, informagbes, maneiras e
disposigbes que a levanam a um grau tal que o mais baixo dessa nova classe estaria
acima dos mais altos graus atingidos pelas classes formadas pelas circunstancias da
sociedade passada e presente...”. OWEN, Robert Owen, apud MANACORDA, op. cit., p. 274.
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cientifico somado a transformacéo da “consciéncia’. No que se refere a educacgéo
moral, que € um dos pontos da educacao integral, ela tem como propdsito formar
individuos revolucionarios, conscientes de sua condigéo de classe, capazes de
combater a alienagdo e o sistema de dominagéo. Segundo Proudhon, nenhuma
revolugéo seria fecunda enquanto o homem néo adquirisse consciéncia de suas
potencialidades. Nao basta apenas a transformagao econdémica, pois as bases
para a felicidade humana estéo na satisfacao de seus impulsos criadores. 4

Proudhon, que tantas vezes foi taxado de utdpico, demonstra extremo
realismo no que se refere as transformagdes na sociedade. O progresso, na sua
concepgao, ndo é mecanico nem determinista, mas produto da atividade humana.
E fruto do esfor¢co dos homens na luta para dominar a natureza, através do
conhecimento cientifico, e para construir outras formas de sociabilidade e de
gestéao politica comprometidas com bem-estar e a felicidade.

Nesse sentido, Proudhon reivindica a instrugéo cientifica e a propaganda
como meios para o proletariado adquirir consciéncia de suas potencialidades e
encaminhar suas a¢des para a pratica revolucionaria. Sublinha a importancia
de a classe operaria tomar consciéncia de si e elaborar sua prépria ideologia e
formas de existéncia social e politica, de constituir um mundo a parte, uma
cultura politica prépria que se contraponha a da classe burguesa, firme na
convic¢cdo de que as mudangas s6 ocorreriam por obra dos proprios
trabalhadores® . A instrugdo, nesse contexto, constituia um dos elementos
formadores dessa consciéncia de classe,*® colocando-se ndo como o Unico,

4 Para Marx a moralidade estava condicionada as circunstancias materiais. Proudhon, ao contrario,
afirma que qualquer reforma real deve vir acompanhada de uma reforma moral, cujo locus
situa-se em cada individuo.

% Mas, diferentemente de Marx, Proudhon acredita que a conquista politica ndo podera ser
conseguida sem que esteja conjugada com a da economia organizada pelos proprios
trabalhadores sem a intervengéo do Estado.

4 Neste trecho, Proudhon coloca o que entende por consciéncia de classe. E/ problema de /a
capacidad politica en la clase obrera, del mismo modo que en la média, y en otros dias en
la nobreza, se reduce, por lo tanto, a saber: a) si la clase obrera, bajo el punto de vista de
sus relaciones con la sociedad y el Estado, ha adquirido conciencia de si misma, si como
ser colectivo, moral e libre, se distingue de la clase media; si separa de sus intereses los
suyos. Si aspira a no confundirse con ella; b) si posee una idea, es decir, si se la ha formado
de su constitucién propia; si conece las leyes, condiciones y formulas de su existencia; si
prevé su destino, su fim; si se comprende a si misma en sus relaciones con el Estado, la
nacién y el orden humano, c) si de esta idea, por fin, se halla en estado de deducir, para la
organizacion de la sociedad, conclusiones praticas que le sean propias, y si, en el caso que
el poder viniera a dar en sus manos, porque cayera o Se retirara la clase media, podria crear
y desarrolar en nuevo orden politico. PROUDHON. P. J. La capacidad politica de la clase
obrera. Trad. F. Piy Margal. Ediciones Jucar, Madrid: 1978, p. 32.
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mas como um dos mais importantes instrumentos a ser utilizado pelo proletariado
na constru¢ado da sociedade anarquica. Nao obstante, ainstru¢do publica sob
a égide do Estado é renegada na proposta proudhoniana, na medidaem que a
educacao estatal é, para ele, aeducacao com perfis burgueses.

Partindo do principio de que a instrugdo € um dos instrumentos a ser
utilizado para a formacéo da consciéncia de classe, ela tornou-se um elemento
chave do pensamento politico proudhoniano. Proudhon, num primeiro momento
de suareflexdo, atribuia ao Estado o ensino publico, mas, posteriormente, rejeitou
qualquer proposta de educacéo vinculada ao Estado, uma vez que este, sendo
o instrumento maior de alienac&o politica a servico da classe burguesa, n&o
pode oferecer uma instrucdo que tenha como proposta produzir individuos
criticos e revolucionarios que colocariam em risco o proprio sistema, mas apenas
cidaddos obedientes as leis do Estado. Seria “colocar o lobo cuidando dos
cordeiros”.

Mas que tipo de instrugao é esta que formaria, a0 mesmo tempo, técnicos
capazes e revolucionarios conscientes e ativos? Inicialmente, abordaremos a
questdo do dominio da técnica: para Proudhon, a forma e as relagées de trabalho,
como sao estruturadas no sistema capitalista, ndo sdo neutras, mas fonte de
docilidade, serviddo e miséria; produzem degradagao do homem enquanto sujeito
histdrico, justamente porque o trabalho encontra-se parcelado. Assim, de uma
atividade que traz em seu bojo o principio da criatividade, da hominificagdo, da
formacao do homem como ser social, o trabalho se transforma em labor, em
sacrificio, em mortificacdo para o homem. Primeiro, pelo fato de o homem nao se
reconhecer enquanto sujeito do produto do seu trabalho, dada a natureza da
objetificacdo, de externalizacdo que este assume, ocultando sua dimensao de
ser social. Depois, pelo fato de esse trabalho pertencer a outrem, ou seja, ao
capitalista. O trabalho intelectual, de planejamento, é realizado pelos dirigentes
ou trabalhadores altamente especializados, restando aos operarios executar o
que Ihes € ordenado, tornando-se o trabalho algo exterior, alheio, degradante,
embrutecedor. A divisdo do trabalho se torna real quando se apresenta como
diviséo entre trabalho manual e trabalho intelectual, no momento em que a atividade
de projetar o processo de trabalho se torna dominio exclusivo de individuos
especificos. Nessas circunstancias, sao criadas condi¢des para que o capitalista
possaadministrar, controlar e regular esta nova mercadona - o trabalhador - e todo
o processo de trabalho, fazendo com que 0 homem se torne estranho ao proprio
homem, através de um processo de hierarquizagdo daqueles que detém os meios
de producéo sobre aqueles que possuem apenas a for¢a de trabalho em um
sistema fundado na propriedade privada®’ .

4 PROUDHON. P.J. Sistema de /as contradicciones economicas... op. cit., cap. Xlll, p. 271.
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Para o sistema capitalista, assentado nessa divisdo do trabalho, o
ensino técnico, da forma critica como sera pensado por Proudhon, ndo se faz
necessario, mesmo com a introdugdo da maqguinaria, nao justificando, pois,
ultrapassar os conhecimentos elementares que preparam a crianga para o mundo
do trabalho. Segundo Proudhon, o ensino proposto pelos pedagogos liberais e
democratas desse periodo tem o objetivo de treinar operarios nos diversos
ramos da indUstria, tornando-os especialistas, ja que ela necessita de homens-
maquinas, adestrados e disciplinados. Quando o sistema atrela e condiciona a
educacgédo a produ¢ao, dentro de uma estrutura hierarquizada, esta se incumbe
de oprimir e impede a manifestagdo da autonomia e da liberdade do individuo,
tornando-o subserviente ao sistema.

No mundo do trabalho, onde foram inseridos muito cedo devido a
necessidade de complementar a renda familiar, as criangcas da classe
trabalhadora assimilam apenas os conhecimentos mais elementares para
iniciarem-se numa atividade produtiva, as vezes em uma profissdo. Para o
sistema capitalista, escreve Proudhon, o ensino requerido nao caminha no
sentido da emancipagao intelectual do povo, pelo contrario:

Lo que quieren para el pueblo no es la instruccion; es simplemente una
primera iniciacién a los rudimentos de los conocimientos humanos, la
inteligencia dos signos, una especie de sacramento de bautismo
intelectual, consistente en la comunicacion de la palabra, de la escritura,
de los numeros y de las figuras, mas algunas formulas de religién y de
moral [...].#°

O individuo torna-se, assim, conhecedor de fragmentos da técnica de
uma determinada profissdo, sem atentar para os principios e finalidades mais
gerais da produgdo. Fomenta-se pedagogicamente a especializagao, inscrita
na grande invengao civilizada da divisdo do trabalho. Na verdade, o produto final
do trabalho ndo aparece fragmentado, sdo os homens gque se dividem em
peguenos fragmentos, exaurindo sua inteligéncia e sua energia na fabricagao
de uma parte do produto. Essa objetificacdo do produto final leva ao processo de
alienacéo, no gual os homens, enguanto produtores, néo se identificam com o
produto do seu trabalho, pois nessa relagédo eles ndo decidem sobre o que
produzem, como produzem e para gue produzem. Assim, a divisdo do trabalho
leva a uma perda da condigéo do individuo enquanto sujeito historico.

4 PROUDHON, P. J. apud Dommamget. Los grandes socilaistas y la educacién. Madri: Fragua,
1972, p. 268.
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A proposta pedagégica de Proudhon caminhard, portanto, no sentido
de eliminar a especializacao, tanto na esfera econémica como na politica. Ele
diagnosticou o carater negativo e alienante da diviséo do trabalho e se empenhou
em suprimi-la, através da articulag&o entre ensino e trabalho**. Como & possivel,
transportando para o campo pedagogico, essa associagdo contribuir para a
formagao de um individuo n&o mais o cidadao obediente as leis do Estado e
inconscientemente submisso as formas capitalistas de produgdo, mas critico e
revolucionario? Sua resposta passa pela criagdo de um ensino que ultrapasse
os rudimentos oferecidos pelo ensino publico.

Muitos filésofos contemporaneos de Proudhon® criticam a sua visao
de trabalho e a forma como pretende organiza-lo, acusando-o de permanecer
preso a um saudosismo ligado ao artesanato. Mas considerando suas reflexdes
acerca da escola, ele tem uma visdo até certo ponto futurista ao afirmar que o
ensino burgués de base humanista ndo esta vinculado ao mundo do qual faz
parte. Proudhon anteviu a sociedade tecnolégica e suas exigéncias de uma
ampla participacdo de individuos técnica e culturalmente capacitados para o
controle de suas atividades. A sua fé na ciéncia e na capacidade ilimitada do
homem levou-o mesmo a afirmar que num mundo centralizado no trabatho ndo
mais se pode educar para a contemplagdo, mas sim para avida ativae produtiva.

Proudhon defende uma educacgéo politécnica. Ainstrugcao técnica, que
ele denomina de politecnia, deve ser, a um s6 tempo, pratica e tedrica. O principio
do aprendizado € a combinagéo entre trabalho manual e intelectual, ou seja, éa
instrugdo literaria e cientifica combinada com a aprendizagem ou instrugdo
industrial.

Le plan de linstruction ouvriére, sans préjudice de I'enseignement
littéraire qui se donne a part et en méme temps est donc tracé: il consiste,
d’un coté, a faire parcourir a I'éléve la série entiére des exercices
industriels, en allant des plus simples aux plus difficiles, sans distinction
de spécialité; de l'autre, a dégager de ces exercices l'idée qui y est
contenue, comme autrefois les éléments des sciences furent tirés des
premiers engins de l'industrie, et a conduire 'homme, par la téte e par la
main, ala philosophie du travail, qui est le triomphe de la liberté.*’

4 PROUDHON. P. J. Sistema de las contradicciones econdémicas... op. cit., passim.

50 Marx, por exemplo, foi critico ferrenho de Proudhon, acusando-o, entre outras coisas, de ndo
perceber as novas e inelutaveis condigbes de trabalho impostas pelo uso da maquinaria
moderna.

5" PROUDHON, P. J. Justice e liberté. op. cit. p. 171. O plano de instrugdo operaria, sem
prejuizo do ensino literério que se faz & parte e ao mesmo tempo, estd portanto tragado:
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Ensina-se, num primeiro momento, o funcionamento geral da sociedade
e da industria de forma a se ter uma visdo do todo. O conhecimento, nessa
fase, deve ser o mais geral possivei, buscando nao encerrar o aluno numa
unica especialidade. A especializacdo s6 deve acontecer mais tarde, quando a
aluno ja tiver recebido essa primeira formagao que lhe dara condigdes de optar
com seguranga por um tipo de trabalho que mais aprecie®?.

O que se objetiva pedagogicamente & construir uma outra concepcao
de trabalho: este ndo se deve tornar uma fonte de desumanizacao, o que se da
quando do parcelamento e hierarquizacio de tarefas. Escreve Proudhon:

Mais il est clair que l'industrie, non plus que les sciences, ne peut étre

morcelée, réduite a la routine, sans périr: 'homme dont le génie
circonscrit dans une profession ne sait rien des autres, qui de plus est
incapable de ramener son métier a des notions élementaires et d’'en
donner la théorie, est comme celui qui, ayant appris a signer son nom
comme on fait un parafe, ne sait rien du reste de l'alphabet®®.

Retenhamos: a educacéo profissional deve ter uma amplitude maior
do que o dominio estrito da técnica; & necessario vir combinada ao trabalho
intelectual e tedrico, que se constitui da instrugéo literaria e cientifica. O ensino
politécnico, portanto, nao pretende absorver e nem substituir a formacao
intelectual. O ensinc politécnico &, a um s6 tempo, teodrico e pratico: um e
outro abrangendo de forma geral os fundamentos cientificos de todos os
processos de producao e os aspectos praticos de todos os oficios. Trata-se de
criar técnicos, tedrica e pragmaticamente capazes, individuos letrados,
conhecedores de sua arte, capazes de decisdes, autdbnomos e criadores.

De um lado, o ensino politécnico possibilitaria as classes trabalhadoras
terem acesso ao conhecimento e, de outro, atuaria no sentido da critica a

consiste, de um lado,em fazer o aluno percorrer a séne inteira de exercicios industriais,
indo dos mais simples aos mais dificeis, sem distingdo de especialidade,; de outro, em tirar
desses exercicios a idéia neles contida, como outrora foram os elementos da ciéncia
extraidos dos primeiros engenhos da industna, e a conduzir o homem, pela cabeca e pela
méo, a filosofia do trabalho que representa o triunfo da liberdade.

5.

N

Idem, ibidem. p. 170 -171.

5.

2

ldem, ibidem. p.171. Esta claro que a inddstria, tanto quanto as ciéncias, nd0 pode ser
fragmenlada, reduzida a uma rotina, sem que venha a sucumbir: 0 homem que, circunscrito
a uma profissdo, ndo sabe nada das outras, que € incapaz de trazer ao seu oficio nogbes
elementares e do seu trabalho formular a teoria, é como aquele que, tendo aprendido a
assinar seu nome como se faz uma rubnca, nada sabe do resto do alfabeto.
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divisdo do trabalho, uma vez que o individuo assim formado estaria apto a
exercer as mais diferentes fungdes dentro da sociedade e na esfera produtiva.™

Mas apenas o dominio do conhecimento técnico aliado a instrugdo
literaria e cientifica poderia per se provocar as transformagbes que o ensino
integral se propde, ou seja, produzir, além de técnicos capazes, homens livres,
autdbnomos e solidarios, formando assim revolucionarios potenciais? Faz-se
necessario, para avangar nessa questao, compreender também as dimensdes
em que o ensino integral, tal como proposto por Proudhon, pretende trabalhar o
individuo.

A educacgéo integral® era ambiciosa: propde-se a desenvolver todas as
faculdades do homem: fisicas, intelectuais e morais.

Toute éducation a donc pour but de produire 'homme et le citoyen d’apres
une image en miniature de la société, par le développement méthodique
des facultés physiques, intelectualles et morales de 'enfant.

En autres termes, I'éducation est la création des moeurs dans le sujet
humain, en prenant ce mot de moeurs dans son acception la plus étendue
et la plus élevée, qui comprend non seulement les droits et devoirs,
mais encore tous les modes de I'dme, sciences, arts, industrie, fous
les exercices du corps et de 'esprit.®®

Aeducacio intelectual consiste na apreensao da cultura produzida e
acumulada pela humanidade, ou seja, a produgao literaria e os conhecimentos
cientificos significativos, desenvolvidos até entdo pelo homem. A idéia de
progresso, uma constante nos escritos de Proudhon, traz como decorréncia a
énfase naimportancia de se dominar os conhecimentos cientificos e técnicos

% Proudhon acreditava que a critica da hierarquia - inscrita no exercicio burgués do poder -
deveria ser efetuada ndo s6 no espaco da producédo, mas também no espacgo politico,
combatendo assim a alienagéo politica. Para o aprofundamento desta questéo ver, sobretudo,
Idée génerale de la révolucion au XIX*™ Siécle. ob. cit., pp. 81 a 120.

% O termo “educagdo integral” é utilizado inicialmente por Fourier. Denomina seu sistema
pedagogico de “politecnia da aprendizagem”.

% PROUDHON. P. J. Justice e Liberté. Ob. cit., p. 170. Toda educagéo tem, portanto, por finalidade
produzir o homem e o cidaddo conforme uma imagem em miniatura da sociedade, através
do desenvolvimento metddico das faculdades fisicas, intelectuais e morais da crianga. Em
outros termos, a educacdo € a criagcdo de habitos no sujeito humano, tomando o termo
habitos em sua acepgdo mais ampla e mais elevada, que compreende ndo somente os
direitos e deveres, mas ainda fodos 0s modos da alma, das ciéncias, das artes, da inddstna,
todos os exercicios do corpo e do espinito.
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do passado para um maior desenvolvimento. O que, neste sentido, o diferencia
dos pensadores iluministas que tém a mesma preocupacao é que Proudhon
requisita que todos, e ndo somente uma elite, tenham acesso a ele e o
dominem.®” Como o que se pretende, na ética proudhoniana, é o desenvolvimento
de todas as faculdades latentes no individuo, Proudhon amplia o conceito de
aprendizagem técnica: trata-se, pois, da politecnia, que se refere ao ensino de
multiplas técnicas, mas ndo no sentido de prepara-lo para adapta-to a tarefas
diferenciadas. Sua nogéo de ensino politécnico exprime a exigéncia de gque o
aprendiz adquira conhecimentos de fundo, isto é, que ele apreenda as bases
tedricas, cientificas e tecnolédgicas da produ¢do junto a capacidade de manejar
os instrumentos essenciais a cada profissdo, obtendo, assim, a adequada
juncéo entre habilidades fisicas e intelectuais.

A educacgéo fisica tem, neste contexto, uma dupla fungdo: buscar
desenvolver a percepg¢ao sensorial e a motora, que servem como canais para
estimular a aprendizagem, e ainda desenvolver as habilidades manuais. Proudhon
baseava-se na premissa de que se deve agir sobre a mente das criangas com
materiais tirados da realidade e ensinar mais com a ajuda de objetos do que
com palavras.® Sublinha a idéia de que é preciso partir das impressdes que os
objetos causam nas criangas, para que elas cheguem a construir idéias. Nesse
sentido, € fundamental o contato € manuseio dos objetos para se construir o
guadro teérico: a experiéncia sensorial assume, assim, uma importancia muito
grande, pois nada existe em nossa mente que ndo tenha origem nos sentidos.

E no interior da educagéo manual que se insere o ensino politécnico,
pois, como foi dito anteriormente, Proudhon acredita que a educagéo deve
acontecer pelo e para o trabalho. Afirma que as atividades que ligam as faculdades
sensoriais as habilidades praticas, como o trabalho do artesdo, fazem com
gue oindividuo empenhe todas as suas faculdades na execugéo do trabalho:
musculos, mente, visao, toque e discemimento.

Quanto a educagéo moral, estatem uma grande relevancia no processo
de formagao da consciéncia critica e revolucionaria. O homem, argumenta
Proudhon, por ser possuidor de razdo inata, trava uma luta constante consigo
mesmo para se comportar e agir racionalmente. Nao basta, portanto, mudar as

57 Voltaire, por exemplo, afirma que € conveniente que o povo seja guiado e nao instruido.
Sustenta gue apenas alguns, os mais capacitados intelectualmente, deveriam ingressar no
ensino superior. Também Rousseau defende a mesma idéia ao afirmar que: [...] Para fazer
bom uso da ciéncia é preciso reunir grandes talentos e grandes virtudes. Isso sé se pode
esperar de algumas almas privilegiadas, e ndo se pode esperar de um povo em seu todo.
“Discurso sobre a ciéncia e a arte”. in: (Cole¢do Os Pensadores). op. cit., p. 82.

%8 Pestalozzi (1746-1827) vai desenvolver um método de ensino baseando-se nesta premissa.
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instituicdes - como defendem Saint-Simon e Fourier - para que o homem se
transforme. A mudanca deve-se dar a partir de uma reforma moral, localizada
em cada um.

Tais concepgdes tém como suporte que a educagédo moral adquire
importancia no trindmio proposto pela educacao integral. O objetivo dessa
educacéo, voltando a questao proposta, reside sobretudo na formag¢ao de individuos
integros e autdnomos e de revolucionarios. Segundo a visédo proudhoniana, a
educacao moral é fundamental para desenvolver no homem o sentido de justica
que lhe é inato, mas que necessita ser estimulado e exercitado. Proudhon
afirma que o carater do individuo pode sofrer modificagdes a partir das sugestdes
externas e, entdo, constréi uma nogao de educacdo em que a liberdade e a
solidariedade sejam elementos essencialmente pedagégicos. E interessante
aqui observar, ainda uma vez, o parentesco com o pensamento liberal: Locke,
tal como Proudhon, também expressasua preocupacéo politica com a questao
da moral, ao afirmar que os objetivos da educacéo séo a virtude, a sabedoria,
acivilidade e ainstru¢do. Todavia, a ruptura proudhoniana se explicita na medida
em que o conceito de educagdo de Locke & um conceito que se volta contraa
autonomia individual e que visa formar o bom cidadao, ordeiro, disciplinado e
cumpridor das leis. Segundo Locke,

Como a fortaleza do corpo repousa principalmente na capacidade de
suportar Sofrimentos, assim também sucede ao Espinito, e o grande
Principio e Fundamento de toda Virtude e Valor estao nisto: Que o Homem
seja capaz de negar a si mesmo a satisfagcdo de seus proprios desejos,
de dominar suas propnas inclinagbes e seguir puramente aquilo que a
Raz&o determina como o melhor, embora o apetite o incline para outro...
Parece-me claro que o Principio de toda Virtude e Bem repousa no
poder de negar a n6s mesmos a satisfagdo de nossos proprios Desejos,
onde a Razdo ndo os autorize. Esse Poder deve ser obtido e melhorado
pelo Costume, tornando-o facil e familiar a Pratica que comece desde
cedo. Se, portanto, eu pudesse ser ouvido aconselhana que, ao contrario
do que se faz ordinanamente, se acostumassem as criangas a submeter
0s seus Desejos e privar-se de suas vontades, desde o bergo. A primeira
coisa que deveriam aprender seria que ndo haviam de ter nada porque
Ihes agradasse, mas porque lhes conviesse.* (grifos do autor).

% LOCKE, “Pensamentos concernentes a educagio”. apud Paul Monroe. Historia da Educagéo.
op. cit., p. 239-240.
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Mas o argumento que o homem nio possui idéias inatas nos remete
a seguinte questao: admitindo que o homem n&o possui idéias inatas, podem,
entdo, o seu espirito e carater sofrer influéncias exteriores? Tanto Locke®®
como Voltaire e Proudhon compartilham, nesse ponto, da mesma nogao. O
ponto instigante € que nessa possibilidade de ser influenciado reside a sua
fraqueza e sua forca: se ele é susceptivel, vulneravel, vai depender do tipo de
influéncia que recebe para que prevalega o melhor ou o pior de si'. O individuo
pode ser, na ¢tica liberal, forjado pelo Estado através dauma educagéo publica
que lhe inculgue as suas formas, que o prepare para o exercicio da “cidadania”,
ou pode receber uma educagédo que o prepare para uma vida em liberdade,
auténoma e solidaria com os outros homens, formando-o para ser um critico e
ativo do corpus legal liberal, como pretende Proudhon.

Na ética anarquista, um sistema educacional que trabalhe o lado moral,
incentivando sobretudo o senso de justiga, pode levar os individuos a aprender
a viver de forma solidaria. Trata-se, em Proudhon, da aprendizagem da
solidariedade e da liberdade individual, ensinada e exercitada na pratica quotidiana,
muito mais vivenciada que teorizada e capaz de formar nohomem uma “segunda
natureza’

8 Locke, em seu “Ensaio sobre o entendimento humano”, também combate a idéia do inatismo,
utilizando a imagem da folha em branco. Segundo ele, a crianga ao nascer é uma ‘tabula rasa”,
um pape! em branco sobre o qual o professor e a sociedade podem tudo escrever. Nao
existem idéias inatas e todo conhecimento comega com a experiéncia. Deve-se, entdo,
preparar para a virtude, a formacgao moral e paratal € preciso, em primeiro lugar, dominar as
paixdes, submeter os instintos a razao. Segundo ele isso deve ser feito pela pratica e ndo por
preceitos, ou seja, deve ser feito pela formagao de habitos, por meio de exercicios. Rousseau,
contrariando Locke, é contra a formagao de habitos na educagdo. O habito, enquanto método
fixo de agao, adquirido por imitagéo direta ou pela sugestao, deve ser evitado, segundo Rousseau,
que defende uma educagao espontanea. Sobre esta questdo ver Locke, John. Ensaio acerca
do entendimento humano, in Col. (Os pensadores), Nova Cultural, 1988. Particularmente livro |:
“Nem os principios nem as idéias séo inatas"(pp.13-22).

5}

E preciso ressaltar que, embora Proudhon retome a tese de Locke sobre o inatismo, é critico
no que se refere as dedugbes dai tiradas por Locke e aplicadas na suas teorias sobre
educagdo. Locke afirma que os sentidos humanos sao enganosos e, portanto, ndo podem
constituir a base do conhecimento ou da instrugdo. Para ele, as inclinagdes e os instintos
humanos, brotando de uma natureza depravada, devem ser destruidos, assim como os
interesses naturais, que sao frutos da religido, devem ser excluidos dos processos educativos.
A solugio para uma boa formacao moral consiste em “quebrar a resisténcia da crianga”, que
é perversa. Defende, entao, uma educagdo disciplinadora para “moldar a crianga” as leis e
normas sociais, o que & radicalmente contrario a proposta de educagao defendida por
Proudhon.

%2 Nas escolas onde se aplicaram as teorias educacionais anarquistas, especialmente “A Colmeia”
e “Cempius’, fica claro como o objetivo era ensinar através do exemplo e da pratica.
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O conceito de revolugdo desenvolvido por Proudhon é a chave para
entendermos a logica do funcionamento de um processo que levaria aos resultados
esperados. Avesso ao fatalismo e ao determinismo histérico, o pensamento
politico proudhoniano preconiza a vontade como motor da histéria. Arevolugédo
€, na sua visdo, um processo permanente de transformagio continua dos
individuos que, com suas agdes, criam situagdes novas que, por sua vez,
geram individuos novos e, assim, sucessivamente. A revolugado é vista muito
mais como uma agao espontanea do povo do que como movimento organizado,
partindo de um locus privilegiado qualquer. Isso se deve a inquietacéo, que €
uma constante no seu pensamento, em preservar a liberdade e a individualidade.
O povo néo é considerado uma massa uniforme e unitaria, mas sim formado por
individualidades soberanas e livres para escolher como lutar para atingir seus
objetivos. Sua nogéo de homem & incompativel com a representacao do ser
ingénuo e bom que se corrompe em contato com a sociedade - como postulava
Rousseau - mas €&, sim, um ser cheio de virtudes e vicios, sendo o “estado
revolucionario” um momento permanente de aprendizagem.

Asolidariedade, o valor atribuido a liberdade, a sua importancia na fungéo
de transformacao do ser social capaz: eis a meta da educagdo moral. A educagéo
constitui-se, assim, em uma das estratégias da luta revolucionaria, uma vez
que, quanto mais esclarecido e ativo um povo, mais dificil se torna a dominagao.
A liberdade individual € a meta e o caminho a ser percorrido em diregdo a
construgdo do processo revolucionario. Mas & necessario enfatizar que, para
Proudhon, a condi¢éo para o exercicio pleno da liberdade & o desenvolvimento
integral de todas as faculdades do individuo. O projeto de educacgéo integral
coloca-se, assim, como fator indispensavel para a realizagzo da liberdade.

Liberdade e autoridade se antagonizam no pensamento proudhoniano.
A condic&o para a critica e superacgao da autoridade e, conseqlientemente, para
aampliagdo do espaco de exercicio da liberdade passa necessariamente pelo
dominio do conhecimento cientifico. Vejamos como Proudhon desenvolve tal
raciocinio:

A forga de se instruir e de adquirir idéias, o homem acabou por adquirir
a idéia de ciéncia, quer dizer, a idéia de um sistema de conhecimento
conforme a realidade das coisas e deduzido da observagao. Ele procura
ent&o ou a ciéncia ou um sistema de corpos brutos, um sistema de
corpos organizados, um sistema de espirito humano, um sistema de
murido: como ndo procuraria um sistema de sociedade? Mas tendo
chegado a este ponto, ele compreende que a verdadeira ciéncia ou a
ciéncia politica é coisa completamente independente da vontade
soberana, da opinido das maiorias e das crengas populares, que reis,
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ministros, magistrados e povos, enquanto vontades, ndo sdo nada
para a ciéncia e ndo merecem consideragéo alguma. Ele compreende
de repente que, se 0 homem nasceu sociavel, a autoridade de seu pai
sobre ele cessa no dia em que, sua razdo estando formada e sua
educagdo completa, ele se torna o associado de seu pai: que seu
verdadeiro chefe e seu rei € a verdade demonstrada: que a politica é
uma ciéncia, ndo uma astucia: e que a fungdo do legislador se limita,
em ultima anéalise, a busca metodica da verdade.®

Assim, nesse amplo projeto educativo, Proudhon desenvolve sua obra
com uma clara consciéncia de seus fins: preparar o individuo para o uso livre
e integral de todas as suas faculdades. Todas as faculdades da natureza humana
devem ser tratadas, portanto, com a mesma atengao, nao se podendo considerar
a educagao sob um sb aspecto, ou privilegiar e hierarquizar suas facetas.
Conhecimento cientifico e literario, educagao moral, formagéo de consciéncias
libertarias e educagédo técnica caminham juntas.

A educagéo integral concebida por Proudhon significa, antes de mais
nada, um projeto em busca da construgéo da liberdade individual e da ruptura
com a alienagdo politica, que é fundada na divisdo capitalista do trabalho, da
qual ele € um dos criticos mais ferinos e atuais.
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