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Wiang Yangming EPHBR"

Tradutor: Eduardo Vichi Antunes™

Resumo: Wang Yangming (EFHBH) (1472-1529) foi um importante filosofo
neoconfuciano e um dos pilares da Escola do Coragiio/Mente (/£v% xinxué). O registro
aqui traduzido contribui para entendermos o argumento central de seu raciocinio em defesa
da unido entre conhecimento e agdo por conta da internalizagdo do principio celeste no
coragdo/mente dos seres humanos. Wang Yangming advogava ser o coragdo/mente
retificado e livre de desejos egoistas o proprio principio celeste cuja bondade derivada do
Céu (X tian) seria imediatamente apreendida pela via da intui¢do. O referido filosofo
define a andlise criteriosa dos assuntos mundanos como algo responsavel por retificar
condutas e reencontrar o Caminho justamente por ser desde o inicio uma agdo
fundamentada no bem, trazendo a tona assim o principio ja existente em cada ser humano.
A logica de Wang Yangming estabelece a equivaléncia entre conhecer e agir a partir de um
ponto de vista moral no qual o principio celeste ¢ exaurido na conducio das questdes
cotidianas, fazendo com que todas as agdes sejam desdobramentos do saber moral ao qual
todos estdo propensos ¢ ndo uma simples busca exterior por tal saber. A partir disso, a
retificacdo da propria conduta esclarece o principio celeste existente em si mesmo ¢ é
indissociavel da retificagdo do mundo ao redor. Esta é uma tradugdo cotejada entre a se¢@o
inicial da primeira parte da obra original em mandarim (11T 8% —{&&E % L, zhixing hi
zhiyi zhuan xi u shang) e, respectivamente, a primeira secio de The Philosophy of Wang
Yang-Ming, intitulada “Instructions for Practical Life Part I, de Frederick Goodrich
Henke (Wang, 1916), e a segdo “Instructions for Practical Living Part I — Conversations
Recorded by Hsii Ai”, da versdo de Wing-tsit Chan (Wang, 1963).
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Tradugdo de Primeira parte do registro sobre a unidade entre conhecimento e agdo — secdo inicial do
comentario tradicional

Primeira parte do registro sobre a unidade entre conhecimento e acdo
— secao inicial do comentario tradicional

Sobre a nogdo de investigagdo das coisas (#5477 géwn) tal como ¢é
apresentada no Grande Aprendizado (A5 daxué), o Mestre considera o
que esta presente nos escritos antigos como correto, 0S mesmos escritos
que os eruditos que lhe antecederam conceberam como falsos. Quando
primeiro ouvi isto fiquei atonito e passei a duvidar de tal argumento, em
seguida exauri todas as minhas energias refletindo a respeito, para,
finalmente, consultar o Mestre acerca da natureza complexa do tema. A
partir dai compreendi que o que Mestre dizia era como a frieza da dgua e o
calor do fogo, algo que “um sabio aguardado por cem geragdes
indubitavelmente confirmaria™. O Mestre possui sabedoria e perspicécia
conferidas a ele pelo Céu (A fian), sendo também alegre, candido e lhano,
ndo se importando com sua aparéncia externa. As pessoas o julgam pelo
que ele era na juventude, ousado e sem freios em suas repetidas insercoes
nas artes literarias, indo e voltando no estudo das duas escolas?, e
concluem precipitadamente que seu argumento nio ¢ nada além de uma
tentativa curiosa de se dissociar dos demais, algo por ele formulado sem o
devido estudo criterioso. Seus criticos desconhecem que ele viveu em
territério barbaro (% yf) durante trés anos, lidando com dificuldades e
cultivando a calma. Seu espirito focado e resoluto lhe permitiu entrar no
dominio dos sabios e retornar de sua prova¢do com uma natureza
purificada, altiva, equilibrada e absolutamente correta. Dia e noite sendo

' N.T.: frase presente no aforismo 29 do Zhongyong (“/#), classico confuciano traduzido
no ocidente como o Caminho do Meio. Cf. ZIS1. Focusing the Familiar — A Translation
and Philosophical Interpretation of the Zhongyong. Tradugdo: Roger T. Ames e David L.
Hall. Honolulu: University of Hawai’i Press, 2001, p. 111.

2 N.T.: de acordo com as tradugdes em inglés aqui empregadas para consulta trata-se de
uma referéncia ao Budismo e ao Daoismo. Cf. WANG, Yangming. Instructions for
Practical Living and Other Neo-confucian Writings. Trad.Wing-tsit Chan. Nova York e
Londres: Columbia University Press, 1963, p. 4; WANG, Yangming. The Philosophy of
Wang Yangming. Trad. Frederick Goodrich Henke. Londres e Chicago: The Open Court
Publishing Co., 1916, p. 47.
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seu discipulo pude apenas constatar que o Caminho (& ddo) do Mestre, ao
ser abordado, parece simples e, no entanto, ao admira-lo, vé-se que ¢
superior, ao ser observado, parece grosseiro e, no entanto, ao explora-lo,
constata-se ser mais e mais fecundo, ao ser avaliado atentamente ¢ aquele
que cria cada vez mais beneficios sem se esgotar. Passados mais de dez
anos ainda nd3o consegui penetra-lo em sua completa profundidade.
Algumas pessoas exemplares (& 7~ jinzi)® de nossa época, no entanto, ou
apenas conhecem o Mestre superficialmente, ou ainda nem sequer ouviram
0 som de sua voz, ou mesmo ja possuem em seus coragdes a intencdo de
ignora-lo por se ressentirem dele, terminando por externar opinides
apressadas baseadas no ouvir dizer e por formular juizos subjetivos a seu
respeito, aos quais ficam presas. Como isso pode ser de alguma serventia?
Outros eruditos que chegaram a ouvir os ensinamentos do Mestre
frequentemente compreendiam uma coisa do que era dito enquanto, ao
mesmo tempo, negligenciavam outras duas, tal como se colocassem
demasiada atencdo na aparéncia ¢ no género do cavalo em detrimento do
fato de ser um animal capaz de percorrer mil /i (Z£)*. Por esta razdo tomei
a precaugdo de registrar o que ouvi do Mestre em nossas conversas
cotidianas, a fim de mostrar a colegas que compartilham do mesmo
pensamento, comparar nossas ideias e retifica-las quando ndo estiverem
corretas, evitando assim que se cometam injusticas contra a filosofia do
Mestre. Este relato foi escrito por mim, discipulo Xt Ai (#£%).

3 N.T.: a expressdo ¢é propria da escola confuciana e indica os eruditos empenhados no
estudo e na pratica da moral. Em decorréncia de seu uso ¢ possivel notar que os criticos de
Wang Yéangming, considerados na fala de seu discipulo, ndo pertencem a qualquer estrato
social, sendo igualmente identificados como confucianos de outras correntes.

4 N.T.: unidade de medida na China a época deste relato. Um /i compreende um tergo de
milha, ou seja, um tergo de 1,609km. Portanto, um cavalo de mil /i seria capaz de percorrer
em torno de 536km, quase a metade da distincia entre Pequim e Xangai (cerca de
1.200km).
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Perguntei ao Mestre: “A respeito da expressdo ‘tomar o povo
como familia’ (#Z%/C zai ginmin), Mestre Zhii® a interpreta como
‘renovar o povo’ (#//C xinmin), apontando como evidéncia a expressio
‘fazer a renovagdo do povo’ (7E#7 /¢ zuo xinmin), presente em um capitulo
posterior do texto [do Grande Aprendizado]. O Mestre, a partir de sua
analise dos escritos antigos, considera tal interpretacdo como sendo
minimamente apropriada?”’ O Mestre respondeu: “A ‘renovagdo’ presente
em ‘fazer a renovagdo do povo’ quer dizer que o povo deve renovar a si
mesmo, ndo € o mesmo sentido encontrado na expressao ‘sobre a
renovacio do povo’ (7ZZ#7 £ zai xinmin). Como isso pode ser considerado
evidéncia? O caractere para ‘fazer’ (/F) se opde ao caractere que expressa
‘tornar familia’ (%), contradizendo o sentido deste Giltimo. Numa parte
mais adiante 1é-se ‘administrar o Estado para pacificar a nagdo’, mas isto
ndo contribui em nada para elucidar o sentido do caractere ‘renovagdo’. E
como estd dito [no Grande Aprendizado], ‘as pessoas exemplares
valorizam o que os reis sabios valorizavam e favorecem o que eles
favoreciam, as pessoas comuns se alegram com o que alegrava os reis
sabios e se beneficiam do que eles deixaram de benéfico’, ‘haja como se
estivesse tomando conta de uma crianga’, ou ainda, ‘o que o povo
considerasse como bom, eles considerariam como bom, o que o povo
considerasse como mau, eles considerariam como mau’®, este é o sentido
de categorizar os reis sabios como ‘pais e maes’ do povo, € € nisso que
reside o significado de ‘tornar familia’. ‘Tomar o povo como familia’

5 N.T.: referéncia a Zhii X1 (4&) (1130-1200), filésofo neoconfuciano da dinastia Song (
49 cujas ideias sdo criticadas por Wang Yangming e sua escola. A discussdo realizada
neste ponto diz respeito ao que se encontra escrito no Daxué (AX5%), o Grande

Aprendizado, um dos quatro classicos confucianos segundo a divisdo estabelecida pelo
proprio Zhi Xi. Os demais classicos seriam os Analectos, o Caminho do Meio e o Méncio.

® N.T.: expressdes encontradas respectivamente nos aforismos 4, 11 e 12 do Grande
Aprendizado. Cf. ZENGZI (7). Da Xue (AZH. Tradugio: James Legge. In:
STURGEON, Donald (Org.). Chinese Text Project. Disponivel em: https://ctext.org/liji/da-
xue. Acesso em: 24 ago. 2024.
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remonta & Méncio’, quando este diz ‘seja familiar ao tratar com a familia e
conduza-se de forma ética ao tratar com o povo’s, pois o parentesco
dialoga aqui com a conduta ética (7~ rén). O povo, por nio se pautar pelas
relagdes familiares, obrigou a que Shun (##)° enviasse seu ministro da
educagdo, Xi¢ (X)), para respeitosamente difundir as cinco ligdes'® e
estabelecer assim o seu proprio parentesco com as pessoas. No canone de
Yao (58)" ‘tornar clara a mais alta virtude’ é precisamente o significado
de ‘a mais patente virtude’ (#/H7Z mingming dé), de modo que as
expressdes ‘estabelecer parentesco com as nove etnias’ e ‘regular e
harmonizar’ nele presentes t€m como significado fundamental ‘tomar o
povo como familia’, que por sua vez indica ‘a mais patente virtude em
Tudo sob o Céu (K / tianxia)'?’. Ainda de acordo com o que disse
Confucio, ‘corrigir-se a fim de levar o povo a tranquilidade’, ‘corrigir-se’
significa ‘a mais patente virtude’ e ‘levar o povo a tranquilidade’ significa
‘tomar o povo como familia’. A afirmacgdo de que se ‘toma o povo como
familia’ expressa simultaneamente os sentidos de educar e de criar, no
entanto, a expressdo ‘renovar o povo’ nao ¢ capaz de exprimir este sentido
em sua totalidade”.

7 N.T.: Méncio (371-289 A.E.C.) foi o segundo filésofo mais importante da Escola dos
Eruditos (f# % rijid), nome consagrado na historiografia para descrever a escola fundada
por Confucio, tendo desempenhado papel crucial no subsequente desenvolvimento da
filosofia confuciana e influenciado diretamente o pensamento de praticamente todos os
filésofos mencionados ao longo desta tradugao.

8 N.T.: referéncia ao capitulo 7A, aforismo 45, do Méncio. Cf. MENGZI. Mengzi — With
selections from traditional commentaries. Trad. Bryan Van Norden. Indianapolis e
Cambridge: Hackett Publishing Company, Inc., 2008, p. 183.

®N.T.: um dos reis sabios lendarios da antiguidade chinesa.

10N.T.: neste episédio da antiguidade chinesa, Shun, por meio de seu ministro, Xi¢, ensina
para o povo as cinco relagdes fundamentais: pai e filho, esposo e esposa, irmao mais velho
e irmdo mais novo, soberano e sudito, e entre amigos.

"'N.T.: outro monarca lendério, predecessor de Shun.

12N.T.: expressdo oriunda da antiguidade chinesa e que designa as fronteiras geogréficas do
mundo chinés.
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Eu perguntei entdo: “Sobre a frase presente no Grande
Aprendizado ‘saber parar e entdo estabelecer uma defini¢do’, Mestre Zhti a
interpreta como ‘todos os assuntos e coisas possuem principios definidos’,
contudo, isto parece ir contra o que o senhor defende”. O Mestre
respondeu: “Sobre procurar a maxima bondade (£ Z zhishan) nos
assuntos e nas coisas, é preciso negar que a conduta apropriada (_X yi) seja
algo externo, pois a maxima bondade é algo proprio do coragdo/mente (L
xin)"3, logo, da mais patente virtude a concentragdio maxima da mente o
que ha ¢ a mesma coisa, contudo, nem por um momento 0s assuntos e as
coisas sao marginalizados ou negados. Os registros originais dizem ‘deve-
se exaurir a0 maximo o principio celeste e se livrar de qualquer traco de
desejos egoistas’”. Ao ouvir isso, repliquei: “Se a maxima bondade
demanda a integridade do coragdo/mente, temo que em Tudo sob o Céu
nao seja possivel conduzir esta ldgica a sua realizacdo maxima”. O Mestre
respondeu: “O coragdo/mente ¢ o principio. Em Tudo sob o Céu ha algo
que seja externo ao coragdo/mente? Pode haver um principio que seja
externo ao coragdo/mente?” Eu entdo disse: “A responsabilidade filial (Z
xiao) ao cuidar do pai, a lealdade (& zhong) para com o soberano, a
confianca (/5 xin) que forja amizades, a conduta ética (/- rén) ao governar
0 povo, todos estes temas possuem diversos principios em si mesmos,
receio que ndo seja possivel ndo os examinar”. O Mestre, suspirando,
respondeu: “Isto ndo ¢ sendo uma velha forma de encobrir a questdo. Nao
¢ possivel que com apenas uma palavra haja um despertar? Falemos a
respeito do que vocé comentou: em relagdo ao pai, ndo é possivel procurar
pelo principio da responsabilidade filial nele; quanto ao soberano, ndo €
possivel procurar pelo principio da lealdade nele; quanto as amizades e ao
governo do povo, ndo é possivel encontrar nas amizades ou no préoprio
povo os principios da confianca e da conduta ética. Todos estes principios
estdo no coragdo/mente, € o coragdo/mente ¢ o principio fundamental. Este

3 N.T.: o caractere em questdo, xin, carrega o duplo sentido de “coragdo” e “mente”. Aqui
optamos por manter esta duplicidade a fim de melhor transmitir a ideia de Wang Yéangming
de que o “coracdo/mente” ¢ a origem tanto do conhecimento quanto da agao.
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coracdo/mente liberto da ocultacdo por desejos egoistas ¢ o principio
celeste, ao qual nada que venha do exterior precisa ser adicionado. Quando
este coragao/mente purificado em conformidade com o principio celeste
gera o cuidado com o pai, isto € a responsabilidade filial, quando gera o
servigo ao soberano, isto ¢ a lealdade, quando gera as relagdes de amizade
e o governo do povo, estas sdo a confianga e a conduta ética. E preciso ser
diligente a fim de manter um coragdo/mente identificado com o principio
celeste e isento de desejos pessoais”.

Comentei entdo: “Ouvindo o senhor falar assim, creio ter
despertado. No entanto, os velhos dizeres ainda confundem a minha mente,
pois ndo consigo ignorad-los. Por exemplo, em relacdo ao tema da
filialidade, o tipo de preocupacdo compassiva e periddica com o bem-estar
dos pais € algo que possui em si muitos detalhes, ndo seria necessario
examina-los?”. O Mestre respondeu: “Por que ndo os examinar? Trata-se
de estabelecer um fio condutor, ou seja, livrar o coragdo/mente de desejos
pessoais e assim examinar a preservagdo do principio celeste. Sendo assim,
¢ como estar atento ao cuidado com os pais durante o inverno, pois se trata
de alcancar a responsabilidade filial ao exaurir o coragdo/mente em tal
tarefa por receio de que restasse um unico trago de desejos pessoais; da
mesma forma, ao estar atento para a necessidade de refrescar os pais
durante o verdo, trata-se também de concretizar uma conduta filialmente
responsavel ao empregar o coragdo/mente ao maximo por temor da
intromissdo de qualquer vestigio de desejos egoistas. Portanto, trata-se
sempre de examinar o coragdo/mente. Um coragdo/mente isento de desejos
egoistas torna-se purificado a ponto de ser o proprio principio celeste e,
sendo sincero a responsabilidade filial, ird naturalmente considerar o frio
dos pais no inverno, tendo em si mesmo o principio que o levarad a ser
cuidadoso quanto ao aquecimento dos pais; e ira naturalmente considerar o
calor sentido pelos pais no verdo, tendo em si mesmo o principio que o
incitarda a cuidar do refrescamento dos pais. Tudo isso qualifica um
coragdo/mente sinceramente comprometido com a responsabilidade filial.
E necessario ter um coragdo/mente sinceramente comprometido com a
responsabilidade filial para entdo observarmos as circunstancias que dele

Educac@o e Filosofia, Uberlandia, v. 39, trad. 75062, p. 1-29, 2025. e-ISSN 1982-596X 7



Tradugdo de Primeira parte do registro sobre a unidade entre conhecimento e agdo — secdo inicial do
comentario tradicional

emanam. Tomemos uma arvore como exemplo: este coragdo/mente
filialmente responsavel é como a raiz, as varias circunstancias sdo como os
galhos e as folhas. E preciso que antes exista a raiz para entdo existirem os
galhos ¢ as folhas, e ndo o contrario, ou seja, primeiro 0s ramos ¢ a
folhagem e entdo o tronco principal e as raizes. No ‘Registro dos Ritos’ (
AL liji) se 1&: ‘uma pessoa filialmente responsavel é alguém que ama
profundamente e, portanto, ¢ equilibrada, por ser equilibrada possui uma
expressdo alegre e, por ter uma expressao alegre, ¢ gentil’. Por fazer deste
amor profundo a sua propria raiz € que a pessoa filial ¢ naturalmente
assim”.

Zhéng Chaoshuo (##7#7) perguntou: “A maxima bondade
também deve ser procurada nos assuntos e nas coisas?”. O Mestre
respondeu: “A maxima bondade ndo ¢é sendo o extremo deste
coragdo/mente identificado com o principio celeste. O que mais ha para
procurar nos assuntos e nas coisas? Tente citar algumas instancias e veja”.
Chéaoshuo replicou: “As relagdes familiares sdo uma dessas instancias,
visto que os detalhes que envolvem prover aquecimento e refrescamento
para os pais, bem como o dever de cuidar e assisti-los apropriadamente,
demandam um esforgo individual para que entdo se atinja a maxima
bondade, portanto, € preciso estudar, inquirir, pensar e analisar com
afinco”. O Mestre respondeu: “Se se trata apenas dos detalhes de aquecer e
refrescar os pais, ou do dever de cuidar e assisti-los apropriadamente, em
um ou dois dias de discussdo poderiamos exauri-los, qual seria entdo a
necessidade de estuda-los, inquiri-los, pensa-los ou analisa-los? Sobre o
momento de aquecer e refrescar é necessario purificar o coragao/mente ao
maximo a fim de que se iguale ao principio celeste; quanto aos momentos
de cuidado e assisténcia, também ¢ necessario purificar o coragdo/mente ao
maximo a fim de que se iguale ao principio celeste. Esta regra sim
necessita de um amplo esforgo envolvendo estudo, inquirigdo, pensamento
e analise a fim de evitar que um minimo deslize acarrete um desvio de mil
Ii. Por esta razdo, mesmo um sabio deve se instruir a este respeito, jamais
privando seu espirito resoluto e focado de capacidades analiticas. Se se
tratasse apenas de um esforco de adaptagcdo a protocolos detalhados, ou
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seja, se apenas isto ja fosse a maxima bondade, entdo seria como os atores
de opera de hoje em dia e seria preciso apenas atuar no que tange a
aquecer, refrescar, cuidar e assistir os pais, € isso se passaria pela maxima
bondade”. Naquele dia, despertei ainda mais.

Dado que ndo compreendia a doutrina do Mestre acerca da ‘Unido
entre Conhecimento e A¢do’ (#7774 — zhixinghéyt) debati com Zong
Xidn (5 4%) e Wéi Xian (##4), indo e vindo sem chegar a uma conclusio
e, por fim, resolvi perguntar ao Mestre a respeito. Ele disse: “Tente pensar
em algo e vejamos”. Eu respondi: “As pessoas podem exaurir seu
conhecimento sobre como ser filial para com o pai e fraternal para com o
irmao mais velho sem, contudo, conseguirem ser filiais e fraternas na
pratica. Isto faz com que conhecimento e acdo sejam duas instancias
claramente distintas”. O Mestre respondeu: “Isto é ser obstruido por
desejos egoistas e ndo diz respeito ao conhecimento € a agdo em si
mesmos. Nao ha quem conhega e ndo aja. Conhecer e ndo agir € o mesmo
que ndo conhecer. Os sabios € os virtuosos ensinam as pessoas sobre o
conhecer e o agir por desejarem assegurar esta unido, € ndo porque
almejam provar o entendimento de que s@o instancias separadas. Por esta
razdo, o Grande Aprendizado aponta a realidade sobre o conhecimento ¢ a
acdo, afirmando para que as pessoas pudessem ler, ‘¢ como amar cores
belas e odiar maus odores’. Ver uma cor bela pertence ao conhecer, amar
uma cor bela pertence ao agir. Ver uma cor bela ja é ama-la, ndo se trata de
vé-la e entdo estabelecer no coragdo/mente que a ama. Sentir um mau odor
pertence ao conhecer, odia-lo pertence ao agir. Sentir tal cheiro ja é odia-
lo, ndo se trata de senti-lo e somente apos estabelecer no coragdo/mente
que o odeia. Um homem com o nariz congestionado que veja o mau odor a
sua frente, mas que ndo consiga senti-lo, como pode-se dizer que o odeie
ou que sequer o conheca? Se dissermos que alguém conhece a
responsabilidade filial ou que conhece a conduta fraterna, é necessario para
tanto que tal pessoa ja tenha praticado tanto uma quanto a outra, assim,
para que se possa afirmar que alguém sabe o que ¢ a responsabilidade filial
¢ a conduta fraterna ndo ¢ aceitavel apenas falar sobre elas, somente assim
¢ que se pode afirmar que alguém realmente as conhece. Ou no caso de
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conhecer a dor, € necessario antes té-la sentido em si mesmo, no caso de
conhecer o frio, ¢ preciso ja té-lo sentido no préoprio corpo, no caso da
fome, o mesmo raciocinio se aplica, portanto, como podemos separar o
conhecimento da acdo? Esta ¢ a condigdo inerente ao conhecimento ¢ a
acdo quando ndo divididos por concepcdes egoistas. Os sabios ensinam as
pessoas que € preciso que seja assim para que entdo se possa falar em
conhecer, do contrario, se trata de nunca ter conhecido de fato. O esforgo
deles ¢ algo que demanda rigor, zelo, excepcionalidade e veracidade! Qual
¢ o sentido de persistir em dizer que, no que concerne ao conhecimento e a
acdo, existem duas instincias distintas? Qual o sentido em afirmar ser
capaz de realizar apenas uma delas? Se ndo se conhece a intengdo do que
foi consagrado nos escritos, qual a utilidade de interpretar um como sendo
dois?”. Eu respondi: “As pessoas de antigamente diziam que conhecimento
e acdo eram duas coisas separadas, desejando fazer da visdo e da
discriminag¢do dos atos de conhecer e de agir os pontos de partida para
quaisquer empreendimentos”. O Mestre replicou: “Afirmar isto é perder de
vista o propdsito das pessoas de outrora. Eu digo que o conhecimento € o
significado da acdo e que a acdo ¢ a colocagdo em pratica do
conhecimento, o conhecimento ¢ o comego da agdo ¢ a agdo ¢ a
concretizagdo do conhecimento. Quando se consegue entender isso, apenas
falar em conhecer ja trard consigo a acdo e apenas falar em agir ja trara
consigo o conhecimento. Os antigos, portanto, ao falarem de conhecimento
também estavam falando em acdo, porém, dado que na sociedade existem
pessoas ignorantes que agem arbitrariamente, sem nada entender e sem se
examinarem criticamente, se portando de forma estupida e presungosa, é
preciso falar em um conhecimento individualizado para que entdo possa
existir uma agdo correta. Dado que também existem pessoas sem limites e
de moral rasa, inquictas demais para ponderar o que quer que seja em
profundidade, nunca almejando levar a cabo qualquer pratica moral efetiva
em si mesmas e empenhadas apenas em obter influéncia, é necessario que
se fale individualmente em uma agdo retificadora, para que entdo possa
haver um conhecimento efetivo. A forma de expressdo dos antigos nao
podia ser outra além desta nogdo de retificar os desvios e corrigir os erros,
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e basta uma palavra — conhecimento ou agdo — para expressar tal ideia. As
pessoas da atualidade, no entanto, tomam conhecimento ¢ acdo como duas
instancias separadas, pois acreditam que primeiro deve haver o
conhecimento para entdo poder existir a acio. E como se dissessem:
‘preciso por ora pesquisar, estudar e discutir para entdo entender, tendo
entendido poderei em seguida agir corretamente’. Em decorréncia deste
pensamento, tudo o que conseguem ao longo de suas vidas é ndo agir e ndo
entender. Isto ndo pode ser visto como um pequeno mal cuja origem tenha
se dado ontem. O remédio para tal enfermidade esta naquilo que digo ao
defender a unidade entre conhecimento e acdo, ndo se tratando de algo
implausivel por mim fabricado, pois a condi¢do original do conhecimento
¢ da agdo ¢ exatamente esta. Quando conhecemos o propdsito € possivel
falar em dois termos sem que haja prejuizo, pois se trata de uma e mesma
coisa, mas se ndo conhecermos o propdsito, qual sera o beneficio de falar
em instancias separadas? Abordar as coisas separadamente acarreta isto”.
Continuei a ponderar: “Ontem ouvi o Mestre ensinar a respeito do
‘permanecer na maxima bondade’ e percebi que, em relagdo a tal esforgo,
j& consigo obter algum resultado. No entanto, este pensamento ndo se
adequa em sua totalidade a interpretacdo de Mestre Zhii acerca da
‘investigacdo das coisas’”. O Mestre respondeu: “A investigacdo das
coisas ¢ a realizacdo do permanecer na maxima bondade, pois conhecer a
maxima bondade é saber investigar as coisas”. Eu prossegui: “Ontem
consegui avancar no entendimento da investigagdo das coisas segundo os
ensinamentos do Mestre e creio ter compreendido a questdo em termos
gerais. Todavia, a visdo de Mestre Zhil se ampara nas evidéncias deixadas
pela nogdo de ‘mente una’ (/7 — jingyi), presente no Cldssico dos
Documentos (71345 shiijing), pela receita de ‘aprender amplamente e se

autodisciplinar’ (/#27 boyué)'*, presente nos Analectos (1214 hinyii), e

14 N.T.: referéncia a fala de Confucio no capitulo 6, aforismo 27 (ou 25, a depender da
versdo), quando o Mestre diz: “Pessoas exemplares aprendem amplamente sobre a cultura e
se autodisciplinam pela observagao apropriada dos ritos. Ao serem assim jamais se desviam
do caminho.” (ZF/HFT X, 292 LI, IV LIFBBER R Jinzi boxué yi wén, yué zhi
yi Ii, yi kéyi fit pan yi fit) Cf. CONFUCIO. The Analects of Confucius — A Philosophical
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pela nocdo de ‘perscrutar exaustivamente o coragdo/mente para entender
sua propria natureza’ (/XA jinxinzhixing), presente no Méncio. Isto
nao contribui para assegurar a visdo do Mestre e ¢ fonte de preocupagdo
para mim”. O Mestre respondeu: “Zixia (7-&) acreditava sinceramente
nos sabios e Zéngzi ( &7 procurava a moral em si mesmo'®. Acreditar
em algo de modo sincero € correto, mas nao se iguala & vontade de
procurar a moral em si mesmo. Ao ndo compreendermos a natureza do
coragdo/mente buscamos a seguranga de velhas opinides, ndo seria este um
caso de ndo seguir o que ¢ correto? Tomando Mestre Zhii como exemplo,
apesar de respeitar e confiar nos ensinamentos de Mestre Chéng'¢, ao
entrar em contato com algo que seu coracdo/mente ndo pudesse
compreender plenamente, ele ainda assim aceitaria de forma impensada? A
‘mente una’, a receita de ‘aprender amplamente ¢ se autodisciplinar’ e a
no¢do de ‘perscrutar exaustivamente o coragdo/mente’ coincidem em sua
origem com o que eu disse, vocé apenas ndo considerou o suficiente a
ponto de perceber isso. Os ensinamentos de Mestre Zhiu sobre a
investigacdo das coisas ndo conseguem evitar se envolver no
estabelecimento de falsas analogias e conclusdes equivocadas, o que lhes
distancia da inten¢@o original da expressdo. A mente ¢ um trabalho de
unificacdo, o aprendizado amplo é um trabalho de autodisciplina. Falar em
conduta ética ja é deixar claro que se esta falando sobre a unidade entre
conhecimento e acgdo, chegando a uma explicagdo com apenas uma
palavra. Perscrutar exaustivamente o coragdo/mente (/X4 jinxin),
conhecer a sua natureza (#//# zhixing), conhecer o Céu (%K zhitian),
tudo isto equivale a nascer em posse do conhecimento e praticar com

Translation. Trad. Roger T. Ames ¢ Henry Rosemont Jr. Nova York: The Random House
Publishing Group, 1998, p. 109; CONFUCIO. Os Analectos. Trad. Giorgio Sinedino. S@o
Paulo: Folha de Sao Paulo, 2015, p. 208.

15 N.T.: referéncia a dois discipulos de Conflcio.

16 N.T.: referéncia a Chéng Yi (F2#%) (1033-1107), filosofo neoconfuciano da dinastia
Song. As interpretagdes de Chéng Yi e Zhii X1 fundaram a chamada Escola do Principio (
PE5# lixué), também conhecida como Escola Chéng-Zhii (ZZ4).
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tranquilidade. Preservar o coragdo/mente (774 ctinxin), cultivar sua
natureza (75/% ydangxing), servir ao Céu (Z KA shitian), isto é adquirir
conhecimento por meio do estudo e agir para promover beneficios. Nao se
deixar perturbar quanto a duracdo de sua prdpria vida e permanecer no
cultivo de seu carater moral (AHFAR(, BELZLIR yaoshoubier,
xiiishenyiyi), isto ¢ aprender as duras penas e agir de forma laboriosa.!’
Mestre Zhil interpreta a investigacdo das coisas de forma equivocada, pois
sua visdo inverte o real sentido da expressdo, equivalendo o ‘perscrutar
exaustivamente o coracdo/mente e conhecer sua propria natureza’ ao
‘investigar as coisas para entdo estender o saber ao maximo’, almejando
com isso igualar alguém que inicia seus estudos com aqueles que nascem
sabendo e praticam sem dificuldades. Como isso seria possivel?”.

Eu retruquei: “Como pode o ‘perscrutar o coragdo/mente ao
maximo e conhecer a sua propria natureza’ ser considerado como ‘nascer
sabendo e agir com tranquilidade’?”. O Mestre disse: “A natureza é a
propria estrutura do coragdo/mente, ¢ o Céu é a origem desta natureza,
perscrutar o coragdo/mente ao maximo € perscrutar a propria natureza ao
maximo. ‘Apenas quem em Tudo sob o Céu for da maxima sinceridade
serd capaz de perscrutar sua propria natureza ao extremo, conhecendo
assim as capacidades transformadoras e criativas oferecidas pelo Céu e
pela terra’'®, Aquele que preserva seu coragdo/mente nio logra perscruta-lo
ao maximo. Conhecer o Céu ¢é tal como conhecer um estado ou um
condado, é como dividir-se a si mesmo a fim de conduzir um assunto,
tornando-se um com o Céu. Servir ao Céu ¢ como o filho que serve ao pai,
como o ministro que serve ao soberano, devendo ser reverente e respeitoso
para que ndo ocorra nenhum erro, mas ainda assim acreditando ser distinto

17 N.T.: a estrutura argumentativa aqui desenvolvida por Wang Yangming em trés divisdes
¢ uma referéncia ao primeiro aforismo do capitulo 7A do Méncio. Cf. MENGZI. Mengzi —
With selections from traditional commentaries. Traduc¢do: Bryan Van Norden. Indianapolis
e Cambridge: Hackett Publishing Company, Inc., 2008, p. 171.

18 N.T.: referéncia ao aforismo 22 do Caminho do Meio. Cf. ZIS1. Focusing the Familiar —
A Translation and Philosophical Interpretation of the Zhongyong. Tradugdo: Roger T.
Ames e David L. Hall. Honolulu: University of Hawai’i Press, 2001, p. 105.
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do Céu. E nisto que reside a diferenca entre sibios e virtuosos. Este
‘coragdo/mente que ndo se deixa perturbar quanto a duragdo de sua propria
vida’ € o que ensina os estudiosos a colocarem seus espiritos integralmente
na pratica da bondade, ndo permitindo que fracassos ou sucessos,
brevidade ou longevidade, alterem a bondade de seus coragdes/mentes, isto
¢ levar uma vida de cultivo do cardter moral. Mesmo frente aos altos e
baixos da vida ndo se deve permitir que o coragdo/mente sofra alteracdes.
Servir ao Céu, no entanto, ¢ 0 mesmo que se sentir diferente dele, ¢ como
ver-se de frente para o Céu. Aguardar o desenrolar do destino sem ter a
certeza de vé-lo se concretizar, apenas permanecendo na espera: este ¢ o
comeco do estabelecimento do coracdo/mente por parte de um estudioso
iniciante, com as dificuldades e os esforcos que lhe sdo caracteristicos.
Mas, ao inverter esta regra, como ocorre atualmente, condena-se o
estudante a ndo ter por onde comecar”.

Eu entdo comentei: “Ontem, o ensinamento do Mestre me
influenciou a crer que todo esforco deva ser assim. Hoje, ao ouvi-lo falar
novamente, ndo posso mais duvidar dos beneficios de sua abordagem.
Ontem a noite eu conclui que as ‘coisas’ (%7 wi) na expressio
‘investigacdo das coisas’ equivalem a ideia de servir (& shi), estando
ambas ligadas ao coragdo/mente”. O Mestre respondeu: “Exato. Aquilo
que determina a vida de alguém € o coragdo/mente, o que deste se emite é
o sentido, e o sentido ¢ a condicdo original do conhecimento. O local onde
se encontra o sentido ¢ o que chamamos de coisas. Se o sentido estd em
servir a familia, entdo servir a familia € uma coisa. Se o sentido é servir ao
soberano, entdo servir ao soberano ¢ uma coisa. Se o sentido estd em
conduzir o povo eticamente e amar a todos os seres, entdo a conduta ética
para com 0 povo € 0 amor para com o0s seres sdo coisas. Se o sentido esta
em ver e ouvir, falar e agir, entdo todas estas sdo coisas. E por esta razio
que afirmo a ndo existéncia de um principio fora do coragdo/mente, nem
de coisas que sejam externas ao coragdo/mente. O Caminho do Meio (/)&
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zhongyong) afirma que ‘sem sinceridade nada existiria’!®, o resultado da
‘mais patente virtude’ do Grande Aprendizado € justamente esta
sinceridade (2 chéng). O resultado da sinceridade ndo ¢é sendo a
investigacdo das coisas”. O Mestre disse ainda: “Investigar as coisas, tal
como lemos o ‘investigar’ na expressao do Méncio ‘pessoas excepcionais
logram investigar o que reside no coragio/mente do soberano’ (AN & &
1L» daren gé jiin xin)*, é tomar ciéncia do que ha de incorreto naquele
coragdo/mente ¢ efetuar uma retificagdo que o retorne integralmente a sua
condi¢do original. No entanto, a ideia expressada aqui ¢ a de que o
incorreto deve ser substituido pelo totalmente retificado, e isto,
independentemente do tempo ou do lugar, ndo pode ser visto apenas como
preservar o principio celeste, mas sim como exaurir tal principio. O

r

principio celeste ¢ a ‘virtude esclarecida’, exaurir o principio € a ‘mais
patente virtude’”.

O Mestre tornou a dizer: “O conhecimento ¢ a condi¢do original
do coragdo/mente, pois este conhece naturalmente: cuidar dos pais é
naturalmente conhecer a responsabilidade filial, cuidar do irmdo mais
velho ¢ naturalmente conhecer a conduta fraterna, cuidar para que uma
crianga ndo caia em um pogo € naturalmente conhecer a compaixao, tudo
isso é a propensdo ao conhecimento moral (&4 lidngzhi) que nio
necessita emprestar nada que lhe seja externo para ser completa. Se o que
emana desta propensdo ao conhecimento moral ndo for obstruido por
concepgdes egoistas isto sera como ‘ter um coracdo suficientemente
compassivo a ponto de sua conduta ética ndo conseguir ser totalmente

9 N.T.: referéncia ao aforismo 25 (ou 26, a depender da versio) do Caminho do Meio. Cf.
ZISI. Focusing the Familiar — A Translation and Philosophical Interpretation of the
Zhongyong. Trad. Roger T. Ames e David L. Hall. Honolulu: University of Hawai’i Press,
2001, p. 106; ZISI ( 7). Zhong Yong (////#). Tradugdo: James Legge. /n: STURGEON,
Donald (Org.). Chinese Text Project. Disponivel em: https://ctext.org/liji/zhong-yong.
Acesso em: 27 jul. 2023.

20 N.T.: livro 4A, aforismo 20. Cf. MENGZI. Mengzi — With selections from traditional
commentaries. Tradugdo: Bryan Van Norden. Indianapolis e Cambridge: Hackett
Publishing Company, Inc., 2008, p. 99.
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exaurida’ (ZHMIELZ A4 T AHIH R chong qi céyin zhi xin, ér
rén buké shéng yong yi)*'. Contudo, as pessoas comuns nio conseguem
barrar pensamentos egoistas e, por esta razdo, precisam adquirir
conhecimentos por meio da investigagdo das coisas para entdo serem
capazes de superar seu individualismo e se reconectarem com o principio.
Assim sendo, a propensdo ao conhecimento moral do coragdo/mente sera
desobstruida, permitindo que prevaleca o coragdo/mente retificado. Este é
o proposito da aquisicdo de conhecimentos. Conhecimentos obtidos desta
forma se coadunam com a sinceridade”.

Eu disse em seguida: “O Mestre acredita que o amplo aprendizado
sobre a cultura conduz a pratica da autodisciplina por meio da observagéo
apropriada dos ritos. Apesar de ter pensado profundamente a respeito,
ainda ndo consegui entender este ponto. Seria possivel esclarecé-lo para
mim?”. O Mestre respondeu: “A expressdo ‘observar apropriadamente os
ritos’ (£, Ii) tem o mesmo sentido que a palavra ‘principio’ (# Ii). O que
se emite do principio pode ser visto, ¢ aquilo que pode ser visto ¢ chamado
de cultura, o que ha de oculto e profundo na cultura, ou seja, o que ndo
pode ser visto, denomina-se principio: tudo isso se trata de uma ¢ mesma
coisa. Se autodisciplinar a partir da observacdo apropriada dos ritos se trata
de purificar o coracdo/mente no intuito de que este se torne um com o
principio celeste. Para purificar o coragdo/mente a fim de que se
identifique com o principio celeste ¢ necessario ser diligente a ponto de
descobrir os locais nos quais o principio se manifesta. Por exemplo,
quando se o descobre no servir a familia, sera no estudo de como servir a
familia que se preservara o principio celeste; quando for descoberto no
servigo ao soberano, entdo, por meio do estudo para servir ao soberano
serd possivel preservar o principio celeste; se se descobri-lo tanto na
riqueza e na alta posi¢do social quanto na pobreza e na baixa posicao,
entdo, pelo estudo destas categorias sera possivel preservar o principio

2I N.T.: Wang Yangming faz aqui uma citacio que nio chega a ser ipsis litteris — embora
preserve o sentido original — de um trecho presente no livro 7B, aforismo 31, do Méncio.
Cf. MENGZI. Mengzi — With selections from traditional commentaries. Trad. Bryan Van
Norden. Indianapolis e Cambridge: Hackett Publishing Company, Inc., 2008, p. 192.
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celeste; se for descoberto na adversidade de viver junto a povos barbaros,
entdo o estudo de como viver tribulagdes junto aos povos barbaros sera o
meio para preservar o principio celeste. Portanto, independentemente de
ser no agir ou no repousar, no falar ou no silenciar, o estudo de todo lugar
em que ele se manifesta permitira preservar o principio celeste. Isto é ter
um aprendizado amplo a partir da cultura e € também a propria acao de se
autodisciplinar segundo a observagdo apropriada dos ritos. O ‘amplo
aprendizado sobre a cultura’ é a ‘mente una’ e a ‘autodisciplina com base
na observacao apropriada dos ritos’ ¢ o ‘caminho tinico’”’.

Eu entdo ponderei: “‘O coracdo/mente seguidor do Ddo (&)
invariavelmente se torna o mestre do ser humano, e o coragdo/mente das
pessoas comuns sempre segue os comandos de seus desejos’? (&L /5 7%
— 2T, A LEHE G daoxin chang wéi yishén zhi zhil, ér rénxin méi
tingming). Todavia, de acordo com o ensinamento promovido pelo Mestre
a respeito da mente una, esta sentenga aparenta estar equivocada”. O
Mestre respondeu: “Exato. A mente é una, quando nao ¢ confundida pelo
individualismo fala-se em um ‘cora¢ao/mente seguidor do Dao’, quando se
ilude com o egoismo fala-se entdo em um ‘coracdo/mente comum’. O
‘coracdo/mente comum’ que logra ser retificado torna-se um
‘coragdo/mente seguidor do Dao’, este, se se distancia desta retificagdo,
tomba novamente para o nivel do ‘coragdo/mente comum’: no inicio ndo
existem duas mentes. Mestre Chéng diz que o ‘coragdo/mente comum’ ¢
fruto dos desejos humanos, enquanto o ‘coragdo/mente seguidor do Dao’
se identifica com o principio celeste. O que ele diz, embora soe como uma
divisdo, esta de fato correto no que tange ao sentido. Atualmente, a ideia
de que o ‘coragdo/mente seguidor do Ddo’ comanda e o ‘coragdo/mente
comum’ obedece faz deles dois tipos de coragdo/mente. O principio celeste

22 N.T.: esta frase aparece na primeira parte do comentario sobre o Caminho do Meio
realizado por Zhii X1 na segdo intitulada Preficio a Andlise (Z#J/F zhangju xi). Cf.
ZHUXI (4£Z)B. Zhong Yong Yi (//7/# ). In: STURGEON, Donald (Org.). Chinese Text
Project. Disponivel em: https:/ctext.org/zhuzi-yulei/62. Acesso em: 15 jul. 2023.
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e os desejos humanos ndo podem existir lado a lado: como pode o
principio celeste ser mestre e ter como seguidores os desejos egoistas?”.
Em seguida perguntei a respeito de Mestre Wén Zhong ( X #7)%
e de Han Tuizhi (#£:£.2)*. O Mestre disse: “Tuizhi era grande apenas
como um literato. Mestre Wén Zhong era um erudito de valor. As pessoas
de épocas posteriores deram maior importancia a Tuizhi em virtude de seu
estilo literario, contudo, Tuizhi era bem inferior a Mestre Wén Zhong”. Eu
continuei a perguntar: “Qual foi o erro dele [Wén Zhong] ao tentar imitar
os Classicos?”. O Mestre respondeu: “Acredito que imitar os Classicos ndo
possa ser visto inteiramente como um erro. Como comparamos o sentido
expressado pelas obras de geragdes posteriores de eruditos com a imitagdo
dos Classicos?”. Eu respondi: “Tais obras tém em si alguma intencao de
obter fama para seus autores, mas, ainda assim, almejam esclarecer o
Caminho. Sobre as imitagdes, aparentam estar puramente voltadas para a
obten¢do de reputacao”. O Mestre perguntou: “Sobre as obras dos eruditos
posteriores que almejam esclarecer o Caminho, de onde elas tiraram sua
inspiracdo?”. Eu disse: “Confucio cortou os excessos e transmitiu os Seis
Classicos (V%% linjing) a fim de esclarecer o Caminho”. O Mestre
replicou: “Neste caso, o Unico erro ao imitar os Classicos seria seguir o
exemplo de Confucio?”. Eu respondi: “As obras que versam sobre o
Caminho transmitem algum esclarecimento. Imitar os Classicos parece ser
meramente copiar sua forma, mas receio que nao seja de ajuda em relagdo
a trilhar o Caminho”. O Mestre entdo disse: “Vocé, ao falar em
esclarecimento do Caminho, almeja falar sobre retornar a simplicidade,
reestabelecer a pureza e perceber a veracidade de todas as condutas e
assuntos corretos? Ou faz referéncia ao embelezamento das palavras
apenas para travar disputas com outros da mesma geragdo? A situagdo
cadtica na qual se encontra Tudo sob o Céu se deve a vitoria de uma

2 N.T.: nome postumo de Wéang Tong (£#) (584-617), filésofo confuciano da dinastia
Sui (4#) (581-617).

24 N.T.: nome de cortesia de Han Yu (#54) (768-824), erudito confuciano e poeta da
dinastia Tang (/) (618-907).
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cultura vazia ¢ ao declinio da pratica da conduta adequada. Se o Caminho
ja estivesse difundido e iluminasse Tudo sob o Céu, entdo nao seria preciso
transmitir os Seis Classicos a fim de que seus ensinamentos fossem
seguidos e o proprio Conflicio ndo teria tido necessidade de cortar seus
excessos ou de transmitir tais obras. Desde a época em que Fuxi (/£#%)%
criou os oito trigramas até o tempo do Rei Wén e do Duque de Zhou, os
discursos sobre as Mudancas (47 yi)*, tal como aqueles encontrados em
textos como o Lidnshan (£1//) e o Guizang (/7##), proliferaram de forma
descontrolada e confusa, sem que se pudesse saber quantos eram, o que
levou o Caminho da Mudanga a um estado de caos. Conflcio, que
almejava disseminar e fazer florescer a cultura adequada em Tudo sob o
Céu, por conhecer tais discursos, cuidou para que eles ndo subsistissem,
preservando e favorecendo apenas o que havia sido dito pelo Rei Wén e
pelo Duque de Zhou. Ele acreditava ser essa a Unica forma correta de
promover o propoésito dos ancestrais. Ao fazer isso ele foi capaz de abolir
as diversas visdes confusas e estabelecer em Tudo sob o Céu apenas uma,
a ser seguida por todos os leitores das Mudancas. Com o Cldssico da
Histéria (74 shit)?’, o Cldssico da Poesia ( i shi), o Registro dos Ritos (7,
Ii), o Classico da Musica (4 yué) e os Anais de Primavera e Outono (%
# chiingiit) ocorreu o mesmo. No caso do Cldssico da Histéria, dos
capitulos Dicdn () e M6 (7%) em diante, no caso do Cldssico da Poesia,
tudo o que havia do capitulo Erndn (/%) em diante, a exemplo dos
capitulos Jitigiii (7/1/7) e Basuo (/( %), todas as palavras rebuscadas e
dissolutas que cobriam ndo se sabe quantas paginas foram eliminadas.
Com o Registro dos Ritos e o Classico da Musica, no que tange aos nomes
de pessoas, regras de conduta e nimeros neles presentes, o0 mesmo foi

25 N.T.: imperador mitologico da antiguidade chinesa remota.

26 N.T.: referéncia ao Cldssico das Mudangas, o Yijing (445), ou como conhecido na
linguagem popular, / Ching.

27 N.T.: os termos “Classico da Historia”, “Classico dos Documentos” e “Documentos”
descrevem a mesma obra classica.
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feito. Com isso, Confucio chegou aquilo que era essencial e deixou apenas
0 que ndo podia ser retirado. Foi somente apods ter realizado todo esse
trabalho de depuragdo dos excessos e transmissdo do que era correto que
ele enfim descartou definitivamente as interpretagdes incorretas. Como
poderia ter Confucio adicionado uma palavra sequer aos Cldssicos da
Historia, da Poesia, dos Ritos e da Musica? Todas as interpretacdes atuais
sobre o Registro dos Ritos por parte dos eruditos de épocas mais recentes
redundaram em conclusdes equivocadas que contradizem aquelas as quais
havia chegado Confticio. No que concerne aos Anais da Primavera e
Outono, embora corresponda ao estilo de Confucio, de fato, trata-se do
antigo registro da Historia do Reino de Lii (£ % lishi). Ao se dizer que o
‘autor escreveu a versdo antiga’ e que ‘os cortes se deram no que havia de
excesso’ estd-se indicando a existéncia de subtragdes sem que nada fosse
adicionado. Confucio transmitiu os Seis Cldssicos por temer o caos que
seria gerado em Tudo sob o Céu se a profusdo de aprendizados ndo fosse
contida, por isso ele deixou apenas o que era simples e indispensavel ao
mesmo tempo em que conduziu os assuntos em Tudo sob o Céu a se
distanciarem do aprendizado vazio e a se focarem nas questdes reais, dessa
maneira impedindo a disseminag@o de visdes equivocadas e rebuscadas.
Tudo o que veio apos os Anais de Primavera e Outono contribuiu para
intensificar a dissemina¢do de uma cultura vazia, intensificando também o
caos ao qual foi langado Tudo sob o Céu. A queima dos livros perpetrada
pelo Imperador [Qin] se deu com base em motivos egoistas®™. A queima
dos Seis Classicos ndo pode ser vista, portanto, como algo harmonioso. Se
a época sua intencdo ao fazer isso residisse no esclarecimento do Caminho,
o recolhimento e destruicdo de todas as obras contrarias aos Cléssicos e
que fomentavam um espirito de rebeldia contra o principio poderia ter

28 N.T.: referéncia ao episédio ocorrido em 213 A.E.C. durante a dinastia Qin () no qual,
por ordem do imperador, diversas obras das chamadas Cem Escolas (727~ /7 5¢ zhiizibdijid)
foram queimadas. Ao fazer isso o primeiro imperador Qin almejava unificar o império sob
uma unica doutrina e anular a possibilidade de dissidéncias. O episdédio em questdo ficou
conhecido como “queima dos livros e morte (por enterramento) aos eruditos/confucianos” (

FEFLYL1 fénshit kéngrii).
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concordado com o caminho estabelecido por Conflicio de aparar os
excessos € transmitir o que fosse correto. A partir das dinastias Qin () e
Han (JX) em diante, as produgdes literarias proliferaram novamente a
ponto de ndo ser possivel se desvencilhar delas mesmo que se desejasse
isso. A unica conduta apropriada neste contexto € seguir o exemplo de
Confucio, registrando o que for mais proximo do correto e
disponibilizando tais escritos. Ao fazer isso, tudo o que for confuso e
perverso devera, como resultado, descartar-se gradualmente por si s6. Nao
sei se o sentido da imitacdo dos Classicos realizada por Mestre Wén Zhong
em sua época era esse. Eu analisei em profundidade este assunto e acredito
que, se um sabio voltasse a estar entre nos, ele ndo faria diferente. Se Tudo
sob o Céu encontra-se ingoverndvel isto se d4 em razdo do florescimento
do aprendizado vazio e do declinio da conduta correta. Existem aqueles
que defendem suas proprias visdes, elevando o que € novo e estranho
apenas para confundir as pessoas comuns e obter fama. Eles, por motivos
futeis, embaralham a inteligéncia do povo e atrapalham seus olhos ¢
ouvidos, condenando Tudo sob o Céu a um caminho de disputas em prol
do embelezamento da linguagem no qual se demanda que todos venham a
conhecer sobre estes assuntos em detrimento do retorno ao conhecimento
do que ¢ originalmente honesto e a valorizacdo da conduta correta,
impedindo desta forma a volta a pratica da simplicidade ¢ da pureza
originais: foi isto que todos estes literatos desencadearam”.

Eu ponderei: “Algumas destas obras, no entanto, ndo podem deixar de
existir. Por exemplo, no caso dos Anais da Primavera e Outono, temo que sua
compreensao plena teria sido dificultada caso ndo pudéssemos contar com o
Zué Zhuan®>. O Mestre respondeu: “Se os Anais de Primavera e Outono
precisaram esperar pelo Comentdrio de Zuo para serem esclarecidos, tal como
se fossem uma alegoria carregando um enigma, por que Confucio®® se daria ao

2 N.T.: referéncia ao Comentdario de Zuo (4 1%), obra de grande importancia para a
organizagdo da tradigdo confuciana.

30 N.T.: em algumas ocorréncias a partir deste trecho especifico Wang Yangming chama
Confiicio de “Sabio” (# A shéngrén), o individuo que representa o pinaculo da hierarquia
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trabalho de valorizar escritos tdo velados e obscuros? Grande parte do
Comentario de Zuo trata-se do antigo registro da Historia do Reino de Lii, se
0s Anais necessitassem disto para entdo terem seu sentido esclarecido,
Confucio deveria ter se dado ao trabalho de abrevia-los?”. Eu respondi:
“Yichuan (##///)*' também disse: ‘Os Comentarios sdo registros, os Classicos
sdo juizos’. Se de acordo com uma obra um soberano foi morto ou um pais foi
atacado, mas ainda assim ndo se entende o que isso quer dizer, receio ser
dificil formar qualquer julgamento”. O Mestre disse: “Temo que esta frase de
Yichuan também seja uma velha tradicdo passada ao longo de geracdes de
eruditos sem, contudo, captar o significado do trabalho realizado por Confiicio
nos Classicos. Se em uma obra se 1€ ‘assassinato do soberano’, este ato
significa um crime. Qual a necessidade de haver maiores inquéritos a respeito
dos detalhes deste malfeito? Encabegar uma campanha militar é algo que
somente o Filho do Céu (X 7 tianzi)** pode realizar, quando ndo ocorre desta
forma, aquilo que nos escritos se 1€ como ‘atacar um pais’ trata-se, portanto,
de um crime. Qual a necessidade de demandar maiores detalhes a respeito
desta transgressao? Conflicio transmitiu os Seis Cldssicos exclusivamente a
fim de retificar o coragdo/mente das pessoas, preservar o principio celeste e
afastar os desejos egoistas. Para que se preservasse o principio celeste, o
afastamento dos desejos egoistas deveria se dar com base no que fora dito.
Quando as pessoas colocavam questdes, estas lhes eram respondidas de
acordo com a capacidade de cada individuo, ainda assim, sem desejar se
alongar na explicagdo por temer que se focassem especificamente nas
palavras, Conflcio dizia: ‘eu desejo ndo falar’ ( AL 5 yi yu wi ydn).
Como poderia ele fazer qualquer coisa capaz de incitar desejos individualistas
a apagarem o principio celeste? Isto seria estender o caos e conduzir a
perversidade. Por esta razdo Méncio dizia: ‘Nenhum dos discipulos de

moral dentro da filosofia confuciana, contudo, para tornar a leitura mais fluida optou-se por
manter o nome do referido filésofo nessas ocasides.

3I'N.T.: referéncia ao nome de pena do filosofo Chéng Yi.

32 N.T.: termo pelo qual era denominado o Imperador.
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Zhongni** (/#/£) fala a respeito do que fizeram Huén (#2) e Wén ( X)*, por
isso seus atos ndo foram transmitidos as geragdes posteriores’. Esta ¢ a
conduta dos discipulos de Confiicio. Os eruditos de nossa época falam apenas
do aprendizado a partir de uma figura de autoridade, logo, desejam apenas
conhecer a maior quantidade possivel de tramas e intrigas e seus coragoes
estdo voltados somente para a obtengdo de ganhos materiais. Isto contradiz o
sentido da obra dos sabios tal como explicitado pelos Classicos, portanto,
como poderiam estas pessoas entender alguma coisa?”. Suspirando, ele
continuou: “Por expressarem algo oposto & moral celeste € dificil conversar
com este tipo de gente”. O Mestre disse ainda: “Conflicio dizia: ‘Eu ainda sou
do tempo em que os historiadores oficiais deixavam espagos em branco’ (&
MREZ X wi you ji shi zhi quéwén yé)**; Meéncio dizia: ‘Sobre
acreditar plenamente no Cldssico dos Documentos: penso que neste caso seria
melhor ndo existir Cléssico algum. Da secao Wiichéng [Conclusdao bem-
sucedida da guerra] aceito duas ou trés tiras de bambu, e s6’ (&7 720 A
WA, HF CEEY B~ =FME jinkin shia buri wishi, wi yi

wiichéng qii érsan cé éryi)*®. Conflicio aparou os excessos do Cldssico dos

3 N.T.: nome de cortesia de Conflicio.

3 N.T.: referéncia a dois governantes vassalos da dinastia Zhou pertencentes ao grupo dos
“Cinco Déspotas” ou “Cinco Duques”. A frase citada encontra-se no Méncio, capitulo 1A,
aforismo 7. Cf. MENGZI. Mengzi — With selections from traditional commentaries. Trad.
Bryan Van Norden. Indianapolis e Cambridge: Hackett Publishing Company, Inc., 2008, p.
7.

35 N.T.: referéncia ao capitulo 15, aforismo 26 (ou 25, a depender da versdo consultada) dos
Analectos. Confucio aqui aponta para a honestidade de alguns historiadores da corte
(cronistas) que, ao se depararam com caracteres desconhecidos em seu trabalho de copia de
documentos antigos, deixavam espagos em branco na esperanga de que fossem
eventualmente preenchidos por quem realmente os conhecesse. Cf. CONFUCIO. The
Analects of Confucius — A Philosophical Translation. Trad. Roger T. Ames e Henry
Rosemont Jr. Nova York: The Random House Publishing Group, 1998, p. 189;
CONFUCIO. Os Analectos. Trad. Giorgio Sinedino. Sao Paulo: Folha de Sdo Paulo, 2015,
p. 448.

36 N.T.: capitulo 7B, aforismo 3, do Méncio. Cf. MENGZI. Mengzi — With selections from
traditional commentaries. Trad. Bryan Van Norden. Indianapolis e Cambridge: Hackett
Publishing Company, Inc., 2008, p. 185.
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Documentos e as paginas que manteve a respeito do periodo de quatrocentos
ou quinhentos anos de Tang (/#), Ya (£9) e Xia (&)’ jamais passaram
determinada quantidade, ndo haveria outros assuntos a serem tratados [caso
quisesse]? Ao transmitir apenas isto ja nos € permitido saber a intengdo do
sabio: ele desejava eliminar os dizeres excessivos. No entanto, os eruditos que
vieram depois almejaram apenas fazer acréscimos”.

Eu perguntei: “Ao comporem os Classicos, os sabios intencionavam
eliminar os desejos egoistas e preservar o principio celeste. Sem divida ndo
almejavam expor as pessoas comuns os detalhes dos assuntos relativos a
época dos Cinco Duques (7277 wiib6)*® em diante. Contudo, por que os
assuntos referentes ao que se deu antes de Yao e Shun foram omitidos e ndo
receberam qualquer atengdo?”. O Mestre respondeu: “Na época de Fuxi e do
Imperador Amarelo os assuntos importantes eram demasiado esparsos, raros
eram aqueles que os comentavam. A partir disso também ¢ possivel inferir que
naquela época tudo era puro, eventual e simples, um contexto isento de
floreios literarios. Essa era a forma de governo na antiguidade remota, nunca
mais alcancada pelas geragdes posteriores”. Eu entdo disse: “Mesmo em
relagio aos ‘Trés Soberanos’* houve quem tenha feito comentédrios a seu

37 N.T.: referéncias, respectivamente, aos imperadores lendarios da antiguidade chinesa,
Y40 (conhecido também pelo nome de Tang Y4o /#55) e Shun (também conhecido como
YU Shun £Z%7), bem como & dinastia Xia, fundada por Yii, o Grande (A% Da Yi),
sucessor de Shun. O periodo aqui referenciado se estende, aproximadamente, de 2200 a
1600 A.E.C.

3 N.T.: referenciados por Méncio em 6B, aforismo 7. Trata-se dos Duques Huén de Qf,
Wén de Jin, Mu de Qin, Xiang de Song e Zhuang de Chii. Cf. MENGZI. Mengzi — With
selections from traditional commentaries. Trad. Bryan Van Norden. Indianapolis e
Cambridge: Hackett Publishing Company, Inc., 2008, p. 165.

3 N.T.: pelo que se depreende da tradugdo feita em lingua inglesa por Wing-tsit Chan
(1963), esta ¢ uma referéncia a Fuxi (££#), Shénnong (#4¢) e ao Imperador Amarelo (2
7% hudngdi), os trés primeiros governantes miticos da China antiga. Cf. WANG,
Yangming. Instructions for Practical Living and Other Neo-confucian Writings. Tradugao:
Wing-tsit Chan. Nova York e Londres: Columbia University Press, 1963, p. 22. Contudo, a
composicdo do grupo dos Trés Soberanos varia a depender do registro histérico consultado.
Embora comumente conhecidos pelo termo Sanhudng (=249, literalmente, “os trés
imperadores™, no original em mandarim Xu Ai usa o obscuro termo Santidn (=1H) para
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respeito, por que Confiicio ainda assim decidiu descarta-los?”. O Mestre
respondeu: “Ainda que possam ter existido tais comentaristas, contudo, com o
passar do tempo, seus trabalhos deixaram de ser adequados. O contexto
passou a favorecer as artes literarias, sendo assim até o final da dinastia Zhou (
/). Embora almejassem se conformar aos costumes dos Xia e dos Shang (/27
), j& ndo mais conseguiam realizar tal retorno, muito menos conseguiam
retornar ao padrao da época de Tang [Yao] e de YU [Shun]! Que dira entdo a
época de Fiuxi e do Imperador Amarelo! No entanto, se sua forma de governar
era outra, o Caminho a ser seguido era apenas um. Conflicio seguia o exemplo
dos reis Y4o e Shun, e promovia as institui¢des dos reis Wén ( X) e Wit (£)*.
As leis de Wén e de Wii eram o Caminho que Y4o ¢ Shun haviam transmitido,
embora, em razdo do periodo historico, a conducdo politica tivesse de ser feita
por instituicoes e regras distintas. As institui¢coes das dinastias Xia e Shang ja
nao se conformavam com a época da dinastia Zhou, por esta razdo, as
ponderagdes do Duque de Zhou amealhavam em si as contribuigdes dos Trés
Soberanos. O que deles viesse € ndo mais se ajustasse seria alvo de uma
cuidadosa reflexdo ao longo de dias e noites. Como esperar ser possivel
retornar a forma de governo da antiguidade remota? Isto, sem duvida, era algo
que Confucio podia omitir”. Em seguida tornou a dizer: “Aqueles que se
especializaram em ndo fazer nada e deixar as coisas ocorrerem por si mesmas
ndo sdo capazes de, como faziam os Trés Soberanos, adequarem a governanga
ao seu devido contexto, embora certamente desejem imitar os costumes da
antiguidade remota. Estes sio os ensinamentos de Buda e de Laozi*'. A
conducdo politica em conformidade com o momento historico que,
diferentemente do que era com os Trés Soberanos, ndo esteja enraizada no
Caminho, mas em uma acgdo interessada em beneficios materiais, ¢ um

descrevé-los, significando “os trés sobre os quais hé registro” ou “os trés sobre 0s quais se
escreveu”. Quando se refere a eles, Wang Yangming emprega o termo Sanwdng (=_F), “os
trés reis”. Optamos aqui por padronizar este grupo chamando-os de “Trés Soberanos”.

40 N.T.: os primeiros reis da dinastia Zhou em torno de 1050 A.E.C. Wén era pai de Wi e
recebeu o titulo real postumamente como parte da tradicdo por ser a figura paterna do
fundador da dinastia.

41'N.T.: referéncia as figuras centrais do budismo e do daoismo, respectivamente.
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empreendimento caracteristico de déspotas e daqueles que os sucederam.
Geragdes posteriores de eruditos foram e voltaram em discussdes infindaveis,
mas tudo que suas falas criaram foi um método individualista de obtengdo de
poder”. O Mestre disse ainda: “A forma de governo anterior a Yao e Shun nao
¢ algo que as geragOes posteriores sejam capazes de repetir, por esta razao
podemos omiti-la; a forma de governo apés as Trés Dinastias* (—=7{ sandai)
nao € algo que as geragdes posteriores devam seguir, por isso podemos
negligencia-la. Somente a forma de governo das Trés Dinastias pode ser
seguida. Contudo, muitos sdao os que discutem tal periodo sem entender o
essencial a seu respeito, meramente se dedicando aos detalhes, por isso nao
conseguem restaura-lo!”.

Eu ponderei: “Os eruditos de outrora discutiam os Seis Classicos,
acreditando que os Anais de Primavera e Outono eram historicos. A historia €
dada a conhecer por meio de registros. Sendo assim, temo que no final haja
uma pequena diferenca [desta obra] em relagdo ao contetido dos outros Cinco
Classicos”. O Mestre respondeu: “Falar sobre assuntos, isto é um registro
historico, falar sobre o Caminho, isto € o que fazem os Classicos. Os assuntos
compdem o Caminho, o Caminho corresponde aos assuntos. Os Anais de
Primavera e Outono também sdo um Classico, os Cincos Cldssicos também
sdo registros historicos. As Mudancas contam a historia de Paoxishi (/&7
ou /& # 0, os Documentos sio sobre a historia de Yo, Shun e os que os
sucederam, o Registro dos Ritos e o Classico da Musica abordam a historia
dos Trés Soberanos: todos compartilham os mesmos temas ¢ 0 mesmo
Caminho, como podemos falar que sdo diferentes entre si?”. Em seguida
disse: “Os Cinco Classicos ndo sdo sendo registros historicos, e a historia
escrita tem por fungfo esclarecer o que € certo e o que ¢ errado, bem como
instruir acerca dos ensinamentos e do que ¢ censuravel. O que € certo pode ser
ensinado, preservando ao longo do tempo os seus tragos a fim de instruir a

42 N.T.: referéncia as dinastias Xia, Shang e Zhou. Cf. WANG, Yangming. Instructions for
Practical Living and Other Neo-confucian Writings. Tradugdo: Wing-tsit Chan. Nova York
e Londres: Columbia University Press, 1963, p. 23.

4 N.T.: outro nome de Fixi, o rei mitoldgico da antiguidade chinesa.
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conduta; o que ¢ errado pode ser censurado, preservando a cautela e aparando
os aspectos equivocados a fim de evitar mas condutas e o surgimento de quem
queira pratica-las”. Eu entdo perguntei: “Preservar os tragos do que € correto a
fim de nortear a conduta certamente também ¢ preservar a raiz do principio
celeste; aparar os aspectos equivocados a fim de evitar o surgimento da
perversidade, isto ndo seria impedir os desejos egoistas de algum dia
surgirem?”. O Mestre respondeu: “Ao comporem os Classicos, os sabios, sem
duvida, ndo podiam deixar de transmitir esta ideia, mas ndo ¢ necessario nos
apegarmos as expressoes literdrias”. Eu tornei a perguntar: “O que ¢ errado
pode ser censurado, preservando a cautela e aparando os aspectos equivocados
a fim de evitar o surgimento da perversidade e dos perversos, mas como entio
no Classico da Poesia somente as Odes de Zhéng (#5) e de Wéi (_I/) foram
poupadas [de receberem cortes]? Nao foi um erudito do passado que [para
justificar isso] disse: ‘Os maus podem punir a indoléncia existente nas
pessoas’? (52 A LIZEGIN 2 8.5 ézhe kéyi chéng chuang rén zhi yi zhi)*.
O Mestre respondeu: “O Cldssico da Poesia que temos hoje ndo ¢é o livro
original deixado por Confucio e seus discipulos. Confucio dizia: ‘Abandonem
a musica de Zhéng, ela ¢ licenciosa’. Ele dizia também: ‘Detesto como a
musica de Zhéng langa desordem sobre a musica cerimonial Ya (##). Os sons
de Zhéng e W¢i sdo os sons de Estados em declinio’. Este fundamento revela
a dindmica interna entre Conflcio e seus discipulos. Conflicio estabeleceu os
trezentos poemas e todos eles podiam ser considerados musicas cerimoniais
Y4, todos podiam ser empregados nos templos locais ao redor do pais, todos
podiam ser usados em rituais nos vilarejos por toda a nacao, todos, portanto,
almejavam incutir a tranquilidade e a paz. Como poderia ser tolerado aquilo
que contém e incita comportamentos vergonhosos, alterando costumes
vigentes e transformando tradi¢cdes sociais? Este ¢ o caso das musicas que
estendem a licenciosidade e conduzem a perversidade. Apos a queima dos

4 N.T.: referéncia a Zhii X1 em sua analise dos Analectos de Conflicio, especificamente do
capitulo 2, aforismo 2. Cf. ZHUXI (£ #)A. Lunyu Jizhu (77754/#). In: STURGEON,
Donald (Org.). Chinese Text Project. Disponivel em: https://ctext.org/si-shu-zhang-ju-ji-
zhu/wei-zheng-di-er. Acesso em: 25 jul. 2023.
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livros durante a dinastia Qin, varios eruditos fizeram, sem dtvida, acréscimos
a fim de alcangar novamente a quantidade de trezentos poemas [resgatando as
odes de Zhéng e Wei]. O emprego de palavras que transbordam licenciosidade
¢ algo mais do que apreciado e transmitido pelos populares, de modo que
atualmente, em qualquer beco, seja possivel ouvir tais cangdes. Dizer que ‘os
maus podem punir a indoléncia existente nas pessoas’ ¢ apenas um discurso
vazio que nio chega a lugar algum, segui-lo ndo gera sendo uma atitude
resignada”.

Em razdo do desaparecimento do que fora originalmente comunicado
pelos antigos, passei a ouvir os ensinamentos do Mestre e fiquei realmente
surpreso, sem inicialmente conseguir me definir a respeito. Apds escutd-lo por
bastante tempo, gradualmente refleti e coloquei em pratica, comecando em
seguida a acreditar que o Mestre ensinava a auténtica tradicdo deixada por
Confucio e seus discipulos. Com isso, abandonei todos os caminhos estreitos,
pois ndo passavam de rios obstruidos! Tal como falar sobre a investigacdo das
coisas se trata de uma empreitada da sinceridade para com as ideias, o
esclarecimento da bondade é uma empreitada da sinceridade para consigo
mesmo, a exaustdo do principio ¢ uma empreitada da exaustdo da propria
natureza de si, o estudo que inquire acerca do Caminho ¢ uma empreitada do
respeito a conduta moral, o aprendizado amplo ¢ uma empreitada da
autodisciplina a partir da observacdo apropriada dos ritos e a mente focada ¢
uma empreitada da mente una. Tudo isso foi dificil de harmonizar a principio,
mas apds muito refletir a respeito, minhas mdos e pés inconscientemente
comegaram a dangar.
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