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CONHECIMENTO, INTELECTO E MEMORIA NA
UNIVERSIDADE PARISIENSE: UMA LEITURA TOMASIANA

Terezinha Oliveira*
RESUMO

O objetivo deste artigo é estudar arelacdo existente entre o desenvolvimento
intelectivo do sujeito e as acdes por ele praticadas. As discussdes presentes
nos projetos educacionais que apontam para a formacgdo de cidadados
reflexivos ndo consideram a importancia do desenvolvimento intelectual
da crianga e vinculam de forma ténue as praticas dos sujeitos com o seu
intelecto. A partir de uma questado da Suma Teoldgica, de Toméas de Aquino,
a questdo 79 da I* — II*, o mestre do século XIII explicita que as atitudes
humanas s6 podem ser compreendidas como expressdo do intelecto se
as considerarmos da perspectiva do conhecimento ¢ da memoria. Ao
propormos analisar a relagdo entre o intelecto e as agdes do sujeito, a
partir do mestre Tomas, colocamos na ordem do dia o fato de que sé se
forma cidaddos quando, por meio do intelecto e da memoria, o individuo
compreende e realiza suas agdes.
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ABSTRACT

This paper aims at studying the relationship between the subject’s
intellective development and the actions performed by him. It is observed
that, educational projects that aim at forming children to be reflexive
citizens, do not consider the relevance of their intellectual development,
and just slightly, connect the subject’s own practices to his intellect. The
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master of the thirteenth century, Thomas Aquinas - issue 79 (I* — 1I*)
Theological Summa — explains that human attitudes can only be understood
as an expression of the intellect if they are considered on the perspective
of knowledge and memory. When proposing to examine the relationship
between the subject’s intellect and actions, based on writings by the master
Thomas Aquinas, it is added to present discussions the fact that, citizens are
formed, only when the individual understands and carries out his actions
by making use of his intellect and memory.

KEYWORDS: Philosophy of Education. Intellect. Memory. Medieval
University

Uma das questdes que mais nos chama a aten¢do no ambito da
educagdo contemporanea, especialmente aquela que se realiza no interior
das instituicdes escolares, ¢ a preocupagdo com a formacdo de um cidadio
¢tico, reflexivo, voltado para as problematicas sociais. Em ultima instancia,
um sujeito que saiba agir € se posicionar nos seus espagos de ambiéncia
comum/coletiva. Essa preocupagdo ¢ encontrada com muita frequéncia nos
projetos politicos pedagogicos oriundos, por seu turno, na maioria das vezes,
dos temas transversais propostos nos Parametros Curriculares Nacionais
(PCNs).! Todavia, muitas vezes, na aplicabilidade dos projetos, no momento
do ensino dos conteudos especificos de cada “disciplina” que constam do
componente curricular, nos deparamos com uma grande auséncia de reflexao
por parte, inclusive, dos professores, formadores do futuro cidaddo. A auséncia
dessa reflexdo € o primeiro sinal de que algo vai mal no sistema nacional de
ensino porque, se o professor ndo reflete, também nio pode ensinar o seu
aluno a pratica da reflexdo, condi¢do para o aprendizado. Afinal, o que € essa
reflexdo tdo essencial ao ensino, imprescindivel a formagao de cidadaos? As
palavras do professor Pérez Gomez explicitam, com clareza, o que estamos
considerando como reflexao.

'[...] A ética é¢ um eterno pensar, refletir, construir. E a escola deve educar seus
alunos para que possam tomar parte nessa construcdo, serem livres e autonomos
para pensarem e julgarem” (PCN, 1997, v. §, p.72).
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A reflexdo implica a imersdo consciente do homem no mundo
da sua experiéncia, um mundo carregado de conotagdes, valores,
intercambios simbolicos, correspondéncias afetivas, interesses sociais
e cendrios politicos.

O conhecimento académico, teorico, cientifico ou técnico, s6 pode ser
considerado instrumento dos processos de reflexdo se for integrado
significativamente, ndo em parcelas isoladas da memoria seméantica, mas
em esquemas de pensamento mais genéricos ativados pelo individuo
quando interpreta a realidade concreta em que vive e quando organiza
a sua propria existéncia. A reflexdo ndo ¢ um conhecimento puro, mas
sim um conhecimento contaminado pelas contingéncias que rodeiam e
impregnam a propria experiéncia vital (GOMEZ, 1992, p. 103)

Areflexdondo € algo que se incute na pessoa a partir de uma aula; ela
ndo ¢ conquistada a partir do ambiente comum das experiéncias cotidianas;
também ndo ¢ fruto somente do conhecimento tedrico, mas de fudo isso.
Ou seja, o sujeito reflexivo precisa ter uma multiplicidade de saberes que
faz com que ele tenha consciéncia da realidade que o cerca ¢ somente a
partir dessa complexa teia que pode agir, tomar atitudes conduzidas pela
“vontade consciente”, se assim podemos afirmar. Com efeito, a reflexdo
pressupde as experiéncias sociais do presente e o conhecimento construido
pela e nas relagdes sociais ao longo da histdria.

Nesse sentido, o professor que restringe ou inclina a sua pratica
docente para apenas um dos lados do processo do conhecimento nio
consegue incutir em seus alunos a possibilidade da reflexdo. Nao consegue,
portanto, formar o cidaddo proposto e desejado pelo PCNs. Mais uma vez,
as palavras de Pérez Gomez explicitam esse problema.

[...]quando apratica, pelausura do tempo, se torna repetitiva e rotineira
e 0 conhecimento-na-a¢do é cada vez mais tacito, inconsciente e
mecanico, o profissional corre o risco de reproduzir automaticamente
a sua aparente competéncia pratica [...].

Dessa forma, o seu conhecimento pratico vai se fossilizando e repetindo,
aplicando indiferentemente os mesmos esquemas a situagdes cada vez
menos semelhantes. Fica incapacitado de entabular o didlogo criativo
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com a complexa situagdo real. Empobrece-se o seu pensamento e a
sua interveng¢do torna-se rigida (GOMEZ, 1992, p. 106).

O professor que somente pratica a acdo docente, que ndo se
preocupa com a formagdo, que ndo investiga mais, torna-se inconsciente de
sua acdo. Como afirma o autor, suas aulas sdo rotineiras ¢ automatizadas,
seus saberes se “fossilizam”, porque ndo ha uma continuidade no processo
de formagdo. Eis, em cena, o professor que ndo reflete e, por conseguinte,
ndo ensina o seu aluno a refletir, seja sobre os contetidos, seja sobre sua
realidade social.

Aliada a essa preocupagdo em formar cidaddos conscientes e
reflexivos, assistimos também a uma grande difusdo daideiade que a crianga
por si mesma ja possui um cabedal de conhecimentos que, a priori, sdo
suficientes para estabelecer os caminhos da sua formag¢do. Evidentemente
que esta ideia ¢ fundamental e ninguém poderia afirmar que as criancas
ndo tém incutidas as condi¢des essenciais a aprendizagem. As criancas
ja& possuem condi¢des cognitivas definidas em seu intelecto. Todavia,
precisam de pessoas que norteiem o seu caminho, se responsabilizem por
sua integridade fisica e mental e esse papel cabe, indubitavelmente, aos
pais e professores, ou seja, aos adultos. Desse modo, € esse sujeito o ser
responsavel pelo desenvolvimento psicomotor da crianca. Nesse sentido,
quando nos deparamos com a atividade de ensinar precisamos ter claro
qual € o objetivo que pretende ser atendido, que sujeitos queremos formar,
qual nosso entendimento sobre educacdo. Nao podemos perder de vista a
ideia de que as criangas que educamos no presente serdo os atores sociais
do futuro, os responsaveis pela gestdo da sociedade, das leis. Enfim,
se queremos construir uma sociedade mais equitativa, com principios
coletivos, precisamos pensar na educagdo hoje. Concordamos com Kant
quando afiangou, no século XVIII, que a educagdo da crianga no presente
precisa ter como meta o sujeito do futuro.

Um principio da pedagogia, o qual principalmente os homens que
propdem planos para a arte de educar deveriam ter ante os olhos, é:
ndo se devem educar as criangas segundo o presente estado da espécie
humana, mas segundo um estado melhor, se possivel no futuro, isto &,
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segundo a ideia de humanidade e da sua inteira destinagao.

Esse principio ¢ da méaxima importadncia. De modo geral, os pais
educam seus filhos para 0 mundo presente, ainda que seja corrupto.
Ao contrario, deveriam dar-lhes uma educacao melhor, para que possa
acontecer um estado melhor no futuro (KANT, 1996, p. 20-23).

Ensinamos a crianga, porque temos como principio a conservagao
da sociedade. Pretendemos que os homens vivam em comum e direcionem
suas agdes, sendo para a “comunidade perfeita” como pretenderam
Aristoteles e Tomas de Aquino, ao menos para o bem viver.? Quando
acreditamos que as criangas ja sabem, sdo senhoras de seus caminhos, no
presente, isso implica, certamente, em uma ameaga ao futuro porque estes
sujeitos quando forem tomar atitudes, se posicionarem, forem governar,
ensinar, ndo terdo a maturidade imprescindivel ao bem comum, porque nao
aprenderam o viver coletivo. Retomemos a ideia, j4 apontada, segundo a
qual a crianga tem em si potencialmente a capacidade de aprender, mas nao
tem o conhecimento historico e a pratica resultante do viver que o adulto
professor/pai tem ou deveria ter.

Ao apontarmos para essas duas questdes presentes no educar
contemporaneo (a ideia da formacdo do cidaddo reflexivo e de que a
crianca possui o conhecimento a priori), verificamos que se delega ao
adulto o papel de orientar e ndo mais ensinar. Lembramos, ainda, que o que
se estd vivenciando na educacdo € proprio de nosso tempo histérico, pois,
em qualquer época historica, os projetos educacionais vigentes espelham

2 Aristoteles na Etica a Nicémaco, ocupa grande parte do Livro I para analisar e
definir o significado de bem , de felicidade para o homem “[...] sdo nossas atividades
conformes a exceléncia que nos levam a felicidade, e as atividades contrarias nos
levam a situagio oposta”(ARISTOTELES, 1985, p. 1100b). Tomas de Aquino, na
Suma Teologica, também se dedica a analisar a questdo do bem, seguindo, inclusive,
o principio de Aristdteles. “O bem e o ente sdo idénticos na realidade; eles s6 diferem
quanto a razdo. Eis a prova: a razdo do bem consiste em que alguma coisa seja atrativa.
Por isso mesmo, o Filésofo, no Livro I da Etica, assim define o bem: ‘Aquilo para o
qual todas as coisas tendem’. Ora, uma coisa atrai na medida em que ¢ perfeita, pois
todos os seres tendem para a propria perfei¢do. Além do mais, todo ser € perfeito na
medida em que se encontra em ato. E certo, portanto, que algo é bom na medida em
que ¢ ente, pois o ser ¢ a atualidade de todas as coisas, como ja se viu [...]” (ST. I3, q.
5, a. 1, resposta).
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as questdes sociais de seu cotidiano. Precisamente porque hoje temos
dificuldades em dirimir conflitos, em tomarmos posi¢des conscientes, em
tracar caminhos para o presente, em nos responsabilizarmos pelos atos e
atitudes tomadas no dia-a-dia, ¢ que transpomos para a educa¢do de nossos
filhos, para nossas aulas, a ideia de que a crianga ja estd pronta, que ja tem
as respostas.

Esse quadro ¢ um diagndstico de que nds mesmos ndo temos
explicito o que somos e o que pretendemos conservar do que somos hoje
para o futuro, nem sequer temos muito claro os conceitos que foram, em
outros tempos histéricos, vitais a formagdo da pessoa, como virtude, ética,
moral, sabedoria, dentre uma infinidade de outros que resultam e incidem
no agir singular e coletivo dos sujeitos.

Em a Etica a Nicécamos, obra escrita no século IV a. C., Aristoteles
destacou o fato de que as exceléncias intelectuais e morais sdo construidas
nos homens porque eles as tém em poténcia e somente mediante a pratica,
¢ que elas se tornam a forma de ser dos sujeitos.

Como ja vimos, ha duas espécies de exceléncia: a intelectual e a moral.
Em grande parte a exceléncia intelectual deve tanto o seu nascimento
quanto o seu crescimento a instrucdo (por isto ela requer experiéncia
e tempo); quanto a exceléncia moral, ela é o produto do habito, razao
pela qual seu nome ¢ derivado, com uma ligeira variagdo, da palavra
“habito”. E evidente, portanto, que nenhuma das vérias formas de
exceléncia moral se constitui em nds por natureza, pois nada que
existe por natureza pode ser alterado pelo habito [...] Portanto, nem
por natureza nem contrariamente a natureza a exceléncia moral ¢
engendrada em nds, mas a natureza nos da a capacidade de recebé-la,
e esta capacidade se aperfeicoa com o habito.

[...]

Esta asser¢do ¢ confirmada pelo que acontece nas cidades, pois os
legisladores formam os cidaddos habituando-os a fazerem o bem; esta
¢ a inteng¢do de todos os legisladores; os que ndo a pdem corretamente
em préatica falham em seu objetivo, e € sob este aspecto que a boa
constitui¢cdo difere da ma.

Ademais, toda exceléncia moral € produzida e destruida pelas mesmas
causas ¢ pelos mesmos meios, tal como acontece com toda arte, [...]



Educ. e Filos. Uberlandia, v. 24, n. 47, p. 73-90, jan./jun. 2010, ISSN 0102-6801 79

pois € tocando a citara que se formam tanto os bons quanto os maus
citaristas, ¢ uma afirma¢do analoga se aplica aos construtores e a
todos os profissionais; os homens sdo bons ou maus construtores por
construirem bem ou mal. Com efeito, se ndo fosse assim ndo haveria
necessidade de professores, pois todos os homens teriam nascido bem
ou mal dotados para as suas profissdes. Logo, acontece o mesmo com
as varias formas de exceléncia moral; na pratica de atos em que temos
de engajar-nos dentro de nossas relagcdes com outras pessoas, tornamo-
nos justos ou injustos; na pratica de atos em situagdes perigosas, €
adquirindo o hébito de sentir receio ou confianga, tornamo-nos
corajosos ou covardes. [...] E por isso que devemos desenvolver nossas
atividades de uma maneira pré-determinada, pois nossas disposicoes
morais correspondem as diferencas entre nossas atividades. Nao sera
pequena a diferenga, entdo, se formamos os habitos de uma maneira
ou de outra desde nossa infincia; ao contrario, ela serd muito grande,
ou melhor, ela serd decisiva (ARISTOTELES, 1985, p. 35-36).

De acordo com o Filésofo, os homens possuem duas naturezas de
exceléncia: uma moral e outra intelectual. A exceléncia intelectual existe
em todos os homens, em poténcia, ¢ se desenvolve a partir da instrugdo.
Dai a necessidade, segundo Aristoteles, de professores, porque estes, ao
ensinarem as criancas, despertardo nelas suas habilidades intelectuais e,
por conseguinte, transformardo suas poténcias em ato, preparando-os para
suas profissoes, portanto, para serem adultos.

A exceléncia moral, por seu turno, também se desenvolve a partir
do ensino. Todavia vincula-se ao que se aprende, especialmente fora das
instituigdes educacionais. O ensino/aprendizagem da exceléncia moral
relaciona-se aos exemplos de comportamentos sociais que aprendemos na
familia, na Igreja, na comunidade. Ele vincula-se diretamente a pratica das
virtudes morais, ou seja, se aprende a ser virtuoso, €tico, criando o habito
de assim ser. Para o Fildsofo, somos aquilo que estamos habituados a ser:
se praticamos a justi¢a desde a infancia, criamos o héabito de sermos justos
¢ o contrario também ¢ verdadeiro. Em suma, quando adultos espelhamos
as caracteristicas que aprendemos na infancia, dai surge a necessidade de
cuidarmos (educarmos) da crian¢a desde a mais tenra infancia, pois as duas
exceléncias que expressam o homem principiam a ser formadas a partir disso.
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Os aspectos que, at¢ o momento, apontamos, concernentes a
educagdo — a preocupagcdo com a formagdo do cidaddo reflexivo, a
autonomia de conhecimento da crianga, a importancia das virtudes morais
e intelectuais serem ensinadas desde a infancia e, acima de tudo, o fato
de que cada época historica tem preocupacdes especificas no que diz
respeito a educacido — sdo similares as discussdes que homens do século
XIII travaram a respeito desse assunto, pois independente do modelo de
homem que cada época historica exige, em geral, se educa a crianga para
viver em comunidade, para ter a sabedoria, para ser justa. Com efeito, os
escritos de Tomas de Aquino sdo exemplos desses debates. O mestre Tomas
escreve para os homens de seu tempo, inquieta-se com as suas questoes e,
fundamentalmente, participa do debate teodrico travado em seu /dcus de
ensino, a Universidade.

Elegemos para tratar do ensino e da reflexdo uma discussdo que
Tomas de Aquino faz na Suma Teologica. Trata-se da Questdo 79, As
Poténcias Intelectivas, que se encontra na ST. I — [I*. Essa questdo consta
de 13 artigos e, em todos eles, o mestre discorre sobre o intelecto humano.
Cumpre ressaltar que mencionaremos todos os artigos, mas analisaremos
apenas alguns deles, aqueles que nos possibilitam uma aproximag¢ao mais
estreita aos objetivos deste texto. O artigo 1° O intelecto é uma poténcia
da alma? Artigo 2°. O intelecto é uma poténcia passiva? Artigo 3° Deve-
se afirmar um intelecto agente? Artigo 4° O intelecto agente é parte da
alma? Artigo 5° O intelecto agente é um so em todos? Artigo 6°. Esta a
memoria na parte intelectiva da alma? Artigo 7° A memoria intelectiva
¢ uma poténcia distinta do intelecto? Artigo 8° A razdo é uma poténcia
distinta do intelecto? Artigo 9° A razdo superior e a razdo inferior sdo
poténcias diferentes? Artigo 10° A inteligéncia é uma poténcia distinta
do intelecto? Artigo 11° O intelecto especulativo e o intelecto prdtico
sdo poténcias diferentes? Artigo 12°. A sindérese é ma poténcia especial
distinta das outras? Artigo 13°. A consciéncia é uma poténcia?

E preciso considerar que as questdes apresentadas em cada um
dos artigos estdo vinculadas a um debate maior travado no interior da
Universidade de Paris, especialmente em fins de 1260 e inicio de 1270,
que ¢ a discussdo construida a partir da entrada dos textos aristotélicos
no ensino, especialmente na Faculdade de Artes e na de Teologia. Trés
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tendéncias se apresentavam em cena: os seguidores de Aristoteles, os
agostinianos (seguidores dos principios de santo Agostinho) e aqueles que
se apresentavam como influenciados pelas duas tendéncias (Aristételes
e Agostinho). A discussdo do mestre Tomdas sobre o intelecto € participe
desse debate. O mestre Aquinate se posiciona contra 0s agostinianos, que
acreditavam que o intelecto humano existia e agia somente a partir da luz
divina,’ seja contra aqueles que consideravam que os homens possuiam um
Unico intelecto, e esse, por sua vez, independia da vontade de Deus. Seu
principal opositor, nessa tendéncia, foi Averrois. Santo Tomas escreveu um
texto intitulado “Unidade do Intelecto” contra os Averroistas para combaté-
la. No primeiro paragrafo desse texto o autor ja esclarece o seu proposito.

Como todos os homens, por natureza, desejam saber a verdade, também
neles € natural o desejo de fugir dos erros e de os refutar quando tém
essa faculdade. Ora, entre todos os erros, 0 mais inconveniente parecer
ser aquele em que se erra sobre o intelecto que naturalmente nos
habilita a conhecer a verdade evitando os erros. Ha ja algum tempo que
se implantou entre muita gente um erro acerca do intelecto. Originado
nos escritos de Averrdis, consiste em defender que o intelecto a que
Aristoteles chama ‘possivel’, e que Averrois designa impropriamente
pelo nome ‘material’, ¢ uma substancia separada do corpo segundo
o seu ser, que de modo nenhum se une ao corpo como forma. Mais
ainda: Averrois defende que o intelecto possivel € unico para todos os
homens (AQUINO, 4 unidade do intelecto ..., cap. 1, § 1).

Do ponto de vista do mestre dominicano, o erro de Averrdis
estava em considerar que o intelecto humano era Unico para todos os
homens; se fosse assim todos os homens pensariam a mesma coisa para
todas as situacdes, ndo existiria divergéncia de opinides. E mais, segundo
Averrdis, o intelecto seria uma matéria singular e propria que existiria
independentemente. Santo Tomas diverge dessa ideia e a considera um
erro, porque, de acordo com a sua leitura de Aristoteles, o intelecto ¢ uma

* Um dos maiores representantes desta tendéncia ¢ S3o Boaventura de Bagnoregio.
A sua obra, o Iltinerario da mente, ¢ uma defesa da ideia de que os homens pensam e
agem mediante vontade divina.
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poténcia que pode se transformar em ato, logo ndo pode ser separado
do corpo e ndo é um elemento singular porque ndo tem existéncia
independente. Discorda também em virtude do conhecimento dos escritos
sagrados porque, ainda que cada homem possua seu intelecto e vontade
prépria como parte de si, o intelecto foi criado por Deus.

Essa perspectiva de andlise na qual se considera as duas vertentes do
conhecimento ¢ constante em Tomdas de Aquino e, alids, aparece em todas
as suas formulagdes, ou seja, elas sempre estdo norteadas pelos Escritos
Sagrados e por Aristdteles. Nesse sentido, no mestre, todos os fatos, os
elementos da natureza, t€ém sempre, pelo menos, duas possibilidades de
conhecimento, a espiritual e a material. Elas aparecem também quando
Tomas reflete sobre o conhecimento humano, ainda no debate com Averrais.

H4, porém, uma diferenga entre o sentido e o intelecto, € que o sentido
ndo tem capacidade para conhecer tudo, mas a vista conhece apenas
as cores, o ouvido, 0s sons, € assim sucessivamente. Ja o intelecto
¢ absolutamente capaz de conhecer tudo. Julgando que aquilo que
conhece deve ter a natureza do conhecido, os antigos filésofos diziam
que para que a alma conhecga tudo é preciso que seja composta dos
principios de todas as coisas. Mas dado que Aristoteles ja tinha provado
que o intelecto, a semelhanc¢a do sentido, ndo ¢ em ato, mas € apenas
em poténcia, aquilo que conhece, conclui ao contrario: <<€ necessario
que o intelecto, visto que conhece tudo, seja sem mistura>>, isto &,
ndo composto de todas as coisas, contrariamente ao que Empédocles
sustentava (AQUINO, A4 unidade do intelecto (...), cap. 1, § 20).

De acordo com mestre Aquinate, o intelecto ndo pode ser unico,
entre outras razdes, porque ha no homem duas naturezas de conhecimento:
a proveniente dos sentidos ¢ a oriunda do intelecto agente. O conhecimento
intuitivo € aquele derivado dos sentidos: a pessoa percebe tudo o que a cerca
por meio da visdo, do tato, do paladar, do ouvido, portanto, € o conhecimento
pertencente ao homem como animal. Todavia, o homem também possui o
intelecto e ¢ a partir dele que o individuo constrdi o pensamento reflexivo,
desenvolve potencialmente o livre-arbitrio. E, pois, a partir do intelecto
que o homem toma decisoes, reflete, apreende as questdes abstratas. Sob
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esse aspecto ¢ esta natureza de conhecimento que o diferencia dos demais
animais por possuir a razao reflexiva “[...] ora, a operagdo propria do homem,
enquanto ¢ homem, consiste em pensar, pois € nisto que difere dos animais
[...]. O principio pelo qual pensamos ¢ o intelecto, tal como Aristédteles
diz” (AQUINO, A4 unidade do intelecto (...), cap. Ill, § 77). Para o mestre
dominicano, seguindo os passos de Aristoteles, o homem ¢ homem porque
pensa, € o pensar s6 € possivel por meio do intelecto que, por sua vez, ndo é
um corpo proprio, mas parte integrante da alma. Por conseguinte, ¢ também
a parte do homem que se assemelha a Deus.

Ao retomarmos as formula¢des tomasianas na obra “A unidade do
intelecto contra os averroistas” pretendemos explicitar que sua discussao
sobre as Poténcias Intelectivas, presente na Questdo 79, faz parte de um
debate maior. As proposi¢des de santo Tomas tém um sentido historico
¢ sdo permeadas pelos embates da segunda metade do século XIII. Nao
se trata, portanto, de algo isolado. E porque os intelectuais de seu tempo
buscavam entender a natureza do ser reflexivo que ele participa do debate
¢ explicita suas ideias. Assim, o mestre Tomdas defrontava-se, da mesma
forma como ocorre conosco atualmente, com questdes que se colocavam
para a sociedade em sua época. Exatamente pelo fato de Aquino conceber
o ser humano a partir do intelecto e da poténcia reflexiva é que retomamos
suas reflexdes, pois, em nosso entender, a época em que vivemos exige
igualmente um ser reflexivo, uma pessoa capaz de agir a partir do seu livre-
arbitrio. Este ¢, com efeito, o cidaddo que necessitamos.

Para tratarmos desse ser reflexivo em santo Tomas, elegemos, dos
13 (treze) artigos mencionados anteriormente, o artigo 1°, O intelecto é
uma poténcia da alma?; o artigo 3°, Deve-se afirmar um intelecto agente?;
o0 artigo 6°, Estd a memdria na parte intelectiva da alma?; e o artigo 13°,
A consciéncia é uma poténcia? Nesses quatro artigos destacados, a tOnica
dominante € a discussao acerca da defini¢do do que seja o intelecto humano
¢ qual a sua importancia no agir da pessoa.

RESPONDO. E necessério afirmar, em vista de tudo o que precedeu,
que o intelecto é uma poténcia da alma, e ndo sua existéncia. Com
efeito, o unico principio imediato da operagdo ¢ a esséncia mesma
do que opera, quando a propria operagdo ¢ seu ser. Pois, assim como
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a poténcia estd para a operacdo como seu ato, assim esta a esséncia
para o ser. Ora, somente em Deus conhecer é a mesma coisa que o seu
ser. Portanto, s6 em Deus o intelecto € a esséncia; nas outras criaturas
dotadas de intelecto, ele ¢ uma poténcia do que conhece.

[...]

Quanto ao 4°, deve-se dizer que a mesma imaterialidade da substancia
inteligente criada ndo € seu intelecto, mas € por ser imaterial que ela
tem poder de conhecer. Nao € necessario, portanto, que o intelecto seja
a substancia da alma, mas que seja a sua forga e poténcia (S7, I*11* Q.
79, art. 1, resposta, ad. 4).

Ao prosseguir a discussdo sobre a natureza do intelecto, mestre
Tomas destaca que o intelecto humano nao € inico e perfeito, porque ele se
constitui em uma poténcia, ou seja, ele pode vir a ser, mas ndo €. Somente
em Deus o intelecto € perfeito, porque ele, segundo o autor, é em ato e o
seu ser conhece todas as coisas, diferentemente dos seres humanos que
precisam conhecer para depois saber. Nos homens, o intelecto é condi¢cao
do seu ser racional, porque todos, potencialmente, podem saber em ato,
mas s6 sabem apds conhecer, ndo existindo, a priori, a sabedoria em ato.

No artigo 3°, santo Tomads ressalta o fato de que o inteligivel ndo
existe no conhecimento sensivel, nas coisas materiais. Nao podemos tocar
ou sentir o intelecto. Logo, ele se torna possivel e conhecivel, em ato,
quando pensamos, ou seja, ¢ por meio da abstra¢do que se ele torna real,
compreensivel.

Ora, o inteligivel em ato ndo € algo existente na natureza, a0 menos na
natureza das coisas sensiveis que ndo subsistem fora da matéria. Por
1sso0, para conhecer ndo bastaria a imaterialidade do intelecto possivel,
se ndo houvesse intelecto agente, capaz de tornar os inteligiveis em
ato por meio da abstragdo (S7, [*II** Q. 79, a. 3, resposta, ad. 3m).

Ao afirmar que o inteligivel se torna ato por meio da capacidade
abstrativa do homem e que “a operagdo propria do homem, enquanto ¢
homem, consiste em pensar”, o mestre dominicano inaugura uma leitura
singular sobre o que seja o proprio homem. Somos sujeitos, porque
pensamos, compreendemos e agimos de acordo com nossas capacidades
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intelectivas. Em ultima instancia, ¢ a nossa capacidade de abstrair que
nos torna seres reflexivos. Esse conhecimento que Tomés de Aquino
valoriza no homem € o nosso intelecto cognitivo que €, igualmente, o
que nos aproxima do Ser supremo. Evidentemente, o mestre relaciona
esse conhecimento a Deus, mas também concede ao homem um status de
ser superior, quase perfeito. Indubitavelmente produz uma revolucdo no
entendimento que se tinha das acdes humanas, pois 0 homem que reflete,
que possui livre-arbitrio para definir seus atos, ¢ também o responsavel por
suas agdes. Assim, Deus daria ao ser humano o intelecto cognitivo, mas ¢
ele, homem, o responsavel pelo seu uso.

Por considerar que os homens sdo responsaveis por suas acoes,
no artigo 13°da Questdo 79, 4 consciéncia é uma poténcia? Santo Tomas
destaca o fato de que, se o intelecto existe no homem enquanto poténcia,
a consciéncia existe enquanto ato. Por conseguinte, como ser consciente
o homem sempre sabe o que faz. Segundo o mestre € nossa consciéncia
que esclarece se nossa atitude € correta ou equivocada. Nossos atos
decorrem, portanto, de nossa consciéncia que, por seu turno, realiza nossas
vontades segundo nosso conhecimento. Nesse sentido, consciéncia € ato
e ndo poténcia, € quanto mais o homem conhece, mais consciéncia e
discernimento ele t€ém do seu agir.

[...] segundo a etimologia, ¢ evidente que a consciéncia € um ato.

A mesma conclusdo se impde a partir do que se atribui a consciéncia.
Diz-se que a consciéncia atesta, obriga ou incita, e ainda acusa ou
reprova ou repreende. Ora, tudo isso resulta da aplicagdo de algum
conhecimento ou ciéncia que temos do que fazemos. O que se realiza
de trés maneiras: 1. Quando reconhecemos ou nao tal agdo. Como diz
o Eclesiastes: “Tua consciéncia sabe que tu maldisseste muitas vezes
os outros”. E nesse sentido diz-se que a consciéncia afesta. 2. Quando,
por nossa consciéncia, julgamos que € preciso fazer ou ndo fazer tal
acdo. Diz-se entdo que a consciéncia incita ou obriga. 3. Quando
julgamos, pela consciéncia, que o que foi feito, foi bem feito ou ndo.
E entio se diz que a consciéncia escusa, acusa ou reprova. E claro que
tudo isso resulta da aplicacdo atual de nosso conhecimento a nossa
acdo. Por isso falar com propriedade, a consciéncia designa um ato
(ST, I*1I*. Q. 79, a. 13, resposta).
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Desse modo, o intelecto cognitivo deixa de ser poténcia por meio
do ato humano ¢ a consciéncia é o ato em si. Todavia, tanto o intelecto
quanto a consciéncia encontram-se estreitamente ligados e dependem
do conhecimento que o homem tem de si e das relacdes que o medeiam.
Seguindo a linha de raciocinio tomasiano nio é possivel um ser atuante,
reflexivo, ou como exigimos hoje, um ser cidaddo, se ndo houver o
conhecimento e responsabilidade nos atos do sujeito. E exatamente
isso que santo Tomds chama de consciéncia. Quando afirmarmos que a
educacdo atual precisa formar pessoas conscientes, cabe indagar se estamos
propiciando a eles o conhecimento e a responsabilidade por seus atos para
que disso decorra a consciéncia cidada tao almejada? O mestre dominicano
tinha isso muito claro. O habitante citadino do século XIII que convivia
com as mais variadas pessoas e diversas tendéncias do conhecimento, na
cidade e na Universidade de Paris, /ocus de onde partia o discurso de Tomas
de Aquino, precisava ter conhecimento e consciéncia dos acontecimentos e
das diversidades de seu tempo.

A nosso ver, a preocupagdo com o conhecimento ¢ uma das razoes
pelas quais santo Tomds também analisa nessa Questdo a memoria. Essa
discussdo encontra-se no artigo 6° Esta a memoria na parte intelectiva
da alma? e no artigo 7. A memoria intelectiva é uma poténcia distinta do
intelecto?

A preocupagdo com a memoria também estd presente em nosso
oficio como professor e como pesquisador. Ndo € possivel compreender a
histéria, os processos pedagdgicos, sem a memaria. No nosso caso, tal como
certamente o fora para santo Tomas, o conhecimento dos conhecimentos
passados, produzidos pelos homens ao longo da historia, ao que os homens
medievais chamavam de autoridade e nos de classicos, foi € € uma das
condig¢des essenciais para a produgdo de novos saberes.

Evidentemente, para o mestre dominicano, em virtude da
especificidade de seu tempo, essa memoria se conservava, especialmente,
pela escrita, pela pintura, pelos monumentos e, em alguns casos, pelos
jograis que se conservaram, também, por meio da narrativa escrita.
Para nos, a memoria € conservada pelo escrito, pelo oral, pela imagem
filmica, fotografica, dentre outras. Nosso tempo tem condi¢des diversas
de preservar a memoria, diferentemente do século XIII. Entretanto, Tomas
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de Aquino, diferentemente de nos, precisava explicitar aos homens de
seu tempo ndo sO a importancia da memoria, mas a razdo primeira da sua
existéncia. Dito de outro modo, que a memoria fazia parte do ser sujeito,
que era parte do seu intelecto e também da sua materialidade posto que
sempre que lembramos, lembramos de algo que ja passou ou estd em via de
se tornar passado, porque ja se tornou ato, se materializou, por isso temos
sua imagem.

O mestre dominicano precisa evidenciar que a memoria faz parte
do intelecto e da matéria. No intelecto, a memoria existe enquanto imagem,
pois € capacidade cognitiva do homem que faz com que ele se lembre e, ao
mesmo tempo, reproduza o acontecimento passado na sua mente.

Ressaltemos uma questdo importante acerca da ideia de imagem.
Hoje, quando falamos de imagem, nos vem a mente a imagem material
de algo, de uma pintura, de uma construg¢do, de um episédio historico,
como a Revolucdo Francesa, por exemplo. Mas, para o homem medieval,
a imagem estava também vinculada a imaginacdo que se criava das coisas.
Alias, o homem medieval foi, sempre, carregado de imagens mentais,
especialmente as concernentes a fé. Por principio, ser cristdo era crer em
um Deus criador de todas as coisas materiais, mas que Ele mesmo era
imaterial, invisivel. Assim, mentalmente, construiam uma imagem de
Deus por meio da pura abstracao.

Outro dado significativo, ensinado por Tomas de Aquino, no que
diz respeito a memoria e, sob este aspecto nossa observagdo ndo se limita
a Idade Média, € que a memdria, enquanto parte do intelecto, sé existe no
homem. Por conseguinte, somente nés somos capazes de criar a memoria
intelectiva, portanto, preservar, por meio dela, o passado. Sob este aspecto
estamos destacando aquilo que o mestre designa como parte material ou
sensivel da memoria. N6s, como os demais animais, lembramos de nossas
necessidades materiais cotidianas, sentimos fome, lembramos como
nos alimentarmos, sentimos sede, sabemos que se ingerirmos liquido a
saciaremos. Essa memoria € material. Todavia, santo Tomas destaca outro
aspecto da memoria que precisa ser mencionado. A memoria enquanto
parte do intelecto participa de uma materialidade corporea (caixa craniana/
corpo). Assim, ainda que o intelecto seja abstrato e exista, em poténcia,
em todos os seres humanos, s6 existe em sua totalidade no homem posto
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que ele é corpo e intelecto/alma. Assim, a memoria enquanto elemento
intelectual e material, somente existe no sujeito histérico homem. Nos
demais animais a memoria existe apenas sob o aspecto sensitivo, como ja
mencionamos anteriormente.

Prosseguindo acerca da discussdo do Aquinate sobre a memoria,
destacamos, como um dos aspectos mais importantes, a construcdo da
histéria. Santo Tomds chama a atengdo para o fato de que somente o
homem, pela sua memoria intelectual, ¢ capaz de estabelecer a nocao
de temporalidade, ou seja, passado, presente, futuro. E porque o homem
possui memoria que pode construir, conservar e situar-se no tempo. Do
ponto de vista do mestre dominicano, a memoria faz com que lembremos
das agdes humanas, que sdo sempre acidentais.* O homem, pela memoria
conserva o passado, produz o conhecimento e as suas acdes do presente
construirdo a historia do futuro.

O intelecto conhece o homem enquanto tal; mas ao homem enquanto tal
¢ acidental estar no presente, no passado ou no futuro. Todavia, no que
se refere ao ato de conhecer, a condi¢do de passado pode encontrar-se
por si tanto no intelecto como nos sentidos. Pois o conhecer de nossa
alma ¢ um ato particular, que se realiza em tal ou qual momento, e em
conformidade com isso se diz que o homem conhece agora, ontem ou
amanha. E isso no vai contra a natureza do intelecto, porque esse ato
de conhecer, embora particular, ¢ contudo um ato imaterial, como foi
dito acima a respeito do intelecto. Em conseqiiéncia, como o intelecto
se conhece a si mesmo, embora seja um intelecto singular, da mesma
forma conhece sua inteleccdo, que é um ato singular, ou no passado,
ou no presente ou no futuro. — Assim fica salva a razdo da memoria,
com relagdo aos atos passados, no intelecto, enquanto conhece que
conheceu anteriormente, mas ndo enquanto conhece o passado, em
determinado tempo, aqui e agora (ST, I*II*. Q. 79, art. 6, resposta, ad.
1,2 e3m).

* Ressaltamos que o conceito de acidente para os medievos, particularmente para santo
Tomas, esta relacionado as a¢des que os homens praticam no seu cotidiano, ou seja,
tudo que ¢ feito pelo homem ¢ acidental. Portanto, acidente ndo tem o sentido de
tragédia que em geral lhe atribuimos na atualidade.
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Desse modo é o homem, por meio de suas relagdes sociais, pelo
fato de possuir potencialmente um intelecto cognitivo, pelo conhecimento
e consciéncia de seus atos, por poder construir, pela memoria, uma nogao
temporal do hoje e do ontem, constroi e, concomitantemente, cria as nogdes
de tempo e de historia. Faz mais do que isso: pela sua capacidade intelectiva
toma decisdes nesse tempo historico criado e essas decisdes “acidentais”
convergem para o fim da existéncia humana em um dado tempo. Fim ndo
no sentido de fim dos tempos (no sentido apocaliptico), mas como a forma
de ser dos sujeitos em uma dada ambiéncia. No caso de santo Tomas, esse
espago temporal era o citadino, das universidades, do comércio no século
XIII. No nosso caso, a da democracia para todos, escolas para todos. Em
suma, €poca por exceléncia da construgdo de seres reflexivos e cidaddos,
ao menos no nivel do discurso e dos projetos pedagdgicos.

A questdo que fica para nos, enquanto historiadores da educagao
deste tempo presente, da discussdo apresentada por santo Tomas nesta
Questdo 79 e analisada neste texto € a seguinte: nossos alunos, futuros
adultos, responsaveis pela sociedade do amanha, tém clareza do que seja
essa poténcia intelectiva e que ¢ dela que emana a responsabilidade por
todos os atos praticados aqui e no futuro? Esperemos que ao menos nos,
professores, saibamos despertar o intelecto que existe em poténcia em fodos
os nossos alunos para que tenham clareza de que fodos os atos praticados
sdo de sua inteira responsabilidade e que dessas acdes dependem o tempo
futuro e a preservagdo da histéria/memoria. Por conseguinte, do proprio
homem. Por fim, tenhamos consciente 0 que o mestre dominicano nos
ensina: ser reflexivo é aquele que tem o conhecimento e dele retira seus
atos e que o seu agir deve ser prenhe de consciéncia.
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