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SOBRE RAZAO E FORMACAO

José Policarpo Jiinior’

ABSTRACT

It analyzes the common meaning and the legitimacy of the reason
idea today in several fields of culture and its relationship with the
hegemonic ideas of cultural building. This work also demonstrates
that the reason idea now hegemonic is, at the same time, the historical
result of impoverishment of concept and the inheritance of an
instrumental reason that survives a long time in the history. But, in
that way, the own content of building is forced to adapt and to
impoverish.
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RESUMO

Analisa o significado comum e a legitimidade da idéia de razdo em
diversos campos da cultura hoje e sua relacdo com as idéias
hegemonicas de formagdo cultural. Este trabalho também demonstra
que a idéia de razdo atualmente hegeménica é, ao mesmo tempo, o
resultado histérico do empobrecimento do conceito e a heranc¢a de
uma razdao instrumental que sobrevive ha muito tempo na histéria.
Mas, dessa forma, o proprio conteiido da formagao é coagido a se
adaptar e empobrecer.
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Ja desde algumas décadas e, hoje, ainda mais fortemente, a
razdo tornou-se sinénimo de légica e de procedimentos. Racional
passou a ser cardcteristica do argumento consistente em termos
légicos, capaz de articular sentidos de enunciac¢ao isentos de
contradicao. Tal fenémeno, denominado por todos de pensamento,
recebe, logo que manifesto, o reconhecimento do seu cardter racional,
ainda que se discorde do seu conteiido — palavra que, por sua vez,
cada vez mais esvazia-se de significado, em virtude do saber académico
progressivamente ndo distinguir e propor a ndo distin¢do entre
discurso e verdade e, em conseqiiéncia, fruto da interpretacdo
nominalista da razdo, a nao distin¢do entre razao e poder —, o que
demonstra a generalizada acepc¢do do discurso racional como o
estruturado elegantemente em seus termos. Racionalidade discursiva
é, entdo, tomada como relacionamento ordenado entre elementos.
Ndo é de se admirar, portanto, que a razdo seja concebida como adjetivo
indicador de qualidade na esfera dos procedimentos, principalmente
nos dmbitos empresarial e estatal. O bom funcionamento das
burocracias passa a ser, entdo, uma questdo de razdo, como bem ja
indicava a sociologia de Weber. Em nome do bom funcionamento das
mdquinas —a sociedade diferencia cada vez menos a maquinaria stricto
sensu da maquinaria burocrdtico-gerencial —, portanto, em virtude
da razado, torna-se perfeitamente possivel defender-se a demissdo de
funciondrios, condenando-os ao desemprego estrutural ja
inexoravelmente aceito. A razdo passa a ser um Moloc a exigir
sacrificios. Vale a pena lembrar que sua legitimidade ndo encontra
paralelo em nenhum outro campo, visto que, uma vez entronizada
como meio ordenador (por mais desordem que possa proporcionar),
nenhum conhecimento, reduzido ao dmbito do discurso e, portanto, a
técnica da enunciagdo, podera se lhe opor. A razdo como meio estd
perfeitamente canonizada como fim.

No Brasil, pais sempre acusado de nutrir prdticas, costumes,
preferéncias e gastos astronémicos, bizarros, pitorescos e exdticos, a
racionalidade — que aqui chegou pela porta dos fundos, mostrando
uma afinidade insuspeitada com a tradicdo brasileira, ao contrario
do que sup6em muitos criticos e estudiosos, isto &, ja se introduziu
como imigrante desfigurada de suas raizes ocidentais de Platdo a Kant
e Hegel - encontrou terreno fértil para, ndo com total neutralidade,
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submeter o elemento festivo cultural a uma posi¢ao subordinada, na
qual ja se encontrava pela tradi¢do do poder agrdario-patrimonial,
revelando, ao mesmo tempo, sua total neutralidade 16gica com a ordem
tradicional dominante, produzindo, aos olhos europeus, o estranho
fenémeno de uma racionalidade alimentada pela tradi¢do patrimonial
autoritdria que, por sua vez, nutria-se de legitimidade racional. Ha
sinais abundantes da permanéncia desse casamento brasileiro entre
razdo e patriménio, a comegar pela composig¢dao politica dos governos
brasileiros, em especial os da tltima década do século XX, os quais,
sob o signo da racionalidade, reformaram o Estado, privatizaram
empresas estatais e ampararam bancos, com base politica explicitada
nos representantes da ordem patrimonial, em cujo processo esta
ultima nado sofreu sequer um arranhao.

A antiga compreensdo comum do sentimento de fascinio e
atitude de reproducdo da sociedade brasileira por tudo que se elabora
nos paises ricos demonstra seu critério de verdade na apropriagao
cultural da razao — que ja se encontrava em estado desagregado no
capitalismo dos paises europeus —, embora manifeste sua completa
falsidade na ocultacdo do emaranhado existente entre racionalidade
e dominagdo patrimonial. A tradi¢do intelectual brasileira nunca péde
explicitar com vitalidade — caracteristica do modo acritico como se da
normalmente a assimila¢do da elaborac¢do “mais avancada” — a
divergéncia original entre o cardter deteriorado da racionalidade
operacional reinante e as raizes da concepg¢ao classica de razdo.

Desde Platdo ja se descortinava a razdo como um esforco de
compreensdo da realidade e de instauragdo de um mundo digno e
racional. Mesmo quando Aristételes nega qualquer validade objetiva
ao mundo ideal platénico, ainda ai se preserva a idéia do singular
como portador de uma universalidade cuja poténcia pode ser
atualizada, e cuja atualidade suprema é concorde com a felicidade
como desenvolvimento da maior virtude humana, a contemplacgado,
para o que deveria contribuir a prépria razdao. Kant ndo negara esta
tradicdo e, embora pressionado pela reflexdo antidogmdtica do
empirismo, reflexo mediado do esclarecimento secularizante e de
prdticas mercantis que se autonomizavam diante do beneplacito
clerical, reconhecerad a legitimidade do entendimento proporcionado
pelas intui¢des sensiveis da experiéncia, uma vez que o proprio
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entendimento é guiado pelos principios da razdo, os quais, embora
carecam de qualquer fundamento empirico, e, conseqiientemente, ndo
estejam determinados pelo mundo fenoménico, sdo apenas possiveis
pela liberdade. Tais principios ou idéias da razao, posto que ndo sdo
advindos da experiéncia empirica, mas tornam esta possivel e
ordenada, reservam, ainda, a razdo, o lugar da consciéncia
transcendental, preservando-a do relativismo, d medida que permitem
d moral dirigir racionalmente e, portanto, sem contradi¢coes, 0s
caminhos do entendimento. Entretanto, o reconhecimento kantiano
de dois usos possiveis (ainda que ndo contraditdérios em seu
pensamento) da razdo, ja denuncia a trajetdria de uma racionalidade
desligada de fins racionais, abandonada, desprovida de seus
fundamentos, ds experiéncias proporcionadas pela empiria social,
ainda que apresentasse como trunfo sua libertagao do dogma religioso.
Hegel, percebendo as conseqiiéncias de uma cisdo da razdo em
entendimento (que, por sua vez, ja concebia a cisdo entre fenémeno e
coisa-em-si) e principios morais imperativos, tentou salvaguardar,
conceitualmente, a possibilidade de uma reconciliagdo pacificada da
razdo como trajetéria do espirito, de tal sorte a conceber o momento
em que a objetividade, tendo desabrochado plenamente suads
potencialidades de sujeito, pudesse ser reconhecida como sujeito pelo
espirito, momento em que a cisdo histérica entre razao subjetiva e
objetiva seria superada pela realiza¢éo da prépria razdo num mundo
racional. A dialética hegeliana - se bem que mantivesse e até mesmo
fortalecesse a natureza critica da razdo através do irrenuncidvel
empreendimento de explicitar o estado de coisas existente como nao
realizador das idéias da razdo, embora pudesse vir a sé-lo — passou a
interpretar, na fase de maturidade de Hegel, cada acontecimento, ainda
que irracional, como elemento necessario d trajetéria do espirito como
realizacdo da razao. Assim, a razdo tornou-se fechada e autoconfiante,
relegando as cisées em marcha no seu interior, esvaziando sua atitude
critica, aceitando, contraditoriamente, como necessidade, um estado
de coisas que aniquilava suas reivindicac¢oes, a medida que a fortalecia
de forma redutora, destinando-a ds funcées do entendimento,
operacionalizacao e logicizagdo do mundo. Os séculos XIX e XX
cuidaram de desassociar progressivamente razdao e entendimento,
exilando a primeira na regido dos mitos e utopias sem fundamento e
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promovendo o segundo a legitimidade racional. A nova razdo ndo
tardou a mostrar sua performance— pois é esta palavra que designa
seu atuar —, passando a ocupar o lugar que lhe seria devido no mundo
das trocas, convertendo gradualmente, em niveis e graus diferentes,
nos diversos contextos da vida social, as manifestac¢ées vitais em redes
diferenciadas de relacdo entre elementos, os quais sao tomados de
maneira indiferenciada quanto ao seu conteiido, posto que a prépria
racionalidade os dotou de contenido e forma.

A racionalidade instituida tratou de moldar a prépria formagao
dos jovens, utilizando-se dos saberes e praticas da educagdo e da
psicologia, criando até um campo proéprio de conhecimento capaz de
investigar os processos mentais como momentos cognitivos até o
alcance das operagoes légico-formais, isto é, até a completa
conformacado a racionalidade 16gica. O sujeito rendido a logicizagdo
do mundo torna-se objeto da psicologia cognitiva. Que esta ndo perceba
as diversas contradic¢oes reais e l6gicas dos contextos sociais entre si e
procure produzir no sujeito a integragdo légica — o que demonstra a
ontologizag¢do por ela operada da cisdo historicamente produzida entre
individuo e sociedade — é conseqiiéncia da aceita¢do da razdo como
entendimento; o qual, libertado do direcionamento dos dogmas
cristdos ou do imperativo categérico kantiano, e dai por diante
existente como formas e categorias livres, péde ser aplicado livremente
a qualquer contetido social, ainda que constituido por opostos entre
si, sendo possivel, a partir de entdo, falar-se de racionalidade nos
diversos dmbitos sociais — da familia ao Estado, das religides as
empresas —, ainda que tais dmbitos fossem irredutiveis, mesmo aos
olhos do entendimento, a uma matriz 16gica comum. A logicizagdo
reinante no mundo tenta impor, a for¢a, a unidade do que é
contraditério. A sociedade, em seu conjunto, ndo é lI6gica nem racional,
por mais que crie e se submeta a procedimentos 16gicos incessantes e
sem controle. Ndo pode o individuo integrar logicamente o que, na
concreticidade, é contraditorio em si.

Os destinos da formagdo, portanto, sofrem as mudancgas
compativeis ao estado da razdo no mundo. Se na era medieval formar-
se significava o desenvolvimento integrado da erudicao, da virtude e
da piedade, no dizer de Comenius - se bem que tal distingdo, mesmo
sob a bandeira da integracgado, ja atestava dominios sociais distintos,
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isso era sinal de uma racionalidade integrada a fé e d moral. Porém, a
violéncia necessdria a essa integragdo e a multidao de excluidos dessa
formagdo ja evidenciavam, ali mesmo, a cisdo objetiva, instituida, entre
tais dmbitos e a impoténcia do espirito em criar um mundo livre. O
movimento do iluminismo no século XVIII enfraquece a piedade,
situando-a, pelo menos em Kant, no dmbito da moral. O
empreendimento kantiano que diagnosticou a separa¢do entre os usos
tedrico e pratico da razdo, embora situasse na prépria razdo a exigéncia
de sua unidade, demonstrou, conforme Adorno (1989), a realidade
social objetiva dessa separacdo. Se com Kant e Herbart a formagdo
deveria ter como objetivo o esclarecimento e a moralidade do sujeito,
a era burguesa do século XIX valorizard crescentemente dapenas o
dmbito da erudi¢do. O que Adorno (1986) ird contrapor a
pseudocultura socializada do século XX, isto é, a formacdo erudita do
ideal liberal do século anterior, ja é fruto de uma racionalidade abstrata
reinante, motivo pelo qual até mesmo o establishmentnazista podera
valorizar, sem contradicdo interna, esse mesmo ideal. Contudo, mesmo
no nivel daquela formagao erudita elitista e, portanto, violenta, as
exigéncias educacionais contempordneas — que restringem-se as
habilidades de raciocinio e compreensdo, a politecnia, ao aprender a
aprender, ao dominio da habilidade da leitura e escrita como mais
uma técnica, aos rudimentos de conhecimentos cientificos — desvelam
sua profunda pobreza. Se estas sdo as caracteristicas esperadas dos
que atuardo no primeiro ter¢o da populagdo, o que se deve esperar do
que esta reservado aos dois tercos restantes sendo a barbdrie? As
vozes bem intencionadas ou ndo que se erguem exigindo educagao de
qualidade (palavra que hoje designa apenas o dominio do pensar l6gico
e da dindmica dos signos no mercado cultural e de consumoj nada
mais almejam do que a inclusdo de todos no mundo da mercadoria,
dotando-os, portanto, dos mecanismos cognitivos adequados a
navegacdo no mundo dos icones, na indiistria da informag¢ao e nos
procedimentos avancados da tecnologia. Dentre aquelas, as que nao
pecam por ma fé, tornam-se portadoras da crenga ingénua, mas
necessdria ao sistema, de que a educac¢do podera vir a formar
individuos habilitados a serem contados entre os usudrios da tecnologia
e da informacdo. Que a cada dia aumentem os desempregados,
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inclusive nos setores exigentes de mdo-de-obra especializada, é uma
clara demonstracdo da subordina¢ao da organizac¢ao educacional ao
sistema social. Porém, a prépria alusao a escolas de qualidade total
dilacera qualquer ilusao a respeito das pretensées e exigéncias do que
hoje é tomado por formacdo. Ndo é preciso, entretanto, chegar até ds
raias da identifica¢do da linguagem empresarial e educacional. A
prépria preocupacdo de teorias educacionais e psicolégicas com o
perfeito desenvolvimento das capacidades cognitivas dos sujeitos como
fim supremo denuncia o total alheamento daquilo que ja foi entendido
como um sujeito pleno pela tradi¢ao filoséfica e inscreve a educagao
no rol das disposi¢des sociais destinadas a produzir sujeitos
conformados, mas ativos em sua conformagado, isto é, sujeitos com
habilidades flexiveis, perfeitamente adequados ao violento estdgio de
flexibilidade da atual induistria.

Essa situa¢do ndo poupa as universidades, muito pelo
contrdrio, ja que sdo elas as instdncias por exceléncia legitimadas da
formacdo cultural hoje. Seu perfil profissionalizante hd muito ja
evidenciou sua forma de mediac¢do ad sociedade. Porém, pelo menos no
seu nascedouro moderno, desde Humboldt, sempre houve espaco para
o erudito em seus estudos, docéncia e pesquisas. As universidades
brasileiras, praticamente sem ter vivéncia consolidada disso que para
nos foi quase s6 um ideal, véem-se agora submetidas diretamente (o
que antes acontecia de modo indireto) aos caprichos da mercadoria. A
ordem unissona dos ministérios federais e das agéncias de promog¢ado
da pesquisa por mais resultados de pesquisa, publicagdes e “parcerias”
nada mais é do que o modo peculiar de concretiza¢do da racionalidade
académica nos dias de hoje. Aquilo que ja era principio supremo do
dmbito das trocas, isto é, o equivalente geral capaz de reduzir tudo a
montantes homogéneos quantificaveis, passa a ser também a moeda
da dignidade e ascensdo académicas. O nimero de artigos publicados,
participacdo em congressos, trabalhos apresentados e convénios
firmados sao agora a cédula de identidade do pesquisador. As
produg¢des passam a ser dignas de crédito (e s6 nesses termos seus
produtores adquirem credibilidade) por sua mera divulgac¢do, e nao
pelo seu critério de verdade. A objetividade do método critico defendido
por Popper parece, entao, plenamente realizada. Entretanto, é de bom
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alvitre ressalvar que aquela objetividade nomeada por Popper
repousava exclusivamente na comunidade de cientistas. Diante do que
ocorre atualmente, a proposta de Popper é de uma pureza angelical,
pois os consensos cientifico-académicos encontram-se emaranhados,
quando ndo determinados, pelos interesses do mercado editorial. “Sair-
se bem” é hoje a meta do bom intelectual, bem como ser “estrela” é a
identificacdo do intelectual bem sucedido. A necessidade de se recorrer
d terminologia empresarial e cinematografica ndo esconde de ninguém
as caracteristicas industriais e mercadolégicas do espaco académico.
Adorno (1989) ja reconhecia aquilo que o préprio Popper ndo via, a
saber: o anacronismo da tradicdo liberal erudita (defendida por Popper)
no dmbito das universidades. A perversidade da produtividade
académica ndo reside s6 em seu cardter de mercadoria, mas exclui de
sua relevdncia, como ndo contabilizavel, aquilo que, em principio, maior
importdncia teria para a formagdo: a docéncia. A desqualificacdo
mercadolégica do ensino é perfeitamente congruente com a
transformacgdo empresarial das universidades que requer, como
mediacdo a sociedade, ndo apenas a formagdao de quadros para o
mercado, mas, huma época de desemprego generalizado, a produgdo
de sua prépria mercadoria, isto é, a divulgacdo dos resultados de
pesquisa. Por meio destes, cada universidade configura seu préprio
valor de troca no mercado académico. A consequiéncia desse assalto
racionalizante é o aumento da irracionalidade académica: a busca de
verdade se esvaece, a docéncia se desqualifica. O materialismo vulgar
que sempre impulsionou a esquerda académica a ver conflitos de classe
em todo lugar a impede de certificar-se do seu completo enredamento
nas teias da mercadoria. Ninguém, entretanto, pode estar a salvo
definitivamente dessa rede. A ameaca de exclusdo proporciona a
angustia necessdria a todos que se véem potencialmente descartados
ou que supoem a possibilidade de recusar as regras do jogo. Trata-se,
na verdade, da mediac¢do social da remota angustia da aniquilagdo
fisica, como diz Adorno (1991: p.143), transformada na ameaca de
exclusao social. Ndo ha a menor davida da introjecdo irrefletida desses
principios, posto que o debate (quando é possivel haver) entre
concepgoes distintas de universidade sobre tudo discorre, desde
financiamentos até formas de ingresso discente, menos sobre o carater
mercadolégico de sua estrutura. O tabu ja estd constituido.
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A no¢do meramente formal de razdo, como moldes que se
aplicam a qualquer contetido, contrapde-se, portanto, d concep¢do de
razdo como vinculag¢do intrinseca entre verdade do objeto, verdade do
sujeito e fonte de legitimidade ética e moral, como afirma Horkheimer:

O conceito subjetivo de razdo ndo existiu normalmente desde
sempre, por mais natural que ele hoje possa parecer a multos:
a ele se opunha a tese de que a razdo ndo domina apenas na
consciéncia dos individuos, mas que a questdo da razdo e da
ndo-razdo € também aplicdvel ao ser objetivo, ds relacoes entre
os homens singulares e entre as classes sociais, ds instituicoes
da sociedade e até mesmo d natureza extra-humana. Sempre
que falarmos de filosofia no sentido enfdtico, com Platdo e
Aristoteles, na Escoldstica ou nos grandes sistemas do idealismo
alemdo, sempre nos encontraremos frente a uma concepcdo
objetiva da razdo que se refere d totalidade do existente —a
qual inclui o individuo e suas finalidades, sem coincidi-los. E
entdo o critério de verdade é a consondncia de uma agdo, de
toda uma vida e inclusive do afda de um povo com essa
totalidade: a existéncia hd de comensurar-se sempre com essa
estrutura objetiva e ndo apenas com interesses parciais. Tal
pensamento da tradi¢do filosofica ndo condenava a razdo
subjetiva, antes a entendia como uma expressdo limitada da
racionalidade geral: a primeira deveria fincar pé nesta ultima
e, com isso, vendo-se desde o individuo, mais nos fins que nos
meios. Semelhante modo de pensar remete a idéia de
concliliacdo de uma ordem objetiva, concebida pela filosofia
como razodvel, com a existéncia humana e sua
autoconservagdo. A reptiblica platdnica, a ordo de Tomds e de
seu antipoda Spinoza e o sistema de Hegel sdo alguns exemplos
famosos de tal concepgdo européia. (Horkheimer, 1986, p. 202-
203 [JPJ])

Tal concepc¢do, entretanto, apesar de apoiada em momentos
histéricos, sempre coexistiu com o seu contrdrio, isto é, com a acep¢do
de razdo como o mero entendimento, ou como articulacdao de
argumentos subjetivos segundo as normas légicas. Social e
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historicamente, a razdo nunca foi algo distinguivel pelo seu carater
de necessidade. A possibilidade de restringir-se unicamente ao aspecto
subjetivo sempre foi uma tentacdo e uma realidade do uso da razao.
A idéia de maturidade de Hegel que enunciava a inexorabilidade da
conversdo de todo real a uma ordem racional e de toda razdo a um
cardter de realidade, nunca passou apenas de um decreto filoséfico.
Embora, dessa forma, se livrasse da tendéncia de, no interior do
pensamento, tomar os conceitos apenas pela sua conformacdo ao
existente, reificando-os, por outro lado, muitas vezes caiu no
dogmatismo de uma concepg¢ao triunfalista de razdo. A tradigdo
classica do conceito de razdao, desde Platdo e Aristoteles, bem como, de
forma cristalina, no pensamento de Kant, nunca se pds a si mesma
como finalidade. Na concep¢do kantiana, as categorias do
entendimento encontravam-se submetidas aos principios da razao, e
estes eram sinais da liberdade humana. Dessa forma, quando o estudo
critico de uma sociedade, que se autoproclama racional, aponta sua
propria irracionalidade, ndo é sé a elucidagdo de uma contradi¢ao
objetiva que importa, mas, também, a deniincia de um mundo que,
podendo instaurar a liberdade, reiteradamente a limita ou adia. Assim,
a racionalidade que busca apenas o seu proprio louvor, e ndo a
liberdade humana, demonstra sua parcialidade ao se deixar apropriar
por todo e qualquer arrazoado subjetivo, renunciando ao ajuste de
contas com a objetividade que restringe as proprias condi¢des do
pensar.

A razdo, portanto, em sua tradi¢do cldssica, supde e implica a
liberdade do espirito. Aquela ndo pode existir plenamente onde ndo
haja sujeitos livres e estes ndo podem se autodesenvolver ou aspirar d
liberdade sem fazer uso de sua razdo. Mas isto tem como implicacdo a
prépria idéia de formacgdo. Assim, esta se realiza de acordo com as
vicissitudes da razdo no mundo. Enquanto a razdo era
preponderantemente concebida como elemento necessdrio ao
desenvolvimento das mais elevadas virtudes humanas (Aristételes, 1987),
seu coroldrio era o proprio imperativo da formagao do sujeito individual.
No mundo de hoje, entretanto, ao ser concebida exclusivamente como
forma, a razao dispensa a formagao do individuo livre e exige apenas a
habilidade de manused-la como forma independente de qualquer
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conteudo?. Mas, ao concretizar-se historicamente desse modo, o mundo
ndo s6 passa a deixar de fazer a distin¢do entre o verdadeiro e o falso,
ocupando-se apenas com o que funciona e é eficiente, como também
relega a formag¢do do individuo a mera competéncia técnica e
argumentativa, isto é, consagra a pseudoformacao.
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