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A digressao sobre o conhecimento na Carta
Sétima platdnica

Henrique Guimaraes”

Resumo: Na digresséo da Carta Sétima (341c-d — 344d-e), Platdo faz uma descricéo
do caminho filosofico e do limite dos discursos, sejam escritos ou falados, para se
alcancar e comunicar o conhecimento dos seres e da virtude. A digressdo critica a
producéo, por parte de Dionisio, jovem tirano de Siracusa, de um tratado sobre a
filosofia platonica, visando suas ‘doutrinas’, como se ja soubesse tudo sobre os
principios supremos da realidade. Nesse artigo, pretendo ler a digressdo acerca do
conhecimento filosofico e sua transmissdo, ndo como um desvio do curso da Carta,
mas como parte central para entender sua mensagem na filosofia platbnica em
geral- evidenciando através do texto suas multiplas e importantes ligagcbes com os
dialogos.
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The digression on knowledge in the platonic Seventh Letter

Abstract: In the digression of the Seventh Letter (341c-d-344d-e) Plato describes
the philosophical path and the limits of discourses, whether written or spoken, to
reach and communicate the knowledge of beings and virtue. The digression
criticizes the production, by Dionysius, a young tyrant of Syracuse, of a treatise on
Platonic philosophy, aiming at its 'doctrines’, as if he already knew everything about
the supreme principles of reality. In this article | intend to read the digression about
philosophical knowledge and its transmission, not as a deviation from the course of
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the letter, but as a central part to understand the message of the letter and of Platonic
philosophy in general — evidencing through the text its multiple and important
connections with the dialogues.

Keywords: Writing, Metaphysics, Plato, Seventh Letter, digression.

La digression sobre el saber en la Séptima Carta platonica.

Resumen: En la digresion de la Carta Séptima (341c-d — 344d-e) Platdn describe
el camino filosofico y los limites de los discursos, sean escritos o hablados, para
alcanzar y comunicar el conocimiento de los seres y de la virtud. La digresién critica
la produccidn, por parte de Dionisio, un joven tirano de Siracusa, de un tratado sobre
la filosofia platénica, apuntando a sus 'doctrinas’, como si ya supiera todo acerca de
los principios supremos de la realidad. En este articulo pretendo leer la digresion
sobre el conocimiento filoséfico y su transmisién, no como una desviacion del curso
de la Carta, sino como parte central para comprender el mensaje de la cartay de la
filosofia platénica en general — evidenciando a través del texto sus maltiples e
importantes conexiones con los didlogos.

Palabras clave: Escritura, Metafisica, Platén, Séptima Carta, digresion.

Introducéo

Das obras de Platdo que chegaram até nés, além dos dialogos, temos
uma coletdnea de treze Cartas. Dentre elas, a Carta Sétima® é a mais
importante, pois se essa carta é auténtica, estamos diante do Unico de seus
textos sobreviventes que expressa uma posicao filosofica tardia de Platdo
(428-348 a.C). Por volta dos 75 anos, escreve de forma “direta’”, em

primeira pessoa, sobre suas viagens em que auxiliaria a influenciar no

L Em lingua portuguesa, uso a traducdo de Juvino Maia Jr. E Trindade dos Santos (2008) —
quando usar sua tradugdo, indico no corpo do texto. Eu mesmo traduzo algumas passagens,
€ nessas passagens ndo indico o tradutor.
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governo de Siracusa pela educacdo filosofica do tirano, sobrinho de seu
discipulo Dion, mas também nos conta sobre o conhecimento do filésofo, e
a histéria de seus esforcos para “resgatar” a filosofia e seus amigos (347¢).
Se Platdo é o autor da carta, é talvez o Unico lugar em que se expressa
diretamente sobre sua filosofia, em seus aspectos praticos e tedricos. Caso
contrério, sua visao somente pode ser inferida dos personagens dos dialogos,
muitas vezes nos levando a diversas interpretacbes e hipGteses
especulativas, evidenciando a questdo da “anonimidade” platonica: nenhum
dos personagens dos dialogos escritos (nem SAcrates) expressam as proprias
crengas e argumentos de Platéo.

Algumas cartas sdo de autoria mais debatida, as outras sdo vistas
(em geral) como esplrias®. As criticas acerca da autenticidade se
concentram em Varios fronts: o estilo-linguagem da carta, sua confirmacao
histdrica, suas motivagdes e contexto literario e o conteudo “doutrinal”
(politico e filosofico) em comparacdo com os didlogos auténticos. Nesse
artigo, exploro mais especificamente o contetdo filoséfico da digresséo.

Muitos filésofos, tanto na antiguidade (Isdcrates, Cicero, Seneca)
como na modernidade (Descartes, Leibniz, Voltaire), escreveram cartas
como formas de expressar seus pensamentos (Noburu, 2022). A carta
poderia nos langar luz sobre que ideias o fildsofo realmente propugnava por
trds de tantos e até mesmo opostos personagens? (Morais, 2003, p.15).
Pretendo mostrar como na carta, especificamente na digressao, temos, em
poucas, mas densas paginas, a chance de uma aproximacao Unica acerca das
consideragdes platonicas sobre a educacéo filoséfica e 0 caminho necessario
ao conhecimento (émiotAunv) dos seres (dvidv).

2 Uma das dimensdes importantes que podem favorecer a autenticidade da Carta Sétima € a
de tentar entender seu conteldo filosofico e se esse conteldo estd em harmonia com os
dialogos certamente auténticos. Para um debate mais aprofundado da autenticidade, ver:
Frede e Burnyeat (2015), Irwin (2008), Edelstein (1966), Morrow (1929), Guthrie (1978).
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O teste da vida filoséfica e a critica ao livro de Dionisio (340b-341a)

Para entendermos a digressao, precisamos contextualiza-la
apropriadamente na carta, principalmente no teste feito por Platdo ao tirano
e o resultado dessa tentativa de influencid-lo filosoficamente. Chegaram
noticias a Platdo de que Dionisio II*® havia, enfim, se interessado pela
filosofia. Siracusa era uma poténcia militar, cultural, politica e intelectual
mais ao ocidente de Atenas. Platdo ja havia ido para a Sicilia duas vezes
antes. O tirano convida Platdo novamente a Siracusa. Platdo vai, mas vai
muito relutante e desconfiado. A carta esta contando um Idgos verdadeiro,
no sentido de um testemunho sobre os fatos ocorridos e reforga que Platéo
foi uma terceira vez até a ilha, para ndo trair seu amigo Dion e conferir se
ainda restava alguma chance no desejo de filosofar de Dionisio. Platdo
estava sendo ‘testado’ em sua lealdade perante Dion* e Siracusa, além da
reputacdo da filosofia (acusada como sendo mero jogo de palavras) também
estar em jogo.

Em 338d, Platdo diz que alguns em Siracusa receberam instrucédo
de Dion, e outros aprenderam desses, enchendo a cabega com aprendizados
erroneos (rapakovopdrmv) sobre questdes filosoficas (katd @ihocopiav).
Esses aprendizes foram até Dionisio querer debater com ele questdes
filosoficas supondo que o tirano teria recebido licbes completas de Platéo.
Dionisio sente prazer em ser considerado versado na filosofia platénica, mas
se envergonha de ndo saber responder a esses aprendizes (de nédo ter
aproveitado a oportunidade com Platdo). Assim, ele ficou com um desejo de
instrucdo mais definitivo, e seu amor por fama o incentivou a chamar
novamente Platdo. Com algumas recusas de Platdo (por estar velho, por
exemplo), Dionisio fica ansioso e nervoso e manda uma trirreme e uma carta

3 Filho do tirano Dionisio 1.

4 Discipulo de Platdo em sua estada na Sicilia. Platdo procura intermediar as relaces entre
Dion e Dionisio — que estavam brigados por conta da suposta trai¢do de Dion. Também a
alianca entre Arquitas em Tarento e Dionisio estava ameagada — uma alianca que Platdo tinha
ajudado a criar diplomaticamente em suas visitas anteriores.
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“ultimato” prometendo que, se Platdo viesse, as relacGes com Dion iriam
melhorar, (caso contrario, nada seria feito).

Platdo, relutante vai, e aplica um teste (§Aeyyov, 340b, 341b) ao
chegar, para aferir o comprometimento do interessado. Estamos diante do
teste da vida filosofica e da fibra moral e ndo de um teste doutrinério. Platéo
queria ver se Dionisio estava realmente com a chama (mvpdc) da filosofia e
era capaz de busca-la (340a). Esse teste consiste em expor uma espécie de
programa de estudos, junto com os desafios e esfor¢os envolvidos no
processo, e entdo observar a reagdo do aluno. Mas Dionisio diz ja saber o
suficiente das doutrinas de Platdo e despreza-o, diz saber o ‘maximo’ acerca
da filosofia, tendo ouvido falar mais de outros do que do proprio mestre.
Dizem que Dionisio depois escreve uma obra acerca dessas ligdes: ndo para
guardar de lembranca, ou com fins nobres, mas para ostentar, como
aparéncia e presuncao de saber e poder. Dionisio tem a vontade de parecer
ser um governante sabio e cultor das artes e ciéncias, como seu pai. O tirano
supostamente publicara um livro com ideias ouvidas de outros como se
fossem ideias originais suas®. Platdo também esta se desvinculando de ser o
mestre, tanto dessa obra quanto das opinifes que a alimentaram. A reacao
de Dionisio ao teste de Platéo € de desprezo e soberba:

Nem eu expliquei tudo, nem Dionisio o pedia, pois ele
pretendia saber e ter compreendido muito e até o
maximo das licdes que mal tinha ouvido de outros.
Mais tarde, soube que tinha escrito acerca do que
ouviu, mas compondo como se fosse obra sua e nada
que tivesse ouvido a outro. N&o tenho nada com isso
(Ep. VII, 341b; Trindade Santos, 2008).

A digressdo é escrita para desenvolver a avaliacdo critica desse livro
que Dionisio escreveu. Isso leva o autor da Carta a uma consideracgao sobre

5 Livro supostamente derivado de uma Unica ligdo com Platdo. Livro sobre a esséncia da
filosofia de Platdo — ou suas licbes sobre o Bem, sobre os principios supremos ou
fundamentos das Formas, sobre a virtude ou o Uno - esse tema &, em certo sentido, indefinido,
mas parece difundir-se por esses. Dionisio deve ter escrito o livro misturando suas palavras
com o que ouviu de outros.
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a razdo de a palavra escrita nunca poder ter sucesso certo em gerar e
transmitir o conhecimento ao leitor — manifestando também reservas quanto
a escrever sobre certos assuntos. Segundo Dominic Scott (2015, p. iX), “A
digresséo toca na epistemologia, e também considera os objetos verdadeiros
do conhecimento (que a linguagem € muito precéria para comunicar): as
Formas.”.

A digressdo se situa num contexto de critica da comunicagdo e da
transmisséo da virtude filosofica — expondo as dificuldades na constituigdo
desse saber e sua exposicdo. E esse saber deve ser o fundamento da
formacdo de um governante fildsofo e de sua relacio com as leis. E um
entrelacamento denso entre conhecimento, filosofia e politica em uma
passagem curta da Carta, que, apesar de situada num contexto mais pratico
e histérico, considera varios problemas tedricos comuns também aos
Dialogos: acerca da relacdo da linguagem com o conhecimento do ser e da
virtude politica.

Em 340c-341b, podemos ler os critérios de Platdo para seguir o
caminho do filésofo: esse caminho exige sério trabalho e tempo. O fildsofo,
se 0 é realmente, quando é colocado diante do teste, se maravilha e tem em
si uma afinidade com a tarefa como condutora de seu proprio modo de vida
em tudo que faz, para melhorar sua memoria, sua razdo, sua linguagem e
seu autocontrole. N&do vale a pena viver sem filosofar — esse é 0 caminho
maravilhoso’. O filésofo tem uma naturalidade com tais assuntos, mas
também o esforgco por compreender é um fundamento da virtude filoséfica.
Os outros, cobertos de opiniGes, desconsideram a tarefa e o esforgo e ja

6 Apesar desse nome ‘forma’ ndo aparecer diretamente na carta, assim como o nome
‘dialética’ — podemos pensa-las como contidas na carta por implicacdo. O fato desses termos
n&do aparecerem com 0 mesmo nome na Carta tem sido usado contra sua autenticidade. Mas
a escrita livre (ndo estritamente técnica) de Platdo, além de suas reformulagdes e criticas a
sua teoria das ideias e da fungdo da dialética, tém sido utilizados como argumentos para
defender a passagem como uma versao tardia da teoria das ideias que nao adentra (apesar de
guardar em si) os elementos mais técnicos do processo dialético.

7 Ressoa com a Apologia 38a5-6 “A vida ndo examinada ndo vale a pena ser vivida pelo
homem” (Gve&étaotog Biog 00 Piwtog avOpdme). A carta também pode ser vista em parte
como um autoexame da prépria vida de Platéo.
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acham saber o suficiente. Ndo adianta culpar o professor se nao tiver em si
a capacidade de perseguir tudo o que é apropriado a tarefa. E preciso
suportar a fadiga e o esfor¢co desse modo de vida.

A escrita é avaliada em sua negatividade, sua inadequagdo nas maos
do tirano. Dionisio ou ndo da valor ao que ouviu, ou considera a tarefa da
filosofia muito grande para ele, por ndo ser capaz de viver ((fjv) ocupando-
se com sabedoria ¢ virtude (Qpovicemg T Kol ApeTiic) €, Mesmo assim,
escreve um livro. Trata-se da critica a escrita tiranica, presungosa de saber
sem saber (relembremos da retorica sofistica no Fedro 259e-260a),
querendo se fazer autoridade sem indicar o fundamento, as fontes e o papel
dos outros. Nesse sentido podemos entender a fala de Aristételes, quando
comenta:

[...] as pessoas que estdo apenas comegando a aprender
uma ciéncia podem recitar suas frases, mas ndo
conhecem o seu significado, ja que o conhecimento
tem de entranhar-se nestas pessoas, e isto requer
tempo: devemos, portanto, supor que as pessoas
incontinentes usam a linguagem da mesma forma que
os atores dizendo as suas falas. (Etica Nicomaqueia,
VI 1147a 21-22)8.

Temos entdo uma critica radical a possibilidade de o discurso (seja
falado ou escrito) fundamentar a verdadeira sabedoria. Ha uma tradicéo que
aponta que Platdo ndo ‘comprometeu’ toda sua filosofia em escritos.  Mas
0 que Platdo nos diz na carta € que, em vez de no tratado dogmatico escrito
ou oral, é preciso pensar no processo de uma dedicacdo sobre a tarefa e da
produgdo de uma “chama” com muito esforg¢o e tempo.

8 «“Students who have just begun a subject reel off its formulae, though they do not yet know
their meaning, for knowledge has to become part of the tissue of the mind, and this takes
time. Hence we must conceive that men who fail in self-restraint talk in the same way as
actors speaking a part.”(Rackham, 1934).

9Por exemplo na ligdo acerca o Bem e dos principios das doutrinas nédo escritas (Escola de
Tubingen-Mildo, Kramer e Gaiser), no testemunho de Aristételes na Metafisica e Fisica, e
tradi¢cdes indiretas.
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Por um lado eu sei que alguns outros escreveram acerca
dessas mesmas coisas®®, mas esses, nem a si mesmos
se conhecem. E pelo menos isso posso afirmar acerca
de todos 0s que escreveram e dos que escreverao, dos
que pretendem saber acerca das coisas que eu me
ocupo (omovddlw), tanto tendo ouvido de mim, quanto
de outros, quanto tendo descoberto por si mesmos: ndo
hd nesses, de acordo com meu julgamento,
conhecimento nenhum acerca do assunto. E ndo existe
tratado (cOyypopuo)!' meu acerca do mesmo, nem
nunca havera: pois ndo é de forma alguma enunciado
COMO Nos outros conhecimentos, mas a partir de muita
dedicacdo produzida sobre o préprio assunto e da
convivéncia, de repente (8€oipvng)?, como uma chama
que salta, vem a ser acesa uma centelha na alma, que ja
cresce por si mesma.'® (341cd).

O presente do verbo omovdalm permite a interpretacéo de que Platéo
estd falando de seus interesses de pesquisa de forma atual. Seria razoavel
supor que o assunto de interesse atual de Platdo é esotérico (Académico) e
especifico (os principios supremos da natureza — o fundamento da teoria das
ideias)? Esse conhecimento filos6fico ndo é exprimivel por palavras como
o0 de outras disciplinas? Como aliar sua critica a escrita e ao discurso, sua

10 As coisas que penso, ligdes.
1 sOyypappa, literalmente ‘com-letras’, ‘texto’ em prosa, documento escrito, tratado.

12 Segundo Cimakasky (2017), ao traduzir &faigvmg por “de repente” temos uma
interpretacdo inadequada. Utiliza-se do advérbio Gove (é€aipvng € uma palavra alternativa
para esse advérbio) — raiz dmo e voidg. O sentido € que esse insight ndo acontece
temporalmente (num instante ou rapidamente) mas acontece de um jeito que passa
desapercebido enquanto acontece, inesperadamente — a conotacgao temporal ndo é totalmente
inapropriada pois é a consciéncia desse insight (desse aprendizado) que pode acontecer de
repente. E a consciéncia da cognigio que é de repente, ndo o evento do aprendizado (que
pode ser muito gradual — e por isso passa desapercebido). Esse de repente (da chama que
salta — o insight) é algo que brota desapercebidamente até um momento, mais do que algo
instantaneo e gratuito.

13 A centelha ndo parece ser o derradeiro final e conhecimento perfeito, mas o proprio motor
ou fundamento da continuagdo da pesquisa sobre o ser em sua totalidade cognoscivel.
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afirmacéo sobre nunca ter escrito tratados sobre o seu sério estudo (340de),
com a escrita dos dialogos e da prépria carta?** Platdo diz que néo escreveu
nenhum cOyypopuo tepi adtov (nenhum tratado sobre esses assuntos).

Platdo ndo estd simplesmente negando a linguagem. Platdo
argumenta que escrever sobre tais coisas afigurava-se tdo complicado que
ele mesmo desistira de fazé-lo e que, se Dionisio o fizera, seria porque ndo
entendera nada. Existe uma dificuldade grave na tarefa de transpor para o
discurso certas inteleccdes superiores (0 que € compativel com o trecho da
linha dividida da Republica VII). A forma dial6gica de escrita atenta para
essas dificudades. Essa critica a escrita/linguagem pode significar:
1) a relutancia em escrever ou em falar sobre esse assunto metafisico ou
ético: os Didlogos ndo tém a pretensdo de abordar esse assunto como sendo
uma posicao final de Platdo como autor — jogando com 0 movimento e atrito
dialético dos personagens na criagéo filosofica da chama na alma do leitor;
2) a renuncia da pretensdo de escrever uma licdo sobre um assunto
determinado (principios supremos do Ser, Formas, Bem) nas dimens6es de
uma licdo-tratado;
3) a possibilidade de seus escritos ndo serem aquilo de mais sério de que
Platdo se ocupa (a realidade em si e as formas inteligiveis guiam os escritos
paradigmaticamente).

A filosofia ndo pode ser transmitida como de um recipiente a outro
(como de um mais cheio para um mais vazio®), a filosofia exige experiéncia
vital, tempo e maturacdo, esforco proprio, convivéncia com mestres e
exercicio intelectual e pratico com a realidade do tema (Pinheiro, 2004).

14 Talvez Platdo justifique aqui a auséncia do dialogo “Fil6sofo” — prometido no Sofista
(217a).

15 Ver mais detidamente as paginas 158-159 de Ross, 1951. “Though the Ideas appear in
dialogue after dialogue, there is no dialogue which could be called a treatise on the Ideas.”
Os Dialogos néo sdo escritos como tratados — apesar de guardarem em si essa possibilidade
— a caracterizagdo de Aristdteles da obra Platdnica como mimética, a descreve como poética
apesar de serem escritos em prosa.

15Banquete 174d-175d.
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Ao imitar o didlogo vivo, o texto platbnico tenta capturar a
plasticidade do processo e é também utilizado na Academia para orientar a
discussdo dialética. Platdo pode ndo estar se referindo a um contelido
doutrinario quando diz que ndo h4 um tratado sobre isso — se refere a propria
experiéncia da filosofia, do conhecimento e da virtude. O valor dos diélogos
ndo esta em veicular uma doutrina ou saber especial, mas de, através de seus
recursos dramaticos, transportar aqueles que os leem e releem para o interior
da problematica de tal forma que, afetado por ela, o leitor transformado é
liberado para o filosofar, tornando-o parte do seu préprio drama.
(Trabattoni, 2010). No artigo de Maria Morais (2003, p. 19), a autora faz
uma lista de topicos relativos a ‘doutrina’ de Platdo firmados na Carta VII.
Em dois topicos mais ligados a digressdo a posicao é a seguinte:

1- O pensamento em seu mais alto grau é uma
aquisicdo daquele que o persegue; decorre do convivio
com um mestre e de um longo e persistente exercicio
da filosofia, seguidos de uma apreensdo subita da
prépria alma daquele que o vivencia; ndo pode ser
comunicado através de formulas prescritas ou escritas
por outrem (341b-342a e 344c-d) (Apologia,
Alcibiades, Ménon, Fedro). 2 — Os nomes, as
definicGes e as representacdes dos seres, assim como o
préprio processo que culmina no conhecimento, ndo
devem ser confundidos com a realidade mesma daquilo
gue é conhecido. (Republica, Cratio, Sofista)

N&o devemos confundir a experiéncia do pensamento que participa
do conhecimento dos seres com a representacdo escrita dos seres. O que
Platdo faz nos didlogos escritos combinando mitos, poética e argumentacao
discursiva mobiliza as almas a criar ocasifes para testar o significado de
filosofar, para o conhecimento das realidades mesmas. A filosofia é uma
relacdo do desejo — ndo um saber tratadistico. N6s ndo s6 fazemos filosofia,
mas nos submetemos aos seus efeitos — como uma chama que nos consome
por dentro. A escrita, porém, ndo esta de todo desvalorizada:

E ainda sei disso: que escrito ou falado, seria dito
melhor por mim. E que, caso fosse mal escrito, a
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ninguém afligiria mais que a mim. E se isso me
parecesse ser possivel tanto de ser escrito quanto falado
para muitos, qual coisa mais bela poderia ter sido
alcancada para nés em vida e que seria de grande
vantagem aos homens, do que ter escrito e trazer a luz
a realidade (pvo1v) para todos? Mas ndo considero bom
aos homens a abordagem acerca dos mesmos assuntos
que falei, a ndo ser a uns poucos, aqueles capazes de
descobrir por si através de pouca indicacdo, enquanto
0s outros, uns por um lado ficariam enchidos de um
injusto desprezo em nada razodvel, outros por outro
ficariam com uma orgulhosa e frivola esperanga, como
se tivessem aprendido coisas venerandas. (341d)

Como entdo entender os proprios Didlogos escritos em comparagao
com o livro de Dionisio? Os dialogos séo para aqueles que, ao 1é-los, ndo se
encheriam de desprezo (pois teriam bom gosto, propor¢do) nem de frivola
esperanca (pois ndo se encheriam de orgulho e soberba). Aqui ndo se trata
de uma hierarquizacdo da fala como superior a escrita — ou da exclusdo de
ambas. Platdo e seus leitores podem entdo utilizar — de um modo
determinado, versdes dialdgicas de suas preocupacles que pudessem ser
postas por escrito. Assim como ha falas orais que possuem as propriedades
precarias da escrita, ha textos escritos que permitem realizar toda a poténcia
e liberdade do dialogo oral.

Os Dialogos podem nao expressar, conter € comunicar a “doutrina
avancada e definitiva dos principios”, mas podem conter informacdes
necessarias e estimular o leitor a entender esse tema. Nenhum 16gos dos
dialogos é equivalente perfeito a émotiun. Ninguém pode supor, com base
nos Diélogos, que Platdo estd comunicando conhecimento aos seus leitores
através de palavras. Na Carta VIl e pelo final do Fedro, podemos pensar,
alternativamente, que seus escritos querem: 1) que possamos jogar 0s jogos
que ele jogou; 2) que possamos nos recordar daquilo que j& sabemos, em
uma alusdo a reminiscéncia; 3) indicar sinais para que, se pudermos com
pouca ajuda seguir sozinhos os passos daqueles que nos precederam,
possamos aprender; 4) que consigamos inscrever em nos seu 16gos. Aqui
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novamente a escrita ndo € simplesmente excluida, mas reavaliada em seus
pressupostos, desconstruida e remontada.

Tanto a convivéncia quanto a experiéncia pessoal sdo fundamentais
para a real compreensdo da obra escrita de Platdo e ndo se faz
independentemente do momento existencial em que o leitor também esta em
jogo — ndo ha neutralidade e somente absor¢do de informacao:

E que os caracteres exteriores — a escrita, por exemplo
— ndo apreendem o que é essencial na transmissdo do
conhecimento filoséfico: o 16gos que tem alma e € vivo
na alma de quem sabe. Para participar de tal 16gos, uma
inscricdo na alma € necessaria, inscricdo essa que nos
leva além do nome, da definicdo, da imagem e até
mesmo do conhecimento sobre o tema, e nos lanca a
contemplagdo da coisa em si mesma, para que
participemos de sua luz (Reis, 2004, p. 98-99).

As coisas em si mesmas s&o acessadas por meios disponiveis a partir
de onde estamos e quem somos agora, atenuando assim posturas
ultramundanas. O acesso as coisas elas mesmas nos possibilitara um melhor
entendimento do aqui e do agora, tal participagdo transformara eticamente e
cognitivamente a vida. A digressdo pode ser encarada como o proprio teste
que o filésofo tem de atravessar para sabermos se ele estd seriamente
interessando na verdade e na justica. Podemos ver nela a tarefa de se
alcangar o conhecimento dos seres em suas instancias Gltimas e expor as
dificuldades e criticas com relagdo a esse tipo de conhecimento e seu
ensinamento. Em que sentido e em que medida a coisa em si mesma é
apreensivel, como é possivel aprender sobre ela e participarmos de sua luz?
O que a digressédo nos diz a esse respeito é compativel com os dialogos?

O método dos cinco: conhecimento, discurso e iluminagao.

A digressdo forma um todo continuo com a carta combinando o
epistémico e o discursivo em meio a um contexto ético-politico. Toda a
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Carta é um campo de batalha contra os falsos logoi. (Reid; Gordon, 2019, p.
248). Platdo aqui nos faz pensar como estabilizar a relagdo do poder através
de um l6gos estavel ao mesmo tempo que aponta as instabilidades do proprio
I6gos. Platdo visa trazer um regime de justica e verdade a Siracusa mas ao
mesmo tempo reconhece as limitagdes de tentar fazer isso. As armas mentais
da sofistica e da retdrica estavam afirmando o discurso como instrumento a
servico do uso dominador-politico da ambiguidade, ndo como uma forma de
conhecer a realidade e promover a virtude. A digressdo levanta questes
paradoxais sobre a relacdo entre verdade e estabilidade, poder e
conhecimento.

Platdo vai falar mais acerca das coisas de que estuda e sobre a li¢do
que tentou apresentar para Dionisio.l” Ele vai dizer a razdo para se opor a
possibilidade de escrever essas ‘mesmas coisas’ que ele proprio estuda
seriamente (omovdalm) e de que se ocupa (mpayuatog). Trata-se de um
discurso verdadeiro sobre a precariedade do discurso. Essa critica comeca
com a enumeragéo das condigdes pelas quais alguém conhece algo:

Ha para cada um dos seres, trés 8 necessarios pelos
guais o conhecimento é produzido. Ele mesmo é o
guarto — é preciso colocar em quinto o que é por si
mesmo cognoscivel®® e também verdadeiramente é — o
primeiro € o nome, o segundo a definicéo, o terceiro a
imagem, o quarto o conhecimento (Ep. VII, 342ab).

Temos entdo cinco “elementos” enumerados: 1. O nome; 2. A
definicdo; 3. A imagem; 4. O conhecimento; 5. O que é em si inteligivel.
Nas Leis (895d), temos uma enumeracédo similar onde, ao estar em discusséo
0 saber sobre verdadeira natureza da alma (e da vida como automovimento),

17Ross (1951, p.139) vé essa questdo como reportando a ‘teoria’ das Ideias e reforca a Carta
VIl como contendo uma lista dessas Ideias 342d-e.

18 A adigdo de ‘elementos’ é feita por Trindade, mas ndo ha no grego nada que aponte para
o nome ‘coisa’ ou ‘fator’. Podemos pensar que Platdo estd enumerando os meios, instancias,
instrumentos, principios necessarios para o conhecimento.

19 0 Inteligivel, cognoscivel, yvoctév, em si.
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se lista 1. Esséncia (ousia) — que nos faz pensar no em si, 2. A definicdo da
esséncia e 3. O nome. O niimero ‘par’ como exemplo: tanto 0 nome como a
defini¢ao falam sobre a mesma coisa essencialmente. Essa enumeracgdo pode
nos fazer lembrar também do Parménides (142a): em uma passagem se
discute sobre ‘0 que ndo ¢’ e se diz que ‘0 que ndo ¢’ ndo admite nem nome
(6voud), nem expressdo (16gos), nem percepgdo (aicOnoig), nem opinido
(86&a), nem conhecimento (émotun). Também se investiga ali (142a) se
essa restricdo é verdade quando se trata do Uno.

Essa listagem da digressdo toca em elementos ontoldgicos,
linguisticos e epistemolégicos intrincados — e desafiadores para um forjador
tratar rapidamente. Nicholas White (1976) afirma a ‘ortodoxia’ das ideias
da digresséo, sendo um desenvolvimento de dialogos como Ménon, Teeteto
e Sofista?®. Sdo relagdes colaterais complexas da sua critica a escrita do
tirano que geram intrincadas relagGes entre episteme, 16gos e realidade e s&o
colocadas em jogo para reprovar a imprudente tentativa de Dionisio escrever
um livro e querer parecer sabio, virtuoso e poderoso por isso.

Platdo vai discorrer sobre os cinco, exemplificando com o
conhecimento do circulo. Essa escolha do circulo ndo é aleatoria: no
Parménides 137e, temos essa defini¢do na refutacéo da atribuicdo da forma
de redondo ou linear ao Uno (ja que ndo tem partes e é ilimitado). J& no
Timeu 33b, esta em causa a forma do mundo:

Por isso, para o arredondar, como que por meio de um
torno, deu-lhe uma forma esférica, cujo centro estd a
mesma distdncia de todos os pontos do extremo
envolvente — e de todas as figuras € essa a mais perfeita
e semelhante a si propria — considerando que o
semelhante ¢ infinitamente mais belo do que o
dissemelhante. ?*

20 N4o se trata, na carta, de uma teoria da predicagdo (como faz no Sofista) pois seria
excessivo entrar demais nessas delicadas consideragfes metafisicas no contexto da carta.

2 Traducéo do Timeu de Lopes (2009). A possibilidade de a esfera englobar todas as formas
estereométricas serd mais tarde desenvolvida por Euclides.
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Os trés primeiros elementos sdo discursivo-sensitivos e sao sujeitos
as mais variadas criticas??. Vejamos algumas consideragdes sobre cada um
dos elementos ou condi¢bes do conhecimento:

1. O nome — dvoud (por exemplo: o nome “circulo”): sua
convencionalidade é alvo de critica — o ‘redondo’ poderia ser chamado
‘quadrado’ sem o objeto em si ser alterado. Vemos, nessa critica, ecos do
Craétilo na discusséo entre a naturalidade ou convencionalidade dos nomes
e a davida sobre nossa capacidade de conhecer se 0s nomes estiverem em
fluxo (385b-386¢). Teria Platdo ja “superado” essa suposta fragilidade do
16gos? Segundo alguns opositores dessa relagdo com o Cratilo, Platéo diz
que a definicéo é estavel, por mais que os nomes variem?. Mas o que ainda
estd em jogo na passagem é um contraste entre a convencionalidade dos
nomes (cada cidade cria um nome para a mesma coisa) € a natureza propria
dos entes. Viktor Ilievski (2013, p.12) afirma que Socrates no Cratilo vai
enveredar numa critica tanto do naturalismo quanto convencionalismo,
numa concepcdo de epistemologia eidética (conhecimento direto dos
principios ou Formas), investigando as coisas nelas mesmas com nous, ao
invés de através de nomes (seja através da sua mimética fonética ou de
analise etimoldgica, pois mesmo a linguagem é maltipla e tem etimologias
divergentes). Como identificar o belo como sempre belo ou o bem como
sempre bom sem ir além do plano em eterna mudanca dos particulares?

2. O discurso definidor — Adyoc. Por exemplo: “uma figura com
todos os pontos equidistantes do centro”?*. Essa definicdo geral engloba
tanto o circulo plano quanto a esfera. Estamos aqui diante do 16gos ousias —
(nomes e verbos), uma defini¢do que da a esséncia geral, Adyoc que

22 Ndo teriamos critérios para decidir acerca do conhecimento somente a partir da convengao
das palavras e das percepgOes de imagens ou percepgdes sensiveis. A linguagem é um
instrumento flexivel: talvez mais permanente do que o sensivel, porém também nédo imutavel
como uma intuicdo intelectual absoluta.

23 Ver a discussdo de Frede (2015)

24 Em Timeu 33b e Parménides 137e
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responderia a questdo Socratica sobre a definicdo — o que é? Porém Platdo
adicona algo novo e diz que esse logos mostra a qualidade (poion) de algo
ao invés do que ele € “puramente”, fazendo uma distingdo entre o que uma
coisa é (ti esti) e como ela é qualificada (poion ti esti)®. Essa é uma das
caracteristicas da precariedade do 16gos em corresponder ao anseio da alma:
0 que uma coisa € em si. Os didlogos também declaram que 0s nomes assim
como as defini¢des ndo séo fixas e estaveis (Cratilo, 384b-e; Theaetetus,
208a);

3. A Imagem - ou percepgdo/objeto sensivel — &gidwiov, por
exemplo, circulos desenhados no papel, que podem se apagar, sdo exemplos
sensiveis e datum corp6reo-materiais que estao sujeitos ao devir. Seriam 0s
fendmenos insubstanciais, reflexos do real, sombras ou aparéncias sempre
permeadas pelo seu contrario (por exemplo o circulo desenhado pode ser
deformado e perpassado por retas tangentes, ao contrario do circulo em si).
Essa representacdo sensual € caracterizada de maneira similar na Republica
V11, 534c, e nos faz lembrar que as figuras desenhadas das matematicas ndo
correspondem plenamente as entidades matematicas (Rep. VI, 527a);

4. O conhecimento, inteligéncia e opinido verdadeira na alma (év
youyaic): aqui também se referindo & inteleccdo (vodg), conhecimento
(émotiun), opinido verdadeira (86&a aAnOnc) — esse conhecimento existe
ndo em sons nem em palavras — mas em uma unidade ‘na alma’ (‘sentido’
do circulo na alma). Esses trés subelementos (inteleccdo, conhecimento,
opinido verdadeira) sdo ‘mentais’ e se servem de 1, 2 e 3 para alcangar o 5.
A inteligéncia (vodg) é mais proxima do quinto. Curioso notar que Platdo
ndo foca tanto na diferenca entre opinido e conhecimento, ressaltando mais
o ser “mental” tanto do juizo opinativo quanto do conhecimento. O quarto
ndo é uma fisiologia cerebral do conhecimento, mas uma experiéncia

% Essa nova formulagdo é colocada sob suspeita por agueles que duvidam da autenticidade
da carta. Essa formulacdo também é colocada por Edelstein (1966) como sendo mais
aristotélica.
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cognitiva em processo ou o processo de cognicdo em geral, uma inteligéncia
psiquica, diferente dos trés elementos anteriores e também do quinto.?

O quarto é o conhecimento, a inteligéncia®’ e a opinido
verdadeira acerca desses?®. Tudo isso deve ser
considerado como uma unidade, existindo ndo em sons
nem em formas de corpos, mas nas almas. Ela sendo
manifestamente de natureza diferente tanto do proprio
circulo quanto dos trés ditos antes. E dentre esses a
inteligéncia por um lado se aproxima mais do quinto
em afinidade e semelhanga, e por outro lado se afasta
mais dos demais (342c-d).

O quarto elemento é o conhecimento sobre algo?, um elemento
sujeito as obscuridades e perplexidades enquanto apreensdo mental e
linguistica ou representacao, uma faculdade na alma. Platdo coloca ‘juntos’
inteligéncia, entendimento, opinido verdadeira®. Aqui ja ha um
distanciamento do discurso externo-corporeo para a esfera animica ou da
“escrituracio” na alma (Fedro 276a). Esse quarto elemento ndo cabe em
forma de corpos nem de sons. Como entendimento, vodg € o elo entre o
discurso e 0 em si da realidade, por ser mais proximo deste ultimo. O voig
é a mais alta faculdade intelectual, ndo é a habilidade de raciocinar as coisas
até tirar delas uma conclusdo, mas é o que da uma imediata e intuitiva
compreensdo da realidade, um contato direto entre mente e verdade

% \/er semelhangas com Teeteto 187a.

27 yoig — pensamento, inteligéncia, mente, intelecto.
28 Acerca dos trés elementos anteriores (nome, definigdo e imagem).

29 podemos pensar que aqui se cai numa circularidade (queremos saber os elementos que
originam o conhecimento e listamos o conhecimento como o quarto elemento). Ross na p.
141 nos adverte que se trata aqui do conhecimento parcial, misturado a opinido, com que
comegamos nossa busca pela esséncia, numa alma ‘encarcerada’.

30No texto. ndo parece estar tdo em jogo a diferenca entre opinido verdadeira e
conhecimento (agora se trata mais da diferenga entre ‘ti’ e ‘poion ti’).
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(Guthrie, 1978, p.406). Esse saber na alma se aproxima mais das realidades
Gltimas®?,

5. Ointeligivel, o que é em si (autd) realmente cognoscivel yvootov.
O circulo em si mesmo em seu ser é separado da imagem sensivel, dos
nomes e das mentes, num lugar inteligivel. Em Republica 477a — temos que
0 yvootdv é associado ao conhecimento do que € - ao ser absoluto ou ao que
inteiramente é, enquanto o0 ndo-ser é associado ao (incognoscivel), a opinido
é intermedidria entre ser e ndo-ser. O inteligivel é diferenciado do opinavel
doEaotov (478ab). Em Rep. 510 o cognoscivel é tratado como o original
(Forma) é comparado com a cépia (na linha dividida). O quinto, dito
inexprimivel pelo discurso-imagem, s6 sera possivel mostra-lo na alegoria
(‘imagem’) da produgdo de uma centelha: da pratica filosofica e do atrito
dialético. As dificuldades de adquiri-lo podem ser semelhantes as de
Parmenides 133bc.

Essas reflexdes acerca dos cinco surpreendem quem tenha
caracterizado Platdo como hostil aos sofistas, como se Platdo dispusesse de
uma ciéncia segura, rigorosamente articulavel numa doutrina, totalmente
impermeavel as muitas dificuldades levantadas pelos sofistas acerca da
possivel existéncia de semelhante ciéncia (Trabattoni, 2003, p. 185)%.

Platdo, apos essa listagem dos cinco, faz uma lista do que seria o
quinto—ou o o ‘ser em si’ —uma pluralidade de campos objetuais ou formas.
Platdo da exemplos do ‘quinto’: Figuras Geométricas, Cores, Bem, Belo,
Justo, Corpos Naturais e Artificiais, Seres Vivos e Caracteres nas Almas,
todas as Ac¢les e Paixdes (moBiupota). As Ideias sdo diretamente

31 embrar do supraceleste no Fedro 247c- “A esséncia que realmente existe e ¢ sem cor e
sem forma, impalpéavel e s6 pode ser percebida pelo guia da alma, o intelecto, sobre ser o
objeto do verdadeiro conhecimento, tem aqui (na regido supra-celeste) sua sede.” Podemos
considerar a inteligéncia e a coisa em si mais avizinhadas pela sua ‘ndo-forma’ — sua ‘néo
corporeidade’ — apesar da dependéncia e do concurso do corpo para se conhecer no caso da
inteligéncia humana. N&o é para outro mundo que Platdo aponta, mas para essa visdo da
inteligéncia misturada com o corpo.

32 pensamos em Gorgias e Protagoras.
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relacionados a esses tipos de ‘objetos’ listados (temos aqui um inventario do
mundo, ou uma lista de universais, dos campos objetuais do
conhecimento).*

E preciso que nomes, imagens, definicdes e conhecimento na alma
se liguem a “coisas estaveis” (Reid, 2019, p. 259). E preciso, a0 mesmo
tempo em que se usa de um determinado modo nomes, imagens e
proposic¢des, transcendé-los em seu uso, para alcancar o ser em si. Apesar
de ndo aparecer com 0 nome Forma (gidd¢ ou idea), €sse conceito esta
implicado pelo quinto elemento. Os “quatro” primeiros sao necessarios em
todo processo de conhecimento de cada um dos seres. Podemos pensar aqui
no Teeteto, onde temos uma formulagdo do conhecimento ora como
percepcao, ora como opinido verdadeira acompanhada de definicdo (ou
explicacéo racional) (202).3

Segundo a digressdo, o que a alma procura é o “ti’, o ser, separado
tanto do sujeito (inteligéncia, opinido, conhecimento) quanto dos
instrumentos externos (imagem, nome, discurso). Esse quinto (tt) é o
“objeto” tltimo do conhecimento — objeto que é refratado através dos nossos

33 Uma nota na pagina 143 (e na pagina 32) de Anders Wedberg (Plato’s Philosophy of
Mathematics) 1955 faz um apanhado das Ideias nos Dialogos: 1) Ideia de Beleza — talvez a
mais citada por Platdo (Eutidemo, Hippias Maior, Cratilo, Protdgoras, Menon, Fedro,
Fedon, Republica, Parmenides, Filebo, Teeteto e Carta VII;). Outras ideias valorativas: Bem,
Justica, Virtude. 2) Ideias gerais: um — multiplo, igualdade e diferenga, semelhanca e
dessemelhanca, ser e ndo-ser, (Parménides, Teeteto, Sofista, Timeu).

3) Ideias matematicas (Ideia do circulo, do didametro, de Um, Dois, Trés, etc.) Fedon,
Republica, Parmenides, Teeteto, Politico, Filebo, Carta VIl 4) Ideias de tipos naturais (Ideia
de Homem, Touro, Pedra). Parmenides, Teeteto, Politico, Timeu, Filebo, Carta VII 5) Ideias
de tipos artificiais (Mesa, Cama). Cratilo, Fedon, Republica, Carta VII e Leis. Wedberg
também cita outras passagens em que certos itens sdo tratados como Ideias: Calor e Frio,
Vida e Morte, (Fedon), Cores (Carta VII). Platdo também pode usar a palavra ‘forma’ em
outro sentido ndo metafisico.

34 N4o adianta declarar o que o conhecimento é (percepcao, opinido verdadeira, justificagio),
mas é preciso mostrar as dificuldades para aqueles que acham que conseguem caracterizar
facilmente a apreenséo pela alma. (Crombie, 1963, p.126 — Plato on Knowledge and Reality)
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pensamentos, palavras e diagramas — das varias midias. A diferenca entre o
TL € 0 moilov Tt ¢ a diferenca entre ‘a coisa em si’ € ‘as coisas como aparecem
imprecisamente para nos’. E se eu ndo sei 0 que (quid — 1 eotiv) uma coisa
é, como eu posso saber qual sua qualidade (qualia — omoiov), suas
propriedades? Essa diferenca parece ecoar o0 Menon 71b%®, quando Sécrates
diz ndo conhecer se a virtude é convencional ou natural, pois ndo sabe o que
é a virtude, e Eutifron (11a-b).

Os trés primeiros ndo alcancam o Ultimo pela fragilidade inerente
em seu instrumental. A experiéncia com o quinto ndo pode ser assentada por
conta da precariedade da linguagem (e da precariedade da mescla de
inteligéncia e opinido), ainda menos ser traduzida na escrita fixa.

Platdo recapitula a causa de o discurso (nomes e verbos, descrigdes)
ser precario: ora sua fixidez inflexivel, ora sua convencéo e propriedade
qualitativa. “Queremos conhecer ndo s6 a qualidade de algo, mas o ser”.
Sendo o ser (o que €) e a qualidade (o que é como €% numa proposicdo) dois
modos de ser diferentes. H4 uma diferenca entre as meras propriedades
predicativas de um objeto (16 molov 1) € a indicacdo de sua esséncia (t6 év),
seu ser. Todos ‘os quatro’ sdo obscuros e aporéticos e se estendem a alma
guando procura conhecer o ser por palavras e fatos indicativos (343b-c).
Fatos e palavras seriam refutaveis pela sensagdo, enchendo o homem de
obscuridade.

Os Dialogos escritos de Platdo ndo tém a pretensao de comprometer
seu pensamento fixado — e adota 0 jogo dialégico como concepcdo de

3 Sacrates esta perguntando o que € a virtude para saber qual sua natureza, e diz: “quem néo
sabe 0 que uma coisa é, como poderia saber que tipo de coisa ela é?” (Menon 71b), & 8¢
oida Ti 6TIv,nidg Gv 6moTdy Y4 T1 £ideinv; Ménon cita uma lista de diferentes virtudes para
diferentes tipos de pessoas diferentes, e SAcrates critica que a definicdo deve dar conta da
unidade de uma multiplicidade. Similarmente, no Eutifron, na busca da definicdo do que é a
santidade (piedade), Eutifron apresenta um atributo somente (o atributo de ser amado pelos
deuses) (algo que acontece com o tema em questdo - ndBog, e ndo a esséncia ovoiav da
santidade — o que o santo é (6v). O que parece “novo” na carta é a culpabilizagdo dessa
diferenca (ou certa falha na resposta sobre o que é) a propria fraqueza da linguagem (sua
mistura qualitativa).

3 No Ménon 71b, temos uma indicagdo de que a qualidade é identificada com a atribuicéo
de um predicado (ser isto ou aquilo).
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composicdo filoséfica, revelando a distancia inevitavel entre pensamento
ativo (o filosofar dialdgico) e linguagem falada ou escrita. Platdo atenta para
a produtividade e plasticidade questionadora do pensamento e do
aprendizado e a fixidez-convencional da escrita - mas também revelando
suas semelhangas: o pensamento € dialogo na alma, portanto também
linguagem, mas linguagem viva e criadora de sentido, em automovimento.

Escapar das amarras sofisticas e relativistas é tentar alcancar o
cognoscivel em si (“alcancar” a coisa em si, o0 ser em si, parece ser a tarefa
da filosofia). Gadamer (1980) também fala da digressdo como meios para
alcancar o insight. “Em si” é uma palavra-chave da metafisica passada de
boca a boca (Agamben, 1987).

Platdo chega a dizer que qualguer um que tente apresentar o quinto
cai em aporia, vitima de quem o critica “ignorando algumas vezes que ndo
é a alma daquele que escreveu ou do falante que é contestavel, mas a
natureza de cada um dos quatro modos, defeituosa por natureza”. O
conhecimento ainda é possivel?

Mas a travessia através de todos eles, transitando para
cima e para baixo cada um deles, com muito esforgo
engendra o conhecimento, quando a boa natureza
daquele que conhece se alia a boa natureza do que é
conhecido. Mas caso seja de ma natureza tanto para
aprender quanto para as disposi¢fes ditas, como a
condic¢do da alma da maioria, entdo ha corrupgéo, nem
Linceu® faria com que esses vissem (Ep. VII, 343d).

Sdo entdo tracados critérios adicionais para a producdo desse
conhecimento: afinidade com o assunto, convivéncia (tanto com o assunto
quanto com a comunidade de pesquisa), memoria, receptividade, um habito
716n como disposicao, todos conjugados para aprender sobre virtude e vicio,
com todo esfor¢o e muito tempo (petd tp1Pig mdong Kol ypdvov moArod), O
verdadeiro de tudo o que é (344a).

37 Heroi mitico de visdo extraordinaria.
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H& tradicGes como o neoplatonismo e Plotino que invocam a
influéncia de conceitos como iniciagéo, visdo e iluminagdo. Recorre-se a
experiéncias limite ou situacdes de exce¢do — cujo conteldo s6 pode ser
apropriado pelo caminho da experiéncia de si, e ndo somente pela
comunicacdo de proposigdes e argumentos. A linguagem e a escritura se
veem confrontadas com seus limites, principalmente quando se trata do
conhecimento dos ultimos e mais importantes principios de todas as coisas.
A literalidade de uma proposicdo ndo equivale a posse de sabedoria e
conhecimento. O que é uma proposi¢do e 0 que quer dizer acaba sendo
multivoco e pouco claro enquanto ndo se tome em consideragao o falante
atras da proposicao e que a usa, assim como o interpelado, a quem algo ha
de ser dado a entender com ajuda da linguagem (Wieland, 1991, 25). Os
escritos e a doutrina fixa (seja vista nos didlogos ou na tradi¢do indireta) ndo
sdo o substituto para o dialogo vivo e dialético, um processo do pensamento
e cognicao automovente na alma. A iluminacéo filosofica significa o brilho
do pensamento que agora se reedita frente aos desafios. Essa iluminagéo ndo
pode ser fixada em letras nem em sons e é uma indicagdo da experiéncia
integral de esforgo proprio, debate no discurso e convivéncia (cv{ijv) com
um mestre/comunidade enfrentando provas e testes. E um cume intelectual
e emocional que motiva o processo de aprendizado. Os cinco elementos
isolados nada sdo se ndo sdo colocados em dindmica e animados pelo
pesquisador nesse movimento de comunicagdo e convivio. Nenhum dos
elementos é ontologicamente independente dos outros (Robert Allinson,
p-8). SO0 um trabalho de “forcar” de forma dialética os quatro uns contra os
outros, descer e subir através deles, inquirindo e refutando, possibilita o
conhecimento na alma sobre a coisa em si (pressuposta no debate) ‘brilhar’
e alcancarmos o entendimento filoséfico a que nés damos o nome de
verdade.

Na Republica, também vemos essa imagem da chama, quando
Sécrates trata da justica no Estado (em larga escala), e também da justica na
alma do individuo (pequena escala) para, ao esfregar uma contra a outra,
fazer a Justica brilhar como uma chama. Lembrar também que no topo da
linha dividida esta o noein — 0 mais proximo do quinto.
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A fricdo entre os dois quando esfregados juntos
possibilita um lampejo de luz em que a Justica ira
brilhar diante de nos, e a visdo que for entdo revelada
nds iremos fixar em nossas almas (Rep. 434e-435a).

No Banquete, didlogo que pode ser lido como uma espécie de ‘teste’
(friccdo) dos discursos elogiosos sobre o amor, temos uma relacdo
significativa com a digressdo, quando Socrates, na licdo de Diotima, fala
sobre ascender por degraus dos corpos belos, almas belas, discursos belos,
artes, leis belas e ciéncias belas, para chegar ‘de repente’,
‘desapercebidamente’, a participar da visdo do Belo absoluto (relacéo
semelhante com &Eaipvng aparece na Carta). Em 210e esse surgimento
repentino ou visdo subita é também aquisicdo da virtude. Também o
Parménides é um dialogo que pelas confrontagcdes metddicas sobre o uno e
0 ser, acabam fornecendo insights para a compreensao desse tema.

Platdo, ao final, alerta sobre a escrita pretensiosa de Dionisio e de
outros escritores e oradores. Mais do que uma teoria do conhecimento ou
uma doutrina, a digressdao é uma reflexdo acerca da comunicacdo e do
aprender e ensinar enquanto método e pratica filosofica. Temos assim
descrita a ironia perante as pretensdes exacerbadas de um saber fixado:
infinitude da tarefa da filosofia e finitude dos recursos do ser humano.
Vemos no texto que Platdo esta plenamente consciente das dificuldades do
saber dos “principios primeiros ou ultimos”, do “estudo do ser, da verdade
e da virtude em sua totalidade”, e, portanto, um Platdo que nao se
compromete a expressar posi¢cOes Ultimas sobre tais assuntos em seus
escritos filoséficos. Mesmo assim ndo se cala, trabalha sua fala
dialogicamente com possiveis que garantam a chance de um caminho de
admiracdo e orienta¢cdo do desejo para a tarefa de alcancar uma luz, uma
centelha do yvwotov, em direcdo aquilo que é verdadeiro (6 om yvwotov te
Kol GAnOdg éotiv dv), na medida que for possivel aos homens.

E com esforco forgando uns contra os outros, cada um
desses, nomes e definicdo, aparéncias e também
sensacdes, examinando com cordiais exames e tratando
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sem inveja®® as perguntas e respostas, brilham a
sabedoria e compreensdo de cada um, alcan¢ando o
tanto quanto é possivel para o ser humano. E assim para
todo homem sério sera preciso de muito para nao
escrever se comprometendo ao mesmo tempo com a
ma-vontade e perplexidade dos homens. E a partir dai
é preciso reconhecer uma conclusdo, que sempre que
alguém veja composicles escritas seja em leis pelo
legislador, ou quaisquer outras de alguém, que entéo
essas [composi¢des] ndo foram para ele o mais sério,
se é realmente sério, foi colocado num lugar mais nobre
do que esse. E se realmente sendo sérias para si essas

~ 9

coisas, as colocou em escritos, “entdo”, ndao deuses,
mas mortais “o fizeram perder o juizo” (Ep. VII,
344abc).

A visdo que estala com o conhecimento filoséfico, a luz, a
‘conversdo’ é em cada um (apesar de ter de surgir novamente do jogo da
razdo, da sensacdo, da linguagem, do outro, do fogo das perguntas — ndo
sendo entdo visdo solipsista, mas intersubjetiva e relacional). Novamente
parecemos estar ao encontro da mensagem delineada na segunda parte do
Fedro: a escrita é reavaliada a partir da meta-escrita de pesquisa, que embasa
ou direciona os escritos. Desse modo, podemos pensar na forma dialdgica
viva (Platdo) em contraste com o tratado descritivo monoldgico. Se ele
optou por uma forma e ndo outra, isso reflete sua escolha criadora da
realidade e o material documental que explora. Sera preciso muito esforgo
para escrever sem se submeter a ma vontade, inveja e dificuldades humanas:
a escrita deve ser direcionada para o divino e ndo para a caltnia dos homens.

Na digresséo, o autor trata da seriedade com que cada um considera
0s seres, sabendo das dificuldades na busca da esséncia deles. A escrita é
um jogo em comparagdo com a mais séria escritura da alma e do amor ao
saber. O Tirano precisaria pesquisar e conhecer os seres para poder governar
com justica e sabedoria — ndo apenas se fiar em escritos (que sdo como
ficgdes). A partir daqui, a ‘digressdo’ termina com uma ligdo sobre Dionisio

Bpdovamv ora traduzido como ma vontade, ora como inveja, soberba.
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e a qualquer um que tenha escrito sobre 0s ‘primeiros e supremos elementos
da natureza’ (Eypayév Tt OV mepl UGEMG GKpov Kol Tpdtev), dizendo
daquilo que escreveram que nao ouviram nem aprenderam nada de s&o.

Aquele que acompanhou essa narrativa (udfoc) e
também a digressdo compreendera bem que tanto
Dionisio ou alguém menor ou maior que escreveu
acerca dos supremos e dos primeiros principios da
natureza, nenhum ouviu nem aprendeu nada que era
saudavel daquilo que escreveu, de acordo com meu
argumento. Pois semelhante a mim, se reverenciava
essas coisas, ndo teria ousado publica-las em
desarmonia e inconveniéncia. Pois ndo escreveu com
vistas & recordacdo — pois ndo é extraordinario
ninguém se esquecer disso, caso tenha abracado uma
vez na alma: pois cabe em bem poucas palavras®. Se
realmente escreveu, foi por causa de vergonhosa
soberba, seja por ter tirado de si mesmo, seja por ser
participante da educagdo, que ndo era merecedor, se
desejava ter a fama da participagéo (Ep. VII, 344d).

Nessa passagem final da digressdo, nos vemos transportados
novamente para o Fedro, especialmente no que nos diz da conveniéncia ou
inconveniéncia (anpénewav) de escrever e sobre a constante tematica da
soberba ou pretensdo de conhecer e da ganéncia por fama (aparéncia de
saber — 275b) e poder nos discursos (ou de se associar a eles). A experiéncia
da verdade ou o insight vai além da doutrina escrita ou falada. Ao usar a
palavra pudbog, Platdo coloca sua narrativa em jogo, e ndo uma configuragao
poético-fantastica ou orfico eleusiana, como numa iniciagdo. ‘Fantastico’ ou
‘mistico’ talvez sejam palavras inapropriadas para capturar o texto platonico
e 0 processo dialético exigido na maestria trabalhosa dos quatro. Um modo

de vida de pesquisa em conjunto é necessario para compreender o
conhecimento ou apreensdo do ser (Guthrie, 1978, pag. 412). Do ponto de

39 “Platdo’ ironiza com as ‘poucas palavras’ das ligdes que Dionisio aprendeu com outros e
com ele, e que provocaram o ‘ambicioso de honra’ ‘pilotipiog’ escrito — um ‘amor pelo
status, honra’ nos escritos. Pode se referir a brevidade do discurso acerca dos principios (ou,
das ‘ligdes’ puiblicas de Platdo, - pode se referir a frase (Burnyeat, 2015): ‘O Bem é Um’).
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vista dessa critica epistemoldgico-retérica, os Didlogos sdo vistos como
uma ponte para essa experiéncia do leitor com o despertar do insight e a
compreensdo do conhecimento enquanto participacdo na criagdo de
verdades filosoficas vivas. Como Morrow nos diz sobre a converséo depois
da conversagdao em (1929, p. 344): “a dialética é no melhor dos casos
somente a preparagdo da mente para uma iluminagdo (£xiopyig). Sem essa
experiéncia todo o trabalho anterior ¢ em vao.” Similarmente K. Sayre
(1995, p. 227) argumenta “Platdo escreveu a maioria dos seus maiores
didlogos como instrumentos de ensinamento para guiar o leitor atencioso
para o tipo de insight que ele nos falou na Carta Sétima”. O conhecimento
dos seres na digressdo € essa bela e dificil jornada que sé se transmite de
forma dial6gica e experiencial e combina investigacéo e a¢do. Vimos assim
algumas conexdes fundamentais da Carta Sétima, especialmente da
digressdo, com os dialogos, notando nesse percurso uma metodologia que,
se ndo platbnica, esta muito proxima de sua agenda filoséfica.
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