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0OS SONHOS E AS PROFECIAS NA REPUBLICA CRISTA

Wagner de Mello Elias'

RESUMO

De acordo com Hobbes, os sonhos proféticos impossibilitam o
convivio pacifico dos homens quando aqueles sao uma justificativa
para a instauracao de um poder eclesiastico paralelo ao poder repu-
blicano. Para retirar esta justificativa, Hobbes separa os sonhos das
profecias, delimitando os sonhos a mente humana e as profecias as
Sagradas Escrituras. Com esta separagao, a Filosofia Civil legitima a
atuacao do poder republicano contra a propagacao da leitura dos
textos sagrados, feita pelos eclesiasticos.

Palavras-chave: poder eclesiastico, Republica, legitimidade,
imaginagao, Biblia.

ABSTRACT

According to Hobbes, prophetic dreams can be conceived as a
justification of ecclesiastical power. For this reason, prophetic dreams
tend to dissolution of a Commonwealth. For keeping up
Commonwealth, Hobbes shows that dreams have to be separated
from prophecies. This act of separating determines the limits of dreams
and prophecies. Dreams are situated within the mind and prophecies
are situated within the Holy Scriptures. Because of this act of reasoning,
the sovereign action against ecclesiastical power is legitimated by Civil
Philosophy.

Keywords: ecclesiastical power, Commonwealth, legitimacy,
imagination, Holy Scriptures.
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1. Os Sonhos Proféticos como Justificativa do Poder Eclesiastico

Os sonhos proféticos’sao um tema fundamental nas obras politi-
cas de Hobbes, porque eles sao uma justificativa dos eclesiasticos e
dos suditos cristaos que exercem um dominio sobre outros homens.’
Os sonhos proféticos sao um contato de Deus com os homens, possi-
bilitando que estes prevejam as contingéncias futuras. Esta previsao
¢ interpretada por Hobbes politicamente, porque ha, nestas previ-
sées, uma conseqiiéncia para a seguranca da Republica, que ¢ o des-
vio da obediéncia ao poder soberano por parte dos suditos cristaos,
devido ao fato de os sonhos anunciarem um novo mundo, que ins-
taura um direito de dominio a profetas e sonhadores. *

2 O tema profecias é sempre atual, devido a possibilidade de um novo mundo vir a
existir. As profecias sao apresentadas aos homens por aqueles que se denominam
profetas ou sonhadores e que, geralmente, recusam o mundo como ele é, conse-
qlientemente, a ordem politica instaurada. Com a modernidade, o nove mundo é
tema na teologia e fora da religido. Na teologia, o tema se renova a partir do
sofrimento humano, devido ao exilio existencial do homem, que prepara a alma
para a visao (compare Salmo 137 e Is 52:13-53:12 com Jr 29:1-7). Fora da religiao, o
novo mundo decorre das leis que governam a historia futura; o novo mundo legiti-
ma-se na histdria futura e o profeta é trocado pelo historiador e pelo militante. O
nove mundo vem dos sonhos dos criadores de novos estilos de vida, de nova cultu-
ra; o profeta é trocado pelo criador de valores, na figura do artista e do lider
carismatico. As profecias também podem ser realizadas pelas nacoes, segundo K.
Lowith: O messianismo secular das nacoes ocidentais estd associado a consciéncia de uma
vocagdo nactonal, social ou racional cujas raizes sc encontram na crenga religiosa de ser
chamado por Deus para uma tarefa especifica de significado universal.E o caso da Inglaterra
¢ dos Estados Unidos, bem como da Francga, 1tdlia, Alemanha e Russia. Qualquer que scja a
forma que a transformacdo de uma vocagdo religiosa num direito secular possa assumir, o
significado permanente destas sccularizacbes € a convicgdo religiosa de que o mundo estd
rodeade do mal e tem de ser salvo ¢ regenerado. (cf. Karl Lowith, O Sentido da Historia,
nota 2, p. 18). A dificuldade da realizacao do novo mundo esta em sua justificativa e
em sua efetivacao; o movo mundo sem Deus se legitima em qué? Como este novo
mundo se efetiva? Estes foram os problemas enfrentados pelos paises comunistas e
pelos regimes fascistas, que foram concebidos a partir do futuro.

* Thomas Hobbes, Leviathan, III, XXXVI, p. 451.

Hobbes trata a profecia como uma questao politica, porque, no minimo, trés temas

politicos estdo envolvidos na natureza das profecias, mesmo nao sendo explicitado

por ele: a legitimidade, a efetividade e o fim do poder politico. O uso da forca
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Hobbes afirma que os profetas e os sonhadores anunciam o Rei-
no de Deus que esta para vir, por meio de seus sonhos. Estes sao o
caminho para a felicidade, que vai se realizando, segundo a tradicao
teologica, na instauracao do Reino de Deus sob o poder
eclesiastico.’Hobbes alerta ao poder soberano e aos suditos que,

..aqueles que pretendem ensinar aos homens o camintho para tio

.qrande felicidade pretendem governd-los, quer dizer, dirigi-los ¢

- reinar sobre eles, pois é uma coisa que todos os homens, natural-

mente, desejam e, portanto, 1550 merece ser suspeito de ambicdo ¢
impostura.®

Os suditos cristaos passam a obedecer a voz dos tedlogos, que,
em detrimento da lei civil e por seguirem seus préprios sonhos, ame-
acam a segurancga da Republica, pelo fato de seu poder ser paralelo
ao republicano. Por causa desta desobediéncia e ameaca, Hobbes es-
tabelece um vinculo entre os sonhos proféticos e o direito de dominio,
a partir do qual os sonhos proféticos devem ser examinados e verifi-
cados pelos suditos, antes de estes prestarem obediéncia ao poder
eclesiastico em detrimento do poder republicano.”

Este vinculo é necessdrio porque, se a instauragao do Reino de
Deus for legitima, a Igreja Catoélica deve ser obedecida, independen-
temente do poder republicano, e, com isso, a critica de Hobbes torna-
se injustificavel. Se a leitura catolica dos textos sagrados for correta, a
leitura de Hobbes é irracional e a teologia catolica verdadeira. Diante
desta alternativa, Hobbes se considera justo e racional, porque a
instauracao de um poder eclesiastico paralelo ao republicano mostra
que a lgreja Catolica nao é o poder soberano. Se a Igreja Catodlica
fosse 0 poder soberano ou fosse autorizada por este poder, nao existiria

concretiza o poder politico, d& permanéncia a este poder, mas necessariamente
nao o torna legitimo. Nao ser legitimo significa que os studitos ou destinatarios do
poder politico podem desobedecer ao poder soberano, porque nao ¢ licito obede-
cé-lo; a desobediéncia leva a dissolugao do poder, mesmo ele sendo mais forte.

> ldem, Leviathan, 11I, XXXVI, p. 466; 1V, XLVII, p.704.

° Idem, Leviathan, 111, XXXVI, p. 466.

Idem, Leviathan, IH, XXXVI, p. 466.
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a iminéncia da dissolucao da Republica, porque a Igreja Catdlica dei-
xaria de ser um poder paralelo. Este poder desapareceria, porque os
suditos teriam prestado obediéncia ao poder soberano na instituicao
de uma Reptublica Crista, mesmo se o soberano civil fosse um profeta
ou-um profeta autorizado pelo soberano civil.* Para Hobbes, o poder
eclesidstico como um poder paralelo nao ¢é legitimo, pelo fato de ele
ser paralelo.

Segundo Hobbes, este poder eclesiastico se justifica numa con-
cepcao inadequada da natureza dos sonhos, aliada a uma leitura
inadequada dos textos sagrados. Por causa de seu interesse pela se-
guranca da Republica, os sonhos proféticos nao sao apenas escritos
teologicos, mesmo que eles pertencam a teologia, pois, para Hobbes,
os sonhos proféticos sao um problema de filosofia natural e civil. Eles
sao um problema de filosofia natural, porque os sonhos dizem respei-
to ao fundamento da natureza, uma vez que eles ocorrem na mente
humana ¢, por isso, nao sao fendmenos sobrenaturais. O fato de os
sonhos serem registrados em textos considerados sagrados possibilita
a remissao dos homens a Deus, e ndao a mente. Os sonhos proféticos
sao um problema de filosofia civil, porque eles dizem respeito a obe-
diéncia dos suditos cristaos, pois sao usados como justificativa para a
instauragao de um poder paralelo que realiza estes sonhos, induzin-
do, por isso, os suditos cristaos a desobedecerem ao poder republica-
no. Com isso, o conhecimento dos sonhos proféticos torna-se a refe-
réncia para argumentar contra a doutrina catdlica, porque Hobbes
vé nos sonhos um desconhecimento dos 6rgaos da sensacao e um
abuso na leitura dos textos sagrados.

2. A Palavra de Deus nos Sonhos e nas Profecias
2.1. O Lugar e a Natureza dos Sonhos

Segundo Hobbes, estes sonhos proféticos e estas visdes necessi-
tam ser conhecidos, para que os suditos cristdos possam saber se as
imagens oniricas realmente vém de fora da existéncia humana, ou
seja, de fora da natureza, enviadas por Deus e recebidas por homens

8 ldem, Leviathan, 111, XXXVI, p. 466.
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dotados de uma sensibilidade sobrenatural, ou se elas sao imagens
produzidas na mente humana, nao sao vindas de lugar algum fora
da mente, ou seja, imagens naturais. Se a imagens sao naturais, elas
nao sao mensagens enviadas por Deus, e, se forem consideradas como
mensagens divinas, elas sao ilusdes ou mentira dos homens.

Com base na condicao sagrada dos textos que registram a mani-
festacao da palavra divina, Hobbes constata que Deus se manifesta
aos homens e esta presencga divina ocorre de duas maneiras: direta-
mente a um homem ou por intermédio de outro ao qual Deus tenha
antes falado diretamente. Quando Deus fala diretamente a um ho-
mem, este homem entende e aceita esta comunicac¢do facilmente.
Desses textos, Hobbes seleciona algumas passagens biblicas para
mostrar a forma como Deus tornou manifesta a sua presenca aos
homens, que ¢, entre outras, através de uma aparicao ou visao.” Deus
pode se comunicar a um homem durante o sono como na famosa
passagem do sonho de Jacob, na qual esté escrito:

Lis posta na terra uma escada, cujo topo atingia o céu; e 0s anjos
de Deus subiam e desciam por ela. Perto dele estava o Senhor e
lhe disse: Eu sou o Senhor, Deus de Abrado, teu pai, e Deus de
Isaque, a terra em que agora estds deitado, eu te darei, a ti, e a tua
descendencia."

Por Deus ter manifestado sua palavra durante o sono de Jacob,
ela apareceu na forma de sonhos. Neste caso, os sonhos sao a
manifestacao da palavra de Deus na forma de voz ¢ imagem, pois
Deus aparece na imaginacao daqueles que dormem.

Além da presenca da palavra de Deus em sonhos, ou seja, quando
0s homens estao dormindo, Hobbes também constata que Deus se
manifesta aos homens numa visao, quando os homens estao
acordados, como na passagem que relata a visao de Abraao, na qual
esta escrito: “Depois destes acontecimentos veio a palavra do Senhor a

¢ Idem, Levtathan, 111, XXXVI, p.460.
'® Gen 28,12-13. Ha um erro na citacdo registrada na edigao do Leviathan, Gen 18,12, o
capitulo desta citagao nao é o capitulo 18, e sim o capitulo 28.
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Abrado, numa visdo, e disse: Ndo temas, Abrado, eu sou o teu escudo e teu
Qalarddo serd sobremodo grande."' Este sonho e esta visao sao formas
de comunicacao direta de Deus aos homens; eles sao a presenca da
palavra divina na forma de imagens.

A segunda maneira que Deus se manifesta aos homens ¢ indire-
ta, ou seja, quando Deus fala pela mediacao de outro homem. Esta
comunicac¢ao é muito mais dificil de ser acreditada, pois nao ha argu-
mento que conven¢a um homem a acreditar que Deus falou a um
outro,”” porque os sonhos proféticos supdem algum dom divino espe-
cial que nao caracteriza a natureza humana. Poucos homens experi-
mentaram os sonhos proféticos e raramente verificam a ocorréncia
destes, e quando ocorrem em alguns homens dotados de sensibilida-
de especial, ¢ gerada muita admiracao entre eles.”

No entanto, mesmo sendo raros os sonhos proféticos, Hobbes
adverte seus leitores que estes sonhos seduzem os homens, devido a
existéncia de homens que pretendem ser profetas e que consideram
seus sonhos uma possibilidade de comunicacao de Deus. Alguns su-
ditos cristaos desejam distinguir-se da maioria dos stditos por se con-
siderarem eleitos de Deus, porque acreditam ter se comunicado com
Deus em sonhos ou por meio de uma visao da mesma forma que
Jaco, lsaac e outros profetas se comunicaram. Tomam como motivo o
fato de, nos tempos do Antigo Testamento, em alguns homens espe-
ciais, 0s sonhos e as visoes terem sido considerados a palavra de Deus
por aqueles que redigiram os manuscritos sagrados e também pelos
leitores destes manuscritos. Baseando-se no fato de os homens biblicos
terem sido homens e nao filhos de Deus, os leitores destes manuscritos
se comparam aos profetas do Antigo Testamento, que, por meio de
imagens oniricas ou por uma visao, receberam a revelacao da vontade
de Deus. Para estes leitores, Jacob, Isaac e outros profetas sao iguais a
eles, porque, como estes homens biblicos, estes suditos leitores tam-
bém sonham.

Ao se compararem aos profetas do Antigo Testamento, estes su-

1'Gen 15,1.
"2 Idem, Leviathan, 111, XXXII, p. 410.
'* Idem, Leviathan, III, XXXVI, p. 466.
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ditos cristaos alegam que os sonhos tém uma natureza diferente da
sucessao de imagens que ocorre quando os homens estao acordados.
Os sonhos sao concebidos como uma possibilidade sempre atual de
comunicacao de Deus com os homens, passando a ser usados como
critério de distincao dos suditos entre si e entre estes ¢ o soberano.
Alguns homens se consideram os tinicos a ter acesso ao sobrenatural,
ao alegarem que os sonhos nao sao iguais para todos os homens, pois
nem todos podem se comunicar com Deus, porque Deus nao fala
com todos os homens, mas somente com eles, que se consideram ho-
mens dotados de uma sensibilidade sobrenatural. Eles nao se consi-
deram pertencentes a natureza comum dos homens, nao sao, por-
tanto, delimitados e reduzidos a mecanica e a fisiologia dos corpos.

No entanto, Hobbes, ao contrario dos visionarios, nao distingue
os sonhos entre os saditos cristaos, porque estes compartilham de
uma natureza humana que nao possibilita esta distincao, pois todos
os homens sao dotados de corpo, cérebro e mente. Hobbes afirma que
a sucessao de imagens na mente, que ocorre durante o sono e é co-
nhecida como sonhos, nada mais ¢ do que imagens em movimento,
pois os sonhos sao as imaginagoes daqueles que se encontram ador-
mecidos." Por existir no interior do corpo, isto ¢, especificamente no
cérebro, a mente é fixada como o lugar fisico e o ponto de igualdade
entre os homens. Com isso, a natureza humana é pensada a partir
dos 6rgaos do corpo.

Os orgaos necessdrios da sensacao, que sao o cérebro e 0s nervos,
ficam enfraquecidos durante o sono e, por isso, nao sao agitados pela
acao de objetos externos ¢ nao produzem as imagens na sensagao.
No entanto, os nervos e o cérebro sao agitados pelas partes internas
do corpo do homem, que permanecem em movimento e, com isso,
produzem imagens oniricas durante o sono."” Quaisquer sonhos que
0os homens tenham sao causados por estas perturbacoes internas e
sao tao diversos quanto a diversidade das perturbagoes. Durante o
SONO NAao ocorre uma interrupc¢ao do movimento das imagens oniricas,
porque estas sao vestigios do efeito dos movimentos que imediata-

" ldem, Leviathan, 1, 11, p. 90.
1" Idem, Leviathan, 1, 11, p. 91-92.
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mente se sucedem uns aos outros na sensacao e que continuam tam-
bém juntos, depois da sensacdo, dentro dos homens."

A sucessao de imagens na mente é paralela a sensacao. Com as
imagens representadas na mente quando os homens estao dormindo
também ocorre o mesmo paralelismo, pois ndo ¢ qualquer imagem
onirica que se segue indiferentemente a uma outra, porque a imagem
onirica segue a seqiiéncia dos choques na sensacao. Ha um paralelismo
entre a cadeia de imagens produzidas na sensacao pelos choques de
corpos e a cadeia de imagens oniricas representadas na mente. Este
paralelismo evita uma interpretacao erronea destas imagens e de sua
relagao com o sobrenatural, porque impede que esta rela¢ao seja feita.

Com esta defini¢ao, Hobbes esta afirmando que os sonhos tém a
mesma natureza das imagens produzidas na sensacao quando os
homens estao acordados, nao podendo ser investigados fora da sen-
sacao e os homens nao podem imaginar coisa alguma que esteja fora
da cadeia de imagens produzidas na sensac¢ao.”” Com a exposi¢ao da
natureza dos sonhos, Hobbes explicita a ilusao ou a mentira dos visi-
onarios, pois, devido a natureza dos sonhos, ¢ impossivel convencer
um homem que Deus falou a um outro, tornando possivel identificar
a ilusao e a mentira e aquele que as produz, denominado de falso
profeta. Por isso, quando um sudito diz que teve uma visao, que ou-
viu uma voz ou que Deus lhe falou em sonhos, ele nada mais fez do
que sonhar acordado ou sonhar que Deus lhe falou."* Com isso, este
homem mostra arrogéncia e auto-estima, por acreditar que possui

'*ldem, Leviathan, 1, 11, p. 94.

"7 Hobbes, como Freud posteriormente, delimita e restringe os sonhos ao corpo. Os
sonhos sao efeitos na mente de um mecanismo no interior do corpo. Diferente-
mente de Hobbes, para Freud os sonhos sao interpretados e tém um objetivo,
mesmo nao sendo evidente num primeiro momento. Os sonhos sao interpretados,
porque eles escondem um ordenamento interno e invisivel, que, uma vez conhe-
cido, possibilita compreender a sociedade. O inconsciente é o sucedaneo moderno
do estado de natureza, separando o individuo da natureza, sem que o inconsciente
seja eliminado na sociedade, decorrendo disto o mal-estar na civilizacao. Para
Hobbes, o conhecimento da sociedade nao passa pela interpretacao dos sonhos;
pois o segredo da sociabilidade nao se encontra nos sonhos, mas no pacto entre os
homens.

' Idem, Leviathan, 11, XXXII, p. 410-411.
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uma virtude pela qual julga ter merecido o favor de uma revelagao
extraordindria. Esta virtude na forma de favor nada mais ¢ do que
uma inten¢ao de dominio dos supostos visionarios sobre os suditos.

A ma intencao de homens que se consideram profetas ¢ criticada
por Hobbes depois da exposicao da mecanica dos sonhos. Ha um
fundamento mecéanico na critica que Hobbes faz aos falsos profetas.
O .conhecimento da mecanica dos sonhos é que elucida a falsidade
das profecias, e nao a fé em Deus ou a autoridade de um homem.

Pelo fato de os sonhos serem definidos como a imaginacao da-
queles que dormem, as profecias nao sao compreendidas nos sonhos
da mente humana, porque se as profecias sao uma forma de comuni-
cacao de Deus com os homens, elas nao dependem da imaginacao,
mas da manifestacao de Deus. Nas profecias, ha uma manifestacao
da vontade de Deus a alguns homens sem que esta manifestagcao ocor-
ra da mesma forma nos sonhos da mente humana. Tendo a sensacao
como referéncia, Hobbes desloca 0s sonhos do sobrenatural para a men-
te humana, nao sendo possivel a distin¢ao entre profecias e sonhos.

Ao tomar os sonhos como referéncia, Hobbes concebe os sonhos
proféticos como imaginacoes na mente, portanto, as profecias verda-
deiras nao dependem dos 6rgaos dos sentidos, ou seja, nao tém a
mesma natureza dos sonhos, nao podendo mais serem tratadas como
os sonhos. As profecias, por nao terem a mesma natureza e 0 mesmo
lugar dos sonhos, devem ser procuradas em outro lugar, fora dos
orgaos dos sentidos, ou seja, fora da natureza. Se nao ha sonhos fora
da sensacao, nao ha profecias no interior da mente, porque as profe-
cias sao uma manifestagao direta de Deus aos homens, a qual esta
registrada em textos considerados sagrados. Este registro é o lugar a
partir do qual Hobbes analisa as profecias.

2.2. O Lugar e a Natureza das Profecias
A partir da desqualificagao dos sonhos como lugar onde ocorre a
comunica¢ao de Deus aos homens, Hobbes afirma, a respeito da re-

cepcao da fala de Deus, que as

. muitas maneiras como Deus dd a conhecer sua vontade aos
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homens so devem ser procuradas nas Sagradas Escrituras, onde
hd muitas passagens que mostram os sinais pelos quais as pesso-
as deveriam reconhecer sua presenca e seus mandamentos."

Hobbes toma como referéncia as Sagradas Escrituras, sendo que,
fora delas, nao se pode fazer tal distingao, pois o registro biblico ga-
rante a veracidade dos-profetas e a delimita as Sagradas Escrituras,”
estabelecendo o vinculo entre as profecias e o conhecimento do regis-
tro da palavra de Deus. Nas Sagradas Escrituras esta registrado que
os “... profetas extraordindrios do Antigo Testamento so tomaram conhe-
cimento da palavra de Deus através de seus sonhos ou imaginacoes que
tiveram durante o sono ou um éxtase ...” ' Na leitura destes registros,
Hobbes constata a dependéncia que as profecias tém de uma visao
ou de um sonho ou de algum dom divino especial. Os sonhos proféti-
cos sdo concebidos como testemunhos registrados para a memoria
dos homens. Estes testemunhos escritos atribuem legitimidade aos
sonhos proféticos, e nao os sonhos dos profetas aos testemunhos; se
os sonhos proféticos nao tivessem sido registrados, eles nao seriam
considerados uma comunicagdo dos homens com Deus. Os escritos
sagrados antecedem os sonhos dos suditos cristaos, nao porque aqueles
foram escritos antes dos suditos cristaos poderem 1é-los, mas porque
sao registros sagrados e os sonhos dos stditos nao sao registros sa-
grados, mas imagens na mente, e esta nao ¢ um texto sagrado. Os
sonhos dos suditos cristaos nao substituem os escritos sagrados, devi-
do a anterioridade destes escritos, que € dada por sua condicao sa-

" Idem, Leviathan, 111, XXXVI, p. 458-459.

20 A delimitacdo das profecias as sagradas escrituras é dominio da razdo sobre o
mito. Do ponto de vista politico, para Hobbes, longe de as profecias revigorarem
moralmente os homens ou rejuvenescé-los, elas 0os mantém ou os dirigem para o
estado de natureza; as profecias sao desnecessarias e negativas, exatamente por-
que elas encantam os homens. Sonhadores e visionarios foram reintroduzidos na
Filosofia depois de Nietzsche, na qual sonhos proféticos sao necessarios e positi-
vos num mundo considerado desencantado pela razao. Esta introducao é vista
COmoO um avango ou revitalizagao da Filosofia sem, no entanto, que o problema
politico seja repensado. Grande parte do debate em torno da conexao nazismo-
Nietzsche se deve a estes aspectos.

2V Idem, Leviathan, 111, XXXVI, p. 461.
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grada. Hobbes localiza as Sagradas Escrituras entre os sonhos da
mente humana e a palavra de Deus.”

As profecias sao mediadas pelo conhecimento de seu registro em
textos considerados sagrados. Hobbes constata que, nestes textos, os
homens recebem o antncio do Reino de Deus. Este andncio exige o
emprego extraordinario e temporario de um homem por Deus, pois
nao existe uma profecia sem a presenca de um homem especial deno-
minado.profeta. Hobbes constata que, nas Sagradas Escrituras, o nome
“profeta” tem dois significados principais: o primeiro significado é
de prolocutor, aquele que fala de Deus ao homem, ou do homem a
Deus; o segundo, pradictor, aquele que prediz as coisas futuras, ou
que fala de Deus ao povo.” Segundo Hobbes, eram profetas, nas Sa-
gradas Escrituras, os porta-vozes de Deus, que prediziam para os
outros as coisas que Deus havia predito a eles. Também eram profe-
tas todos aqueles impostores que pretendiam prever a ocorréncia de
acontecimentos semelhantes no futuro. Portanto, conclui Hobbes, ndao
é possivel dizer que as profecias eram realizadas, exclusivamente,
por homens bem intencionados, mas apenas na maior parte dos ca-
sos, pois elas também eram exercidas por homens mal intenciona-
dos.? Por esta descricao do uso da palavra profeta, a profecia é, para
Hobbes, tanto ato de Deus falar diretamente aos profetas como o modo
(seja ele qual for) pelo qual Deus lhes da a conhecer sua vontade. *

Hobbes identifica os sinais do verdadeiro profeta por intermédio

2 Hobbes separa, por meio dos textos considerados sagrados, os sonhos das profeci-
as, estabelecendo um lugar para as profecias, ou seja, para a religiao. Freud, em O
Futuro de uma Ilusdo e O Mal-Estar na Civilizagdo, tenta incorporar a remissao ao
sobrenatural como neurose, eliminando este lugar da diferenca, porque a religiao
tem o mesmo estatuto dos sonhos. As sagradas escrituras nao sao sagradas, porque
expressam uma neurose coletiva; a palavra sagrado é a marca dessa neurose. Para
Freud, a revelacao da palavra divina nao é anterior a imaginacao daqueles que
dormem, porque ela é a propria imaginacao.

2 Idem, Leviathan, 111, XXXVI, p. 456.

2 1dem, Leviathan, 111, XXXVI, p. 458.

*> Nos sonhos proféticos, o futuro ja existe e é anunciado por um profeta. Na ciéncia,
o futuro ainda nao existe, mas é previsto pelos cientistas em decorréncia de leis
que governam a historia, porque estes conhecem as leis que possibilitam este
futuro. As profecias mantém sua importincia, porque o que esta envolvido em sua
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da leitura das Sagradas Escrituras. Para os homens saberem quem
sao realmente os verdadeiros profetas, eles devem se certificar nas
Sagradas Escrituras, pois estas apontam “... 0 ensino da religido,
estabelecida por Deus, juntamente com a realizacdo imediata de um mila-
gre como 0s unicos sinais admitidos como proprios de um verdadeiro pro-
feta...” > Hobbes fixa as Sagradas Escrituras como a dnica fonte de
autoridade da fala daqueles que pretendem ser profetas. Como as
Sagradas Escrituras trazem os critérios para identificar as profecias,
Hobbes admite a realiza¢ao de milagres e o ensinamento da religiao
ja estabelecida como os dois sinais em conjunto, e nao separadamen-
te, para o reconhecimento do verdadeiro profeta por aquele a quem
Deus nunca revelou sua palavra diretamente.

Hobbes adverte, citando Dt.13,1-5 como referéncia,” que nao se
deve aceitar a pretensao de um homem a profeta, mesmo que ele
ensine uma doutrina verdadeira, pois nao se pode saber se ocorrera
ou nao uma coisa predita por um profeta sem a realizacao de mila-
gres. A pregacao da verdadeira doutrina é um argumento insuficien-
te, pois a coisa predita necessita ser confirmada por um aconteci-
mento imediato. A realizagao da coisa predita nao pode ser adiada
por muito tempo, porque os homens vivem bem menos tempo do que
o tempo muitas vezes necessdrio para verificarem a realizacao da-

analise é a possibilidade da interven¢ao do homem em sua préopria existéncia; o
poder soberano atua no intervalo entre o sobrenatural e o natural. A respeito da
relacado previsao e anuncio, ou seja, ciéncia e religiao, uma citacao de R. J. Ribeiro
é oportuna: “ Cliudio Hummes, entdo bispo de Santo André, teria dito ao lider comunista
Luiz Carlos Prestes, com gquem se encontrou numa manifestacdo contra a repressio da
ditadura aos trabalhadores: *Estou aqui pelo evangelho de Jesus Cristo”; e o velho marxista
lhe teria dito: °E eu estou aqui pela ciéncia’. (...)”. (Episodio cuja narrvativa ¢ atribuida ao
proprio sacerdote, jd arcebispo de Sdo Paulo, pelo jornal Folha de Sdo Paulo, p.1-4, se¢io
‘Painel’, em 4 de abril de 1999.)”. (cf. R. ]. Ribeiro, A Sociedade contra o social, nota 9,
p-79).

20 ldem, Leviathan, I, XXXIL, p. 414.

Z"Idem, Leviathan, 111, XXXII, p. 412. A passagem a que Hobbes se refere é esta: ”Se
entre v0s sc erguer um profeta, ou um sonhador de sonhos, que pretenda realizar um
milagre, ¢ o milagre acontecer; se ele disser para seguirdes deuses estranhos, aos quais nido
conhecais, ndo lhes dareis ouvidos, cte. E esse profeta ou sonhador de sonhos deve ser
condenado a morte, pots vos disse para vos revoltardes contra Deus vosso Senhor.”
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quilo que lhes foi predito, sendo este adiamento, portanto, inutil.”® A
partir de Dt.13,1-5, Hobbes afirma que a realizagao de milagres ¢
insuficiente como argumento para se aceitar a vocacao daquele que
tem a pretensao de ser profeta, porque a existéncia de milagres serve
para experimentar a constancia da dedicacao dos homens a Deus e,
da parte de quem os realiza, sdo apenas provas de sua fidelidade a
Deus.”” Conseqiientemente, os homens devem sujeitar-se as doutri-
nas que estejam conforme as Sagradas Escrituras, porque, depois da
reda¢ao das Sagradas Escrituras, nao foram mais realizados mila-
gres; nao ha mais sinais que permitem aos homens reconhecerem as
pretensas revelagoes ou inspiracoes de qualquer individuo.”

3. As Conseqiiéncias da Andlise dos Sonhos e das Profecias

A analise dos sonhos e das profecias leva Hobbes a separa-los,
por nao terem a mesma natureza. Com a separagao entre as profeci-
as e os sonhos, Hobbes introduz os sonhos como tema de filosofia
natural e de filosofia civil. As profecias sao retiradas como tema de
filosofia, fixando a leitura e a composicao dos textos sagrados como
tema da filosofia civil.

Como filosofia natural, as imagens oniricas se explicam pelo
movimento e pela fisiologia. A mecanica destas imagens possibilita a
Hobbes expor a dependéncia que os suditos que se dizem visionarios
tém da imaginacao. Por causa desta dependéncia, as visdoes de um
novo mundo ou do andncio do Reino de Deus nao sao um conheci-
mento sobrenatural conforme os suditos cristaos acreditam que se-
jam, porque estas visoes estao restritas e delimitadas a mente, bloque-
ando qualquer possibilidade de anuncio do Reino de Deus. O sobre-
natural nao se distingue do natural e os sonhos ocorrem em qualquer
lugar e com qualquer pessoa, porque eles dependem do contato dos
objetos com os drgaos dos sentidos, e ndo dependem do lugar no qual
0s homens se encontram ou de pessoas dotadas de sensibilidade es-

2 ldem, Leviathan, 11, XXX, p. 414.
2 Idem, Leviathan, 11, XXXII, p. 412.
Yldem, Leviathan, 111, XXX11, p. 414.
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pecial. Conseqiientemente, os stditos cristaos nao devem procurar
nos sonhos aquilo que nao pode ser alcancado, pois os sonhos reme-
tem os homens para a natureza da mente, do movimento e dos or-
gaos dos sentidos.

Os sonhos sao introduzidos como tema de filosofia civil, porque
eles estao relacionados ao convivio dos homens, devido a natureza
da imaginacao e da mente. A natureza dos sonhos leva Hobbes a
prescrever uma norma que dita que os homens nao devem obedecer
a um homem, seja ele quem for, somente porque este teve um sonho
profético, pois um sonho profético é apenas um sonho. Por isso, os
sonhos nao devem ser usados como forma de legitimidade de um
poder eclesidstico e como justificativa de visionarios que, para reali-
zar o anuncio do Reino de Deus, instauram um poder paralelo ao
poder republicano. A obediéncia ao poder soberano e os direitos des-
te poder nao se justificam por intermédio de sonhos, mas pela razao.

Com a separacao entre os sonhos e as profecias, feita numa obra
de filosofia civil, as profecias sao retiradas como tema de filosofia.
Hobbes mantém o anuncio do Reino de Deus nos textos sagrados,
porque eles se referem ao sobrenatural, que nao é objeto da filosofia
civil”! Hobbes transfere as profecias da mente dos homens para o
conjunto de textos sagrados, que podem ser lidos e compreendidos
pela razao natural. Nesta transferéncia, Hobbes introduz um novo
vocabulario politico como referéncia para a compreensao dos sonhos

' sto explica porque hoje soa incompreensivel e incomum aos interessados em
politica o fato de Hobbes escrever a respeito das profecias. Este estranhamento é
resultado da prépria obra de Hobbes, que, ao estudar as profecias, as excluiu da
tilosofia politica; para Hobbes, a exclusao de um tema da Filosofia nao é desconhe-
cimento desse tema. Espinosa, contemporéaneo e leitor de Hobbes, ainda tratara
das profecias no Tratado Teologico-Politico, mas nas obras de filosofia politica dos
autores posteriores a Hobbes, o tema das profecias desapareceu. Em Locke e
Rousseau nao ha um correspondente a Parte Il e 1V do Leviathan. Isto significa que
a politica serd pensada fora da revelagao, o que necessariamente nao elimina o
problema enfrentado por Hobbes (veja as notas 1, 4, 19, 24, deste artigo). O fato de
ser incompreensivel e incomum mostra o quanto as profecias e a filosofia politica
de Hobbes nos sao desconhecidas e distantes, quando acreditamos que elas nos
sao proximas e familiares, porque pensamos que elas ja foram superadas, ou seja,
conhecemos o seu ocaso.
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proféticos, sem abandonar as sagradas escrituras. Por causa desta
transferéncia, a teologia posterior a publicacao do Leviathan incorpo-
ra o vocabulario de sua filosofia civil.*

Hobbes fixa 0s manuscritos sagrados entre o sudito cristao e Deus,
a partir dos quais os homens apreendem a natureza e o significado
da palavra de Deus, os manuscritos sao o lugar da comunicacao de
Deus com os homens e o lugar no qual as visoes proféticas do Reino
de Deus estao registradas. As Sagradas Escrituras mantém o registro
da comunicacao de Deus aos homens como justificativa do antncio
de seu Reino, mas nao da instauracao do Reino de Deus no mundo
dos homens por um poder eclesiastico. Com a mediacao dos manus-
critos sagrados, Hobbes separa o anincio do Reino de Deus de sua
instauragao neste mundo, reservando aos textos sagrados o papel de
substituto das profecias. Segundo Hobbes, desde Cristo, as Sagradas
Escrituras “... substituem e suficientemente compensam a falta de qual-
quer outra profecia...”,* deduzindo-se, desta compensacao, todas as
regras necessarias para se conhecer quais os deveres dos homens para
com Deus sem que eles aleguem uma inspiracao sobrenatural.*

Por depender da vontade de Deus, a profecia nao é uma arte e,
quando é tomada como predicao, nao pode ser considerada uma
vocacao constante de um homem. A profecia nao é uma arte, porque
ela nao depende de um aprendizado, como aquele aprendizado que
possibilita a um homem construir um artefato; os homens nao po-
dem construir sonhos proféticos. A profecia nao é uma vocagao cons-
tante, porque nenhum homem nasce profeta e se algum homem tiver

2 Allan Bloom chama a atenc¢ao para esta incorporacao. Segundo ele, o fato de os
tedlogos depois de Hobbes passarem a usar o vocabulédrio hobbesiano, significa a
vitoria de IHobbes sobre os tedlogos: “When bishops, a generation after Hobbes's
death, almost naturally spoke the language of the state of nature, contract and rights, it was
clear that he had defeated the ecclesiastical authorities, who were no longer able fo understand
themselves as they once had” (cf. The Closing American Mind, p.141,142). Um exemplo
desta incorporagao é o recente livro do teélogo Bruno Forte, Teologia da Histéria, no
qual o estado de natureza é apresentado em sua versao moderna: a ecologia. Esta
¢ usada para pensar a revelacao, o inicio e a consumagao. (cf. Teologia da Historia,
principalmente a segunda parte, p. 205-296).

Y Idem, Leviathan, 111, XXXII, p. 414.

** Idem, Leviathan, 111, XXXII, p. 414.
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uma visao, ele nao serd um profeta por causa desta visao. A vocagao
e a construgao nao sao critérios, segundo Hobbes, para distinguir a
profecia da ilusao ou da mentira.

Por serem resultados escritos de testemunhos a respeito da pala-
vra divina, as profecias podem somente ser lidas e transmitidas pela
exposicao de um orador que se baseie nestes escritos, o que torna a
leitura deles um testemunho de fé. A leitura e o estudo dos textos
sagrados tornam-se temas da filosofia civil, porque ha a mediacao do
leitor entre os manuscritos sagrados e a palavra divina.” A andlise
que Hobbes faz dos manuscritos possibilita-lhes desqualificar os ora-
dores que justificam em sua leitura a instauragao do Reino de Deus
neste mundo na forma de um poder eclesiastico como um poder pa-
ralelo ao poder republicano, porque esta leitura nao é a palavra de
Deus, mas o que o orador diz a respeito de Deus. Por considerar a
teologia um discurso a respeito de Deus, Hobbes a concebe como um
artificio ineficiente e ilusé6rio. Para Hobbes, a doutrina catélica nao é
necessariamente a palavra de Deus, mas o que os homens falam a
respeito de Deus.” Esta teologia ¢ um artificio daqueles que desejam
ir além da sensagao por ambicao e gloria, fundando uma autoridade
eclesidstica fora da imaginacao, isto é, na posse da palavra divina.”
Como os homens somente podem ler a palavra divina ou ouvir sua

**Segundo R. Janine Ribeiro, “(...) a leitura rigorosa de textos sc desenvolve, no século
XVII, sobre a Biblin.”O Livro” da religido, o livro por exceléncia, serve de ensejo e objeto ao
desenrvolvimento de uma disciplina que desembocard em nossa pratica cotidiana. Hobbes,
por exemplo, ndo dedica piginas a andlise de Aristiteles ¢ dos autoresa quent refuta, ou i de
Bacon ¢ dos pensadores a quem aprecia — mas consagra parte de sua obra a explicar as
Escrituras que sabemos sagradas. (...) Debater as questoes historicas de composicdo do texto
biblico e o significado do discurso inspirado (portanto as vezes tdo obscuro) foi a escola para
a analise de textos. O que hoje passa por iécnica, passivel de um aprimoramento neutro
(dividir o texto em partes, definir bem 0s conceitos, identificar seu movimento ou questocs)
teve sua origem numa historia até heroica: a de pensadores que se medem com a Sagrada
Escritura, submetendo-a a um crivo que nele diminut o terrivel, e com isso reduz o dominio
do clero sobre as consciéncias dos fiéis.” (cf. R. ]. Ribeiro, A Ultima Razdo dos Reis, p.58-
59).

* Idem, Leviathan, lII, XXXVI, p.451- 452.

¥ Hobbes recusa esta doutrina, porque ela é um artificio ineficiente, ou seja, irracio-
nal e ilegitimo. Para isso, Hobbes nao se vale da autoridade da historia, ou seja, da
experiéncia ou memoria dos testemunhos, da revelacao ou da autoridade dos
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leitura, logo, quando um homem diz que fala por inspiracao sobre-
natural, ele estd apenas afirmando que deseja falar de tal forma.
Hobbes defende a desobediéncia dos suditos ao poder eclesiastico
quando este nao for o poder soberano, pois nenhum homem ¢ obri-
gado a acreditar e a obedecer a um outro homem, somente porque
este afirma que falou com Deus, seja pelos sonhos, visao, voz ou ins-
piracao sobrenatural. Os homens nao devem profetizar sobre aquilo
que nao lhes foi revelado.

Com esta exposicao, Hobbes, simultaneamente, defende-se de seus
inimigos e os ataca. A analise das profecias nas Sagradas Escrituras
nao retira sua condicao de palavra revelada, evitando que Hobbes
seja acusado de ateu ou de um intérprete que esta desqualificando o
texto biblico; ou seja, Hobbes nao escreve contra os verdadeiros
cristaos, nem a favor dos ateus, a respeito dos quais Hobbes escreve
contra. Além de manter a revelacao da palavra divina, Hobbes
introduz a razao entre os textos sagrados e os leitores destes textos,
exercendo um controle sobre as conseqiiéncias desta leitura.
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