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HEGEL E A EDUCACAO: APORTES PARA PENSAR A
EDUCACAO CONTEMPORANEA

Maria Luisa Bissoto”

RESUMO

O objetivo deste trabalho é analisar consideracdes referentes a Edu-
cacdo — entendida aqui tanto em sentido lato, dizendo respeito a
educacao familiar, comunitéria..., tanto quanto em sentido estrito,
referindo-se a educacao formal ou escolar —, que se encontram
presentes no pensamento hegeliano. O texto se apresenta organi-
zado em quatro partes: num primeiro momento sao apresentadas
as principais idéias que fundamentam a filosofia hegeliana; numa
segunda parte se enfoca, mais acuradamente, a concepcao de Edu-
cacao presente na Filosofia do Direito, uma terceira parte aborda a
idéia de Educacdo enquanto parte do processo de refinamento do
Espirito e, finalizando, se elaboram considera¢des a respeito de como
a educagdo contemporanea se mostra implicitamente influenciada
por idéias e conceitos que tém raizes no sistema filoséfico hegeliano.

Palavras-chave: Hegel, educacdo, contemporénea.

ABSTRACT

The aim of this paper is to analyze referring considerations to the
Education — understood here in such a way in liberal interpre-
tation, in respect to the familiar, communitarian education, as much
as in strict direction, in the formal or pertaining to school education

* Doutora em Filosofia da Educagao pela Universidade Metodista de Piracicaba
e Professora no curso de Formagéo de Formadores para Educagao Profissional
de Ensino Médio.
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to it —, present in the hegelian thought. The paper is organized in
four parts: at a first moment the main ideas about the hegelian
philosophy are presented; in second part it focuses the conception
of Education in “Philosophy of Right”, third part is about
Education while process for Espirit improvement and, finishing,
considerations about how the current education is implicitly
influenced for ideas and concepts that have roots in the hegelian
philosophical system.

Keywords: Hegel, education, contemporary.

I - A filosofia hegeliana: linhas gerais

O cerne do pensamento hegeliano se sustenta na necessidade
de criar uma légica que apreendesse o movimento da vida afastado
de dualismos conceituais: essa l6gica estaria presente na sua con-
cepgao de Absoluto. Essa concepgao de Absoluto se expressa, ganha
projecao, em trés conceitos nao disjuntos e intrinsecamente charne-
ados, centrais na obra hegeliana, que devem ser entendidos como
uma s6 e mesma coisa: razdo, contradigdo e totalidade. Para entender
melhor a questao do Absoluto, ponto de partida para toda a filosofia
hegeliana, consideramos necessario primeiramente voltar, ainda
que muito brevemente, ao pensamento kantiano.

Kant (1724-1804) contraria concepg¢des iluministas, de carater
eminentemente realistas (materialistas), que defendiam a concepgao
de que ha objetos que existem em si, portadores de caracteristicas
que lhes sdo inerentes, apartadas de qualquer relagao intrinseca a
nossa representacao mental; o mesmo se passando com o sujeito
conhecedor, o qual possuiria, entre estas caracteristicas, a “facul-
dade” de conhecer. Kant nega esta separagao S/O, invertendo a
primazia do objeto sobre o sujeito na acao de conhecer: o sujeito é
a fonte de todo saber, saber que s6 existe enquanto prenhe das capa-
cidades e limitagdes humanas de perceber e interpretar racional-
mente o ambiente e as relagdes que neste se estabelecem. Sujeito
que se faz pensante enquanto pensa (Urdanoz, 1991), neste
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movimento, imbricadamente, objetivando o pensado. Movimento
interpretativo que altera a constituicao do real percebido, que em
se constituindo “novo” modifica a relagdo sujeito pensante/objeto
pensado num continuum, incrementando a complexidade dos
conhecimentos assim progressivamente construidos. Movimento
de progressdo cognoscente imanente ao humano e que tem seu
movel na busca pelo pleno conhecimento, por alcangar o objeto
ideal ou Absoluto, aquele nao dependente de nenhuma condigao,
e que permitiria, afinal, o desvelamento da verdade.

Este objeto ideal, entretanto, o fim perseguido do processo
cognoscente, enquanto falseavel pelo aprimoramento e questio-
namentos da experimentagdo e restringido pelos limites e possibi-
lidades da interpretagdo racional, nao serd nunca (talvez) alcan-
cado.

Hegel encampa a figura do incondicionado, do Absoluto, em
seu sistema filos6fico, fundamentando o ato cognoscente como
processo ndo dicotomico, progressivo e especifico do espirito humano,
mas de maneira diversa a Kant: o Absoluto nao esta para o cognos-
cente como algo a ser alcancado, se ndo que se _constitui como o

préprio ato cognoscente em si mesmo. Em Alfred Weber (History
of Philosophy, item 66):

Em Hegel, o Absoluto é o processo em si mesmo; ele ndo
produz movimento e vida, ele é movimento e vida. Ele ndo
excede as coisas, mas estd completamente nelas; nem excede,
de qualquer forma, a capacidade intelectual do homem. Se
entendemos por Deus o ser que transcende a razao humana,
entdo Hegel é o mais ateu dos filosofos, desde que ninguém é
mais enfitico em afirmar a imanente e perfeita “conhecibilidade”
do Absoluto.

“Conhecibilidade” que se efetiva na e pela razao', que nao é

! Razdo é um termo que também se encontra nomeado, na obra hegeliana, como
Idéia Absoluta; sendo também sinénimo de Espirito Absoluto = razdo auto-
consciente. Da mesma forma, Natureza também é representacao de Idéia
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concebida por Hegel como entidade interna, imével e apreensora
de um real pré-existente, mas potencial, essencialmente dinamica.
A razao é movimento, movimento do Absoluto, do Um, do Uni-
versal, fonte de deflagracdo de todas as outras manifesta¢des e
fendmenos humanos. E o que existe, sem o que o humano nao é. E
gracas a razao que o humano se diferencia do estado natural, que
adquire o status de humano, que “sai da forma da possibilidade para
a forma da existéncia”.

O humano, em principio alienado?, “estranho” em seu am-
biente, toma consciéncia deste pelo movimento imperativo da razao
em encontrar e superar as contradicdes surgidas, exatamente, deste
estar no mundo, do por-se em relacdo. As contradi¢cdes sdo impul-
sionadoras de conflitos detonados fundamentalmente por dois
motivos: o traballio — o esforco de conquistar a Natureza — e as
lutas, as guerras, o jogo da dominagio. O des-envolvimento da razao
emerge do movimento de “fazer frente” a essas contradicoes, se
processando pela elaboragao de suposicoes e por auto-oposigao té-

enquanto produgdo do outro de si mesma. A razao esta em mim, como norma e
esséncia do meu pensamento e estd nas coisas, como esséncia e lei de sua evolugao.
Observo, ainda, que o pensamento de Hegel tem uma estrutura circular (totali-
zadora) que faz com que haja muitos termos para definir um determinado
elemento de seu sistema ou um unico termo representando muitos elementos.
Sao como termos hipertextuais, que remetem a diversas aberturas interpreta-
tivas. As defini¢des acima foram extraidas das obras: Hegel, G.W.F., Phenome-
nology of Spirit — prefacio, 1807, versao integral on line e Hegel, G.W.F. Intro-
duccion a la historia de la filosofia, Aguilar ed., 1961. Também Mickelsen, K. Hegel
- Glossary, 2001 e Weber, A. History of Philosophy, 1908).

2 Condigao que se da quando ha um conflito gerado por contradigao entre esséncia
e existéncia (entre Idéia e Espirito). O conceito de alienacdo, em Hegel, estd,
extremamente ligado a religiao cristd, como alias toda sua obra. Neste contexto,
a alienagao é sindnimo de escravidao e opressao, prépria no homem e em
comunidades humanas que nao alcangaram o desenvolvimento do Espirito,
sendo, portanto, incapazes de se auto gerir, é ser indeterminado. Segundo
Urdanoz, T. ( Historia de la Filosofia, 1991) Hegel baseou o conceito de alienagao
na concepgao religiosa judaica, a qual concebe Deus como existéncia apartada
e dominadora; visao que seria propria de povos sofridos, infelizes e oprimidos,
que concebem a graca da vida como dadiva, boa vontade divina, ficando desta
dependente. (frend = separado = entfremdung = alienagao)
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tica a estas, o que tem como resultado novas hipoteses — mais
aperfeicoadas — e, por conseguinte, novas antiteses, numa tensao,
que embora aparente e momentaneamente se dissolva na resolucao
do conflito, nunca é plenamente suprimida.

Em suma, a trajetdria da razao é marcada pela “saida da tese’,
progressao através da antitese, transicdo como sintese, e, como
totalidade estabelecida, o retorno deste postulado para o em si.”
(Heidegger, 1958). Movimento que para se realizar necessita ser
abandonado a si mesmo, o que significa abandonar o pensar a sua
proépria pulsao interna, despido de pré-julgamentos. O fundamental
é que cada momento “superior” de conhecimento preserva em si o
momento anterior, sob este se constitui: assim a totalidade pode
ser vista como produto de todos estes momentos, como “arquite-
tura fractal”; concepcao que se afasta das relagoes lineares de
causa/efeito. Novamente, por Alfred Weber (1908):

O Absoluto, deixe-me dizer, é movimento, processo, evolucao.
Este movimento tem sua lei e seu objetivo. Esta lei e este objetivo
ndo sdo impostos sobre o Absoluto; sdo imanentes a este, sdo o
Absoluto em si. A lei que governa a ambos, pensamento humano
e natureza inconsciente é razdo; o fim para o qual todas as
coisas sdo é do mesmo modo razdo, mas razdo auto-consciente.
Assim, os termos Absoluto e Razao sdo sindnimos. O Absoluto
€ razio, que se torna personificada no homem, depois de passar
através de sucessivos estdgios da vida inorganica e natural.

No processo de volta constante do espirito sobre si, a partir do
embate com a exterioridade, é que o sujeito se produz. E nele que
o ser humano consegue autonomia para erguer-se do estado natu-

* Embora os termos tese, antitese e sintese estejam tradicionalmente associados
ao pensamento hegeliano, o proprio Hegel nunca os teria utilizado. O termo
usado por Hegel era Aufhebung “um termo de arte que em aleméo significa,
simultaneamente, cancelar, preservar e originar”. Tese, sintese e antitese seriam
expressdes cunhadas em 1837 por um comentador de Hegel, Heinrich Moritz
Chalybaus. (Cambridge Dictionary of Philosophy, 1999, p. 368 e Spencer, Llyod
e Krauze, Andrzej, 2001, versao on line)
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ral (animal), para ser livre, ou seja, para vencer seu apego ao
particular, ao seu “objeto de desejo”, sua entrega ao mundo das
sensacOes e impulsos, direcionando-se para além da “primi-
tividade” do meio. Essa caracteristica de libertacao do ser faz com
que o movinento dialético que marca a evolugao da consciéncia/
razao, se torne o principio constitutivo da Vida enquanto impul-
sionador do Espirito. De acordo com Hegel (1961, p.19):

No comego o Espirito, o homem, é ser puramente abstrato,
pura determinabilidade vazia. Ao opor-se ao mundo, a Natu-
reza, enquanto consciéncia e atividade, vai realizando seu con-
tetido, sua nogio. O Espirito nio pode chegar ao conlecimento
de si se ndo através do conhecimento do mundo, de maneira
que a consciéncia que o homem tem do mundo é a consciéncia
de si, a auto-consciéncia.

Esta preocupacdo com a elevacdo do humano, com a libertacao
deste em relacado a vida natural, é o que, no entender desse artigo,

confere auténtico sentido ao sistema filoséfico concatenado por
Hegel. Gostariamos de nos ater um pouco ao exame desta afir-
macao.

Hegel viveu em uma época marcada por movimentos sociais
vigorosos, contestadores da exacerbacdo da racionalidade Ilumi-
nista em detrimento do individualismo dos sentimentos; época mar-
cada pelas idéias das Revolugdes francesa e americana e do surgi-
mento do conceito de povo como realidade determinante, do Bona-
partismo e dentro deste a normatizacao dos direitos e igualdades
individuais, da questao franco-prussiana, dos conflitos e tentativas
de unificacao dos estados alemaes e, para além destes, o incremento
do sentimento do povo germanico como o povo em potencial e do
nacionalismo de forma geral. Epoca também dos albores do
liberalismo, dos estados-nacdo, da industrializacdo dos modos de
producao e das revoltas dos artesdos contra este incremento
tecnologico, da modernidade, enfim...

E é dentro deste quadro que Hegel pensa e desenvolve, gra-
dualmente, seu sistema filoséfico; um sistema que objetivava, em
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seu amago, “resgatar” a “verdadeira” filosofia, forma exclusiva
de capacitar o humano para o “sentir-se em casa no mundo”.

O sistema filoséfico hegeliano foi extremamente influenciado
pelo a) helenismo?, entre outras razodes, por ser o periodo em que
se inicia a concepgao de que a filosofia poderia auxiliar o ser huma-
no a suportar melhor os “embates” com o mundo, com o viver,
sendo também o periodo do florescer das rela¢des cidadao/estado,
representativo, para Hegel, do amadurecimento concomitante-
mente social e intelectual de uma comunidade, b) pela concepgao
romantica monista, segundo a qual ndo ha divisao entre ser e natu-
reza, tudo faria parte de um mesmo Um® e pelo enriquecimento
da concepgao de humano advinda dessa suposigao e c) pelo
pensamento kantiano de valorizagao da razao pratica e, portanto,
moral sobre a razao pura; ou seja, a concepgdo de que a via do
conhecimento tedrico, puro, nao é suficiente para que o humano
alcance a vontade livre, a vontade que o torne ser em si, auténomo,
nao-determinado por qualquer outro fator; e que s6 poderia ser,
enquanto tal, moralmente correto.

No desenvolvimento de sua filosofia Hegel também se apodia
na linguagem, na palavra, no didlogo, no Discurso. O Discurso,
para Hegel, “personifica” a razao, sao uma e mesma coisa. Pelo

* Periodo histérico pelo qual Hegel, como outros intelectuais de sua época, nutria
grande admiragao: a polis grega era a representacio superiormente idealizada
de convivéncia, de administragéo e de desenvolvimento social. Esta admiracao,
ou antes, este reconhecimento ao modo de pensar helénico, pode ser percebido
nas influéncias que os filésofos gregos originarios (principalmente Parménides
— Ser é um e Heraclito — Ser é tornar-se), bem como Platdo e Aristételes,
tiveram no desenvolvimento do sistema filoséfico hegeliano.

> Hegel discordava da concepc¢ao romantica de Absoluto, por esta situar, em seu
entender, o Absoluto como exterior ao humano; um exemplo disto estava em
sua oposicao a concepgao de Absoluto no pensamento de Schelling (1775-1854)
— Absoluto como indiferenciagdo entre S/O e de Fichte (1762-1814) — Absoluto
como Subjetividade ou auto-consciéncia seria ja proprio ao homem: para Hegel
o Absoluto nédo é ponto de partida, mas resultado do processo dialético, do
movimento do Espirito. E, entretanto, apesar desta discordancia, Hegel apoéia,
em muito, a estrutura do seu sistema filos6fico nas idéias de Absoluto
desenvolvidas por estes pensadores, bem como em Kant, como ja dito.
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discurso o humano se diferencia dos outros animais, e se diferencia
por encontrar, na possibilidade do didlogo, a antitese do compor-
tamento violento,que adviria do sucumbir as paixdes, do medo de
prejudicar e/ou de perder a vida, da esfera da necessidade, do
natural. Mais: o Didlogo é o momento de troca entre os homens, é a
discussao que permite a exposicao de idéias e a contraposicao a
estas, é 0 momento de estar em relacao.

Paralela a idéia de que, tal como a linguagem, a humanidade
apresenta outras bases comuns, h4, em Hegel, também a idéia de
verdade: aqui, a verdade é a da existéncia de um mundo harmo-
nioso e ordenado, que s6 nado se revela pela impropriedade da nossa
maneira de concebé-lo/vivencia-lo/constitui-lo. Os dualismos
percebidos pelos seres humanos s6 se constituem falsamente, sdo
reflexos da “miopia” em conceber o real. Sem o discurso, sem o
discernimento filoséfico, ndo resta ao humano nada além do que
viver nessa realidade distorcida.

O exercicio da Filosofia, entendendo-se a esta como Ciéncia,
como precisao de defini¢des e de conceitos, necessarios para firmar,
aclarar e incrementar o discurso, deve se tornar possivel, entdo,
enquanto Ldgica; termo entendido por Hegel como genealogia dos
puros conceitos® ou das categorias. A Ldgica é a via para o rompi-
mento com o mundo dos sentidos, da paixao, do estado natural;
permitindo ao humano alcangar um mundo ordenado, transpa-
rente e harmonioso, no qual as acées podem ser facilmente previs-
tas, concebidas, discernidas e realizadas.

Chatelet (1968, p. 42) assim sumariza a estrutura do sistema
hegeliano:

Projeto a Ciéncia

Prética tedrica constituicdo de um agente, locutor ou es-
crevente, capaz de legitimar seu avango
(da Ciéncia, entendida como Filosofia)

¢ Conceito é entendido, por Hegel, como o “universal que particulariza a si
mesmo; é o pensamento em sua vitalidade e atividade, é Begriff = com(a)preender
(Hegel, 1961).
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Objetivo reduzir a violéncia e mostrar que esta
nao passa de “bobagem, parvonice”

Objeto o Ser

Instrumento a Razdo

Método empirico o Diédlogo

Observe-se, ainda, que este mundo ordenado nao esta situado
no exterior do individuo, como realidade verdadeira e concreta-
mente presente; isto seria voltar a posi¢Oes realistas e dualistas que
se afastam do pensamento hegeliano. Nao, este mundo, que é por
assim dizer a “morada” do Absoluto é — e serda — concebido pelo
humano. Dai a importancia da questdo quanto ao homem “situar-
se em casa no mundo”: disto depende a maneira pela qual o huma-
no conceberad a este, conceber que nao é, em Hegel, idealismo’ puro,
mas mediado, sempre, pela experiéncia, pela atividade humana. E
em assim sendo, o modo como tudo “se junta”, como o pensado e
o real se “fixam”, além de ldgico — enquanto racional ndo pode
ser de outra maneira —, se mostra listdrico e, portanto, coletivo.

Este é outro aspecto importante a ressaltar na obra hegeliana:

a_énfase na contestacdo de um viés fortemente presente no pen-
samento moderno_— a prioridade do individual, do sujeito refle-
xivo e auto-consciente em si e por si. Para Hegel este sujeito, com

seus desejos, crengas e reflexdes, é fruto de uma complexa heranca
cultural e histérica progressivamente evolutiva, constituida, a cada
momento, por uma légica propria, “verdadeira”, enquanto a sin-

7 Idealismo: sistema que nega a existéncia das coisas como exteriores ao pen-
samento. Opondo-se ao realismo, afirma a imanéncia de todo o mundo empirico
a atividade criadora do sujeito pensante. O idealismo alemao, representado
por Hegel, Fichte e Schelling depositava confianca extrema no poder da razao,
na resolucdo da realidade através da atividade pensante e na filosofia como
missédo “salvadora”. O problema central colocado aqui era a questao das relagoes
entre o Absoluto, o divino, o infinito e o finito. Desta maneira, os trés tedricos
aspiraram sempre ao transcendente divino, envolvendo em seus sistemas a
explicagdo racional da religido crista, embora, ao mesmo tempo, sua critica
fosse exatamente no sentido de combater o viés racional do cristianismo
enquanto limitador da liberdade humana. Urdanoz, T. (1991, p.133)
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tese possivel naquele momento: o Espirito do povo. O humano toma
consciéncia do mundo no curso deste desenvolvimento historico,
durante esse vai se auto-descobrindo:

Hegel tentou avangar quanto as afirmacoes dn subjetividade
social sem hipostasiar ou reificar o sujeito, este como que exis-
tindo independentemente das acoes e pensamentos dos indi-
viduos. Este estamento a profunda dependéncia dos individuos
uns dos outros (mesmo para a constituicdo de sua propria iden-
tidade), mesmo enquanto mantém sua independéncia, é um
dos exemplos melhor conhecidos quanto a posigio de Hegel
em referéncia a resolugdo dialética de vdrias oposigoes e antino-
mias tradicionais que jd foram pensadas. (Cambridge Dictiona-
ry of Philosophy, 1999, p. 367)

Filosofia e Hist6ria, deste modo, se fundem como elevacao do
Ser ao Absoluto. A Histdria é, ao mesmo tempo, desvelamento té-
tico, enquanto descortinar da esséncia de um determinado momen-
to e movimento antitético enquanto necessidade de negacao do
Espirito Absoluto; movimento possivel apenas pela Filosofia, que
em sendo Ciéncia, se separa de sua vinculacao de “amiga do saber,
filo-sofia, para ser saber efetivo.” (Heidegger, 2000).

Hegel considera a existéncia de trés fases principais no desen-
volvimento do Absoluto: a) o Absoluto em si mesmo — que é o
problema central da Logica; b) o Absoluto em relacao, a Idéia em
sua existéncia exterior — problema central da Filosofia da Natureza
e ¢) o Absoluto em si e em relacao, a Idéia que involui da existéncia
exterior, voltando para si mesma — problema central da Filosofia
do Espirito. O conhecimento Absoluto® teria sido alcancado pela
filosofia hegeliana.

Cada uma destas trés fases apresenta uma estrutura ramificada
de subdivisdes triddicas, marca caracteristica do sistema hegeliano;
divisao que, longe de ser gratuita ou casual, foi imposta por Hegel

# O Espirito que conhece a si mesmo na forma de Espirito, ou o conhecimento
compreensivo. (Hegel, Phenomenology of Spirit, 1807, versdo integral on line)
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como exigéncia metddica de seu pensamento. De acordo com Urda-
noz (1991, p. 299), esta estrutura triddica representava, para Hegel,
o ciclo da vida humana (algo espelhado no ciclo semente-arvore-
fruto-semente). Ainda, numa interpretacdo mais pessoal de refe-
renciais biblicos, Hegel relacionou o desenvolvimento do Absoluto
a Trindade: o Pai seria a imersao na totalidade vivida enquanto
nao percebida como apartada do real, a vida indeterminada e in-
consciente da crianga; o Fillio, o homem comum, que se desen-
volve no mundo das determinacdes, alienado e “separado de si” e
por fim o Espirito Santo, homem que superou o estado de alienacdo
e volta a totalidade vivida, mas agora conscientemente.

O modelo da Trindade, como acima descrito, é usado na cons-
tituicdo do movimento dialético: a passagem é, sempre como
resultado da contradicao imanente ao Espirito, do ser indetermi-
nado, ou da subjetividade, para o ser particular ou determinado e
daf para o Absoluto ou Totalidade. Em Urdanoz (1991, p. 299):

O dogma da Trindade serve, pois, a Hegel como paradigma
dos trés momentos de sua dialética, ou seja, sua concep¢ao da
realidade una (das Einige), as realidades separadas (die
Getrennten) e a realidade de novo unificada (das Wiederve-
reinigte). E da mesma fonte biblica tomou sobretudo sua temd-
tica do espirito, da vida do espirito ou o infinito como espirito,
que serd central em sua filosofia.

Em suma, o ser humano se refina com o desenvolvimento do
Absoluto, passa a ser consciéncia e liberdade, podendo lidar com
seus semelhantes enquanto iguais, estabelecendo assim leis e limites
para a propria agao, critérios de justica e de convivéncia comunita-
ria. Importante frisar, novamente, o carater progressista do desen-
volvimento humano proposto por Hegel: tanto a consciéncia, como
a liberdade (a vontade, a poténcia, para agir moralimente) ndo estao
postos naturalmente no mundo — sao frutos da evolugdo do
Espirito.

A este processo de refinamento esta imbricada a questao do
dominio; tema que perpassa toda obra hegeliana. Hegel entende
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por dominagdo tudo que se contraponha a livre expressao da
vontade humana — a tirania de governantes, a religido, a escra-
viddo, o desejo individual prevalecendo sobre aquele do social.. —
enfim, tudo que faz frente, que nega esta livre expressao; e que, ao
fazé-lo, transforma a prépria esséncia humana, cultivando-a, levan-
do-a a evoluir até o estdgio da auto-consciéncia, o que transcorre
através de diferentes estdgios: consciéncia estoica, cética, infeliz,
idealista e racional (auto-consciente).

O ser humano é destinado a ser livre; tal afirmacao é para
Hegel estamento. A discussao que lhe interessa nao é quanto a
existéncia da liberdade ou o que esta seja; é outra: Como se procede

a determinacao do sujeito livre ou como evolui a articulacdo entre
a liberdade individual e 0 homem, perante suas relacdes sociais?

2 - A Filosofia do Direito: o aflorar da questdo educacional

Hegel inicia o estudo desta evolugao pelo Direito’. Concebe o
homem como ser desejante (e ser desejante que nao deixa nunca
de sé-lo), pleno possuidor do direito de vontade que lhe permite
adquirir o necessario para a propria sobrevivéncia, com autonomia:
aliberdade do ser individual, a liberdade em si, se configura, assim,
como “direito” de posse. A defesa do direito a propriedade individual
e a idéia de que esta posse determina o estatuto do homem en-
quanto pessoa é marcante no sistema hegeliano; pensador envol-
vido, como ja dito, por todas as idéias de cidadania, nacionalismo
e liberalismo de que era contemporaneo. Esta primeira idéia de
posse se mostra precéria, entretanto, quando se considera o viver
relacional do homem; da contradicdo entre o direito individual de
posse e o da coletividade de individuos com direitos semelhantes
emerge uma mais perfeita manifestacdo do Espirito, da racio-
nalidade, a idéia de contrato. O contrato é caracterizado pelo livre
acordo — pela autodeterminacdo mutua de vontades em relagao
a posse da propriedade — entre proprietarios que se reconhecem

 Liberdade concedida e garantida para todos. (Conforme Weber, A, 1908, a
respeito da defini¢ao deste termo no sistema hegeliano)
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como iguais enquanto pessoas: é a verdadeira esséncia da liberdade
em si enquanto meio mais civilizado de superar outras formas de
resolucao desta contradigao que implicariam, necessariamente, em
violéncia.

Nao que no contrato a violéncia ndo exista, ela surge mesmo
como a sintese deste momento, que trata do rompimento do direito:
aquele que rompe o contrato recebe, como parte do seu direito de
ser pessoa/ proprietario (ao menos potencialmente), puni¢ao'. Tal
tipo de violéncia, entretanto, é entendida como superior aquela
que seria encetada pelos proprios individuos uns contra os outros
no estado de direito natural, ou da posse pura e simples. Aqui a
violéncia é legal, limite de direito coletivamente concebido, tratado
e reconhecido como merecido, imposto como um firm: mostrar que
os caprichos individuais ndo podem ser superiores a ordem coletiva
estabelecida e ndo meio de “ensinar”, de corrigir, o transgressor.

Mas, instintos e desejos domados, legalizados pelos contratos
sociais, o que é do Ser? Como manter a legalidade coletiva de modo
que os individuos desenvolvam, em si, a consciéncia auténoma do
como proceder, daquilo que é correto fazer? Para tanto, o Espirito
da lei, da ordem, deve se tornar ato em cada um: o desejo da cole-
tividade deve coincidir com o desejo individual. Ha assim a entrada
em um outro momento — a moralidade subjetiva (abstrata), que
culmina com a manifestacao da idéia de Bem, pela qual o individuo
se capacita a submeter interesses materiais pessoais a forca do
coletivo e sem a qual a moralidade objetiva, a ética, nao pode existir;
e que se apodia sobre o tripé familia, sociedade civil e Estado.

A importancia da familia — e aqui ja se iniciam as rela¢des do
pensamento hegeliano com a Educagao — é clara: desta depende
a subsisténcia e as relagdes sociais primevas dos individuos. E a

' De acordo com Marias, J. (1967 ) para Hegel a punicdo seria o meio de devolver
ao individuo o seu status de pessoa, perdido quando do ato infracional. Segundo
Urdanoz (1991, p. 366), Hegel defendia a penalidade maxima, a pena de morte,
quando aplicada pelo Estado, que mais do que “guardidao” da vida das pessoas
deveria ter por objetivo trazer de volta a ordem, intimidar e melhorar a
sociedade.
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esfera da subjetividade, do sentimento, em que os direitos (desejos)
individuais e a necessidade de limitacOes a estes sao primeiramente
impostas e internalizadas sob a forma de lei moral, do que é certo/
errado. De acordo com Hegel (1821, Philosoplty of Right, paragrafo
158):

A familia, como substancialidade imediata do Espirito, é especi-
ficamente caracterizada pelo amor, que € o sentimento do
Espirito quanto a sua propria unidade. Assim, em uma familia,
o arcabougo do espirito € ter auto-consciéncia de que a indivi-
dualidade do outro é pertinente a esta unidade como a esséncia
absoluta de si mesmo, no que resulta que nio se estd nela como
uma pessoa independente, mas como um membro.

Subjacente a idéia de ethos familiar esta a questao da proprie-
dade (capital): é na e pela familia que se sustenta e perpetua a
idéia de propriedade, que é, por sua vez, inseparavel da idéia de
ordem, de respeito e obediéncia & autoridade estabelecida, ao asse-
gurar coletivo dos direitos individuais da pessoa/proprietario, da
liberdade e da melhor qualidade do viver que assim se obtém. A
base da familia se estrutura, entdo, em um outro tripé: matrimonio,
patrimodnio e educagio dos filhos.

O matriménio é concebido como amor ético-legal: ndo pode ser
concebido unicamente como contrato, pois ndo seria mais que uma
autorizagdo para o uso reciproco das pessoas envolvidas, implicando
em anulacao da personalidade dessas; nem como episédio estrita-
mente afetivo (isento de razado), dada a importancia que a consti-
tuicdo familiar tem para a constituicdo da sociedade. Ainda, deve
ser essencialmente monogdamico: base moral individual enquanto
ato de fé, amor e coexisténcia miitua acima da subjetividade dos
desejos de cada um e, em paralelo, forma de honrar e forjar, num
carater ordenador/hierdrquico, as institui¢des sociais, de legali-
zacao da prole e de coesao patrimonial.

Devido ao seu veio afetivo, o casamento poderia ser dissolvido
pelo divércio outorgado por terceiros (legal), mas isto deveria ser o
mais obstaculizado possivel, somente para resguardar o direito
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pessoal e nunca como forma de ceder a paixdes exteriores a relacao.
Neste aspecto, o concubinato, bem como a prostituicao, eram conde-
nados por Hegel enquanto simples satisfacdo dos instintos sexuais;
instintos que, no casamento, deveriam ficar em segundo plano,
subjugados a eticidade deste (a razao). O matriménio representa
também a sintese de dois p6los antagénicos/complementares'': o
homem, substancia ligada a lei humana, ao empreendimento, a
aprendizagem, a luta pela manutencao da vida (subsisténcia da
familia e da propriedade) e a mulher espirito ligado a lei de Deus,
aos valores de caridade, piedade, paciéncia... O casamento seria,
dessa forma, antes que a anula¢ao/limitacao dos conjuges, a supe-
racao dessas contradi¢des, a sintese que levaria o casal a atingir
um patamar de vida superior, de maior liberdade, pois tornaria
possivel o viver pleno. Essa sintese teria como seu principal fator
propulsor a existéncia e educagao da prole.

Hegel (1821, Philosophy of right, paragrafo 173) assim funda-
menta a prole como fator de reconciliacao da familia:

A relacio de amor entre marido e esposa é em si mesma nio
objetiva, por que mesmo que seus sentimentos sejan sua uni-
dade substancial, esta unidade ainda ndo tem objetividade. Tal
objetividade os pais primeiro adquirem em seus filhos, nos quais

! Nesta direcdo também... Mulheres sédo capazes de aprender, mas nao so feitas
para atividades que demandem faculdades universais como a mais avangada
das ciéncias, a filosofia, e certas formas de produgao artisitica. Mulheres podem
ter boas idéias, gosto e elegancia, mas ndo podem atingir a Beleza e além. A
diferenca entre homens e mulheres é semelhante aquela entre animais e plantas.
Homens correspondem aos animais, enquanto que as mulheres correspondem
as plantas por que seu desenvolvimento é mais placido e o principio que subjaz
a elas é antes um vago sentimento de unidade. Quando as mulheres assumem
o controle de alguma situacao, esta fica inteiramente entregue & perda, porque
as mulheres regulam suas a¢des nao pelo que é demandado pela universalidade,
mas por inclina¢des arbitrarias e opinides. Mulheres sao educadas — quem
sabe como? — como se respirando as idéias, vivendo, antes que por aquisi¢do
de conhecimentos. A condi¢do de masculinidade, por sua vez, esta marcada
somente pelo esfor¢co do pensamento e muito empreendimento técnico. (Hegel,
Philosohpy of Right, 1821, paragrafo paragrafo 166)
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eles podemnt ver objetificadas a inteireza de sua unido. Na crianga,
uma mde ama seu pai e ele sua mae. Ambos tém seu amor por
eles objetificado na crianca. Enquanto em seus bens sua unido é
corporificada somente como coisa externa, em seus filhos ela é
corporificada de uma forma espiritual na qual os pais sdo ama-
dos e amam.

Firme também é a posicao de Hegel em explicitar os direitos
da prole: direito a vida, a manutengao e educagdo as expensas do
capital familiar comum, a heranca, a nao escravizagao (nao ser
propriedade, nem dos pais, nem de outros) e o trabalho infantil
devendo estar restrito as tarefas comuns.

Em antitese a unidade familiar h4 o entorno social, ou seja, a
anulacao da subjetividade familiar frente ao esfor¢o de enten-
dimento e producdo que cada familia deve fazer para viabilizar,
da melhor maneira possivel, o viver da coletividade. E a manifes-
tacao da sociedade civil. Para Hegel (Philosophy of Right, 1821,
paragrafo 182):

Na sociedade civil cada membro é seu prdprio fim, tudo mais é
nada para ele. Mas exceto no contato com outros ele nio pode
atingir o pleno conjunto de seus fins, e portanto estes outros
sdo metos para o fim do membro particular. Um fim particular,
entretanto, assume a forma de universalidade através da relacio
com outras pessoas, e ele é alcancado com a simultdnea satis-
facdo do bem estar de outros. Desde que a particularidade é
inevitavelmente condicionada pela universalidade, toda a esfera
da sociedade civil é o territdrio da mediacdo onde hd espagco
livre para toda idiossincrasia, todo talento, todo acaso de nasci-
mento e fortuna, e onde ondas de toda pnixdo irrompem, regu-
lada somente pela razio refletida através delas. Particularidade,
restringida pela universalidade, ¢ a tinica posicdo onde cada
membro particular promove seu bem estar.

E importante ressaltar que na Sociedade Civil ja existe embrio-
nariamente a idéia de Estado, como concebida por Hegel. Para
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que essa idéia se concretize é preciso, entretanto, que os momentos
anteriores de manifestacdo do Espirito — a familia e a sociedade civil
— se conciliem em um novo e mais perfeito patamar; aquele em
que a coletividade se impoe a tarefa de zelar pelo coletivo, para além
da defesa dos interesses individuais. O Estado se apresenta enquan-
to imanente a coletividade: as pessoas sao/ estdo intrinseca e obriga-
toriamente ligadas ao Estado. E viver em comunhao s6 é possivel,
no Estado, com sua estrutura eminentemente coletiva, pela trans-
figuracdo do ser humano: de ser de desejo em ser ético, guiado pela
autoridade moral. O Estado é a manifestacdo da razdo em si e
para si, da vontade racional por meio da qual se atinge a liberdade.

E, entretanto, o Estado ainda ndao é o momento de perfeicao
maxima preconizado pro Hegel, aquele em que real e ideal final-
mente permanecerao juntos. O Estado diz respeito somente a uma
faceta do real: a esfera da vida politica. Sob este angulo ainda é
estagio repressor da mente, ja que a esséncia desta é liberdade e
autonomia, ndo podendo, portanto, estar contida em nenhuma
esfera em particular. Continua, assim, o movimento do Espirito
em busca de sua plena realizacao, que se efetivara no momento do
Espirito Absoluto através da Arte — exteriorizagao do Espirito na
forma de intuicdo, na Religido — forma subjetiva de sentimento e
na Ciéncia — forma subjetiva/objetiva de pensamento especu-
lativo; efetivagdo esta impossivel de ser realizada antes ou sem a
histéria evolutiva que a precedeu, pois que sdo imprescindiveis
todas as condigdes, contrariedades e conciliacdes historicas e ante-
riormente desenvolvidas. Em A. Weber, (1908) uma breve retros-
pectiva do caminho percorrido pelo Espirito:

O homem foi, antes de tudo, um individuo (mente subjetiva)
encerrado em seu egoismo nato; entio, emergindo de si mesmo
e reconhecendo a si em outro homem, ele formou uma comuni-
dade, sociedade e Estado (mente objetiva); finalmente, retor-
nando a si, ele encontra no fundo do seu ser o ideal de arte ou
beleza, o ideal religioso ou Deus, o ideal filosofico ou Verdade,
e na realizagio deste triplo ideal, a suprema independéncia a
qual ele aspira: ele se torna Espirito Absoluto.
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Com a constituicao do Espirito Absoluto se chega ao auge da
Verdade. Ideal e real estao conciliados e o homem é senhor de si,
de fato, no mundo. Na opiniao do préprio Hegel seu sistema foi a
sintese, possivel e necessaria, resultante de todas as outras filosofias
anteriormente existentes e, desta forma, representava o fim — en-
quanto auge — da historia da filosofia. Sistema filoséfico que pre-
tendeu descortinar para o ser humano o caminho do desenvolvi-
mento pleno, que analisou, ao longo da Historia da espécie, as
varias transicles e transformacdes ocorridas no curso deste desen-
volvimento e que afirmou, sobretudo, que para alcancar tal plenitu-
de este caminho passava, necessariamente, pela Educacio — coletiva —
do Espirito; tema que serd abordado na proxima parte deste trabalho.

IT - Da educagao no ambito da filosofia hegeliana

Em que pese os varios anos em que Hegel exerceu a profissao
docente, quer como preceptor, professor universitario ou reitor, a
preocupacao com um corpo de métodos e técnicas de ensino que
contemplasse o aprendizado de contetidos académicos, é secun-
déria em sua filosofia.

Na perspectiva hegeliana o Espirito deve ser senhor de si em
seu desenvolvimento, enfrentando exclusivamente por si/em si as
contradi¢cdes e os embates da sua progressao. O conhecimento
académico ndo poderia, dessa forma, se impdr como fundamental
para este desenvolvimento: nada pode guiar, conduzir, o Absoluto.
O valor dos conhecimentos académicos estaria em seus aspectos
intrinsecos, que “provocariam” o desenvolvimento de habilidades
cognitivas e intelectuais, sempre em se considerando o nivel de
desenvolvimento ja atingido pelo sujeito™. E este, deve ser obser-

120 escalonamento dos contetidos escolares em séries subsequentes de comple-
xidade e de acordo com faixas etarias foi usado — e aperfeicoado — por Hegel
em Nuremberg como forma de incrementar o aprendizado dos alunos. Em
seus Discursos sobre Educacgio (1994), ele também incentivava os pais a ndo
retardarem o ingresso dos filhos na escola ja que isto acabaria “atrasando” o
desenvolvimento intelectual dos jovens e seu ingresso nas universidades.
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vado, é um aspecto bastante importante e inovador, pois evidencia,
em termos tedricos, uma proposta para estimular a evolucao —

etariamente graduada — de capacidades mentais por meio da pré-
pria acdo mental.

Assim, o aprendizado de temas relacionados as Ciéncias exer-
citariam, gradativamente, a capacidade de estabelecer correlacoes
e de efetuar julgamentos, pois os alunos lidariam com habilidades
de observacao, analise/sintese, estabelecimento de comparagdes...
Mais importante que o ensino académico, entdo, na constituicao
do Absoluto, é o confronto, via negatividade, do movimento dialético
do Espirito com o Espirito do povo, com tudo que é proveniente da
Razao (e indissociavelmente da Moral), ja elaborado pelo grupo
social no qual o individuo esta inserido. A preocupacao de Hegel
nao é com o desenvolvimento do individuo em si, mas com o desen-
volvimento deste individuo como ser-de-relagio.

A filosofia hegeliana trata da Educacao em sentido amplo,
como face importante da agdo da Consciéncia (Razao) conhecendo-
se a si mesma, tendo como fundo, desde a infancia mais primeira,

o auto-dominar do desejo — da violéncia intrinseca ao ser humano.

O objetivo da Educagao é, congruente a este auto-dominio, o atingir
a libertacao da pessoa do estado natural.

Como serd argumentado na seqiiéncia desse trabalho, a idéia
de formacao de individuos virtuosos® e, interligadamente, de cida-
daos aptos a constituirem um Estado forte, além de ter exercido
forte influéncia na educagao formal e informal, alema e européia,
contemporanea a Hegel, foi, juntamente com a idéia do auto-desen-
volvimento progressivo da razao, a qual é imanente, via de pene-
tracao deste pensamento nas correntes tedricas e nos idearios edu-
cacionais que lhe sido posteriores.

Buscando fundamentar e compreender a questao da Educacao

em Hegel como “domesticacao” necessaria do desejo, sdo a seguir

analisados seus escritos A educagdo das criangas e a dissolugio da

'* Entendendo virtuoso, aqui, como o sujeito pleno pelo auto-desenvolvimento
do Amor racional.
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familia®, seus Discursos sobre educacio e a analise de Peter Kalka-
vage, (1996) em relacao as questdes educacionais presentes na Feno-
menologia do Espirito.

E importante salientar que na 6tica hegeliana os procedimentos
referentes a acdo educacional nao se iniciam quando do nascimento
dos filhos, mas sao principios de formagio social continua, como tais,
devendo ser seguidos por toda sociedade. Neste sentido sao mesmo
anteriores a constituicao do casamento: a familia é a unidade fun-
damental do desenvolvimento — como progressao — da raca, é
estrutura basica no caminhar rumo ao Espirito. E o locus primario
da ruptura com as amarras do desejo individual, tanto para pais
como para filhos, circularmente: o Mal, o a-ser-combatido, é repre-
sentado pela preponderancia da acao, da vontade particular; acao
que deve, antes, estar voltada sempre para o bem estar de todos.

A acao educacional deve recolocar, assim, as mesmas solicita-
¢oes exigidas dos pais quando do casamento: a conformacao ao
papel que cabe a cada um na ordem familiar, o sacrificio do indi-
vidual para o bem coletivo, a redencao pela ampliacdo do Bem
que dai decorre, a supremacia do Amor (racional) enfim; chave
para a remissao do individuo — e da libertacao desse e da coleti-
vidade — do estado natural.

Em A educagio das criangas... Hegel deixa claramente exposta
a idéia de que a agao educativa se estabelece, por exceléncia, no
seio da familia, referindo-se, principalmente, ao estabelecimento
de sentimentos morais — associados a idéia de Bem e de Dever — e
do aprender a subjugar o auto-desejo, o que deveria ser feito nao
através da rudeza, mas pelo vivenciar da afeicdo, da verdade e da
obediéncia, tarefa que na tenra idade cabe prioritariamente, dada
a natureza feminina, 3 mae. De forma nenhuma tal vivenciar desca-
racteriza o principio de uma ac¢do educacional baseada na disci-
plina: os pais tém direito sobre os desejos dos filhos e o dever de
castigd-los quando estes desejos se transformam em caprichos ou
extravagancias. Punicdo que ndo se relaciona a justica: antes é

Y The education of children and the dissolution of family, in Philosophy of Right, (1821),
paragrafos entre 173 e 180.
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para evitar que eles se exerciten em uma liberdade que ainda estd presa
ao estado natural e para instilar o universal em suas consciéncias e desejos
(Philosophy of right, pardgrafo 174).

Nas palavras de Hegel:

Um dos fatores principais na Educagdo € a disciplina, o pro-
posito desta ¢ derrubar o auto-desejo da crianca e assim erra-
dicar seu self puramente natural e sensorial. Nos nio devemos
esperar atingir isto pela mera bondade, desde que esta é somente
o desejo imediato que age sobre os caprichos e extravagdncias
imediatas, ndo sobre raciocinios e pensamento representativo.
Se permitirmos razoes d crianga, deixamos abertura para que
decidam que razoes sio vdlidas ou ndo, e assim fazemos tudo
depender de seus desejos. No que concerne as criangas, a uni-
versalidade e a substdncia das coisas residem em seus pais e
isto implica que as criangas devem ser obedientes. Se o sentinen-
to de subordinagio, produzindo o impulso para crescer, ndo é
colocado nas criangas, elas se tornam radicais e impertinentes.
(Philosophy of Right, part III, ethical life, paragrafo 174)

Acao disciplinar e subjugar de desejos que nao devem, entre-
tanto, ser confundidos com “maldade” , abuso ou dominagdo ex-
cessiva dos adultos sobre as criangas. Como dito na primeira parte
deste texto, Hegel defendeu claramente a nao escravatura infantil,
o acesso da crianca a educagao e a responsabilidade civil dos pais
na criacdo dos filhos. Mais, coloca estes temas como direitos da
crianca. Sua defesa em relacao a nao escravidao dos filhos pelos
pais, e a énfase que coloca no clima de afetividade que deve guiar
as relacoes familiares, é coerente como todo seu sistema filosofico:
o Espirito é livre, toda forma de opressao e de anulagao da pessoa
— e aqui hd outra idéia importante: a crianga é a pessoa (em sentido
juridico) em formagio, devendo ser cuidada para atingir este status
— é contréaria a este movimento.

Novamente em Philosophy of right, part 111, ethical life:

O homem tem que se apossar por si mesmo da posicdo a qual
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ele deve chegar; ele nio estd de posse dela previamente por
instinto. E sobre este fato que se baseia o direito da crianca a
educagio. Os povos sobre um governo patriarcal estdo na mes-
ma posicio que a crianga; eles sio nutridos por depositos cen-
trais e ndo sido considerados como auto subsistentes e adultos.
Os servigos que podem ser demandados das criangas devem
portanto ter a educagdio como seu inico fim e serem relevantes
para tal; elas ndo devem ser fins em si mesmas, desde que uma
crianga em escraviddo estd na mais antiética de todas as situa-
¢oes possiveis. (paragrafo 174)

Para Hegel ha uma necessidade natural da crianga para a edu-
cacao: a crianga “reconhece” sua fragilidade e deseja atingir o tipo
de vida dos adultos. Contesta teorias educacionais® vigentes em
sua época que promulgavam uma educagao centrada em métodos
de ensino mais agradéaveis, que valorizavam o lado infantil (ldico)
dos alunos. No entender de Hegel estes métodos, assumindo que
ha no mundo infantil algo melhor, “prolongavam” a infantilidade
da crianga, obliterando o impulso natural rumo a maturidade,
dificultando sua ligagdo ao mundo adulto e ao mundo do pensa-
mento intelectual, sendo ainda nocivos no sentido de alimentar na
crian¢a uma nogao de vaidade e de superioridade decorrentes de
pertencer a este mundo “melhor”.

A preocupagdo com a questdo do desenvolvimento moral esta
também presente nos Disciirsos sobre educagdo. Nesta obra se encon-
tram as observagcoes hegelianas mais claras a respeito da educacao
formal, pois se trata de uma coletanea que abrange varios discursos
escritos por Hegel quando reitor do liceu de Nuremberg. Profe-

' Um exemplo é o filantropismo, inspirado nas idéias de Rosseau e Locke,
teorizado por Basedow (1723-1790) e que pregava métodos educacionais que
trabalhassem de maneira mais prazerosa, principalmente através de jogos (play
theory). O objetivo do filantropismo era desenvolver a maxima felicidade
para todos os homens através da educacao (in HEGEL: Discursos sobre Educacdo,
p- 08, Lisboa: Colibri, 1994 e Philosophy of Right, paragrafo 175)

¢ Os discursos se referem aos anos entre 1809 e 1815.
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ridos para pais, alunos e comunidade em geral e tratando mais
diretamente da educacao de criancas maiores e jovens os discursos
mostram uma tonica constante em relacao a formagdo moral do indi-
viduo. Este, ao adentrar a vida adulta, se emancipando da familia
e da tutela dos professores, deveria ter ja aprendido a se auto-
gerir, moralmente administrando sua vida de relacao. A escola, que
assumia na Alemanha deste periodo um carédter mais laico e pua-
blico, caberia, como instituicao social do Estado, importante papel
nesta formacao:

Esta nova celebragdo da distribuicdo solene dos prémios (...),
fornece-me a possibilidade de tocar mais um aspecto a ter em
consideracdo num estabelecimento de ensino publico, a saber,
a relacdo da escola e do ensino com a formacao ética do
homem em geral; da natureza desta relagio depende o signifi-
cado e a avaliagdo de vdrias instituicoes e formas de agir nas
mesmas. Na medida em que, como eu jd salientei noutra ocasido,
a disciplina e a eficdcia moral da escola nio podem se estender
a toda esfera de existéncia de um aluno, porque ndo lhe estd
confiada toda esta esfera, essa eficdcia estd, por um lado, limi-
tada; por outro lado, ela ganha uma forma particular, e a escola
torna-se, precisamente devido a essa separagdo, numa esfera
com caracteristicas proprias. (Discursos sobre educagio, p. 58)

O incentivo a formacao moral ndo se deveria se restringir, entre-
tanto, a pregacdo a respeito da moral ou de exemplos de conduta:
a importancia da escola estaria, como ja dito, em seu carater de
negatividade, de antitese, contraposta assim ao ser individual mais
primaério; carater revelado, entre outros, na subordina¢ido do indi-
viduo as normas e disciplina escolar, no convivio social e nos ensina-
mentos a respeito da evolucdo historico/filosofica (cientifica) da
humanidade.

A escola é portanto a mediadora que faz passar o homem do

circulo familiar para o mundo das relagoes naturais do
sentimento (...). Isto €, na escola comeca a actividade da crianca
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a receber, no essencial e de forma radical, um significado sério,
na medida em que deixa de estar a critério do arbitrio e do
acaso, do prazer e da inclinacao do momento; aprende a
determinar o seu agir sequndo uma finalidade e sequndo regras;
cessa de valer pela sua pessoa imediata e comega a valer por
aquilo que realiza, a conquistar para si um mérito. Na familia,
a crianga tem que agir correctamente no sentido da obediéncia
pessoal e do amor; na escola tem de se comportar segundo o
sentido de dever e de uma lei, por causa de uma ordem
meramente formal, fazer isto e abster-se daquilo que de outro
niodo poderia bem ser permitido ao singular. Ao ser ensinado
em comunidade com muitos, aprende a atender os outros, a ter
confianga em outros homens que de inicio lhe sdo estranhos, a
ganhar a confianca em si mesmo na sua relagio com eles, e,
deste modo, a iniciar-se na formacio e na pritica das virtudes
sociais. (Discursos sobre educacdo, p. 61)

Ainda no sentido de consolidar a formagao moral do jovem,
Hegel defendia uma educacao geral e classica, que nao deveria
dissociar o aprendizado eminentemente técnico de uma educagao
humanista — pensar e sentir sdo, na 6tica hegeliana de rejeigdo a
todo dualismo, termos imanentes. Assim, o estudo da musica, da
arte, da leitura dos classicos, inicialmente os gregos e depois os
romanos, representaria o retorno ao solo a partir do qual a huma-
nidade havia primeiramente se elevado, um banho espiritual impor-
tante na constituicdo de uma “interioridade substancial que é mde do
auto-dominio e da prudéncia, da presenca e da vigildncia do espirito”
(Discursos sobre educagio, p. 33). Da mesma forma, como ja dito, o
exercicio de observagao, da capacidade analitico/sintética e de ela-
borar relagées entre diversos elementos, instigado pelo aprendizado
cientifico, favoreceria o desenvolvimento moral pelo exercicio para-
lelo da capacidade de discernimento.

Em relagao ao aprender (o “apossar-se” da cultura) propria-
mente dito ha duas concep¢des complementares a destacar: a de
que ha no aprender um lado mecanico e a de que o aprender é
processo triadico de tese/antitese/sintese. Hegel concebe o lado
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mecénico do aprender (treinos de memorizac¢do) como “algo mais
do que um mal necessario”:

Pois aquilo que é mecinico é o que é estranho para o espirito,
que tem interesse em assimilar o que reside nele de inassimilado,
em tornar inteligivel aquilo que nele ainda é inanimado e em
fazé-lo sua propriedade. (Discursos sobre Educagdo, p. 35)

E o aprender como mais do que recepgao passiva de infor-
magdes, implicando antes na idéia de que aprender é tomar posse
de, transformando, por anulacao e sintese, tanto o novo como o
anteriormente aprendido:

O progredir da cultura ndo pode ser visto como a trangiiila
continuacdo de uma cadeia em que os elementos seguintes se
venham juntar aos anteriores, ainda que tendo-os em consi-
deracdo, mas a partir da sua prépria matéria e sem que este
trabalho de prolongamento se dirija contra os primeiros. Antes,
pelo contrdrio, a cultura tem de ter uma matéria e um objecto
anterior, sobre o qual trabalha, modificando-o e dando-lhe uma
nova forma. (Discursos sobre educacio, p. 34)

Uma ultima observagao referente aos Discursos: estes revelam
a preocupacao de Hegel em fortalecer o desabrochar de uma esco-
larizacao publica alema mais sistemdtica e de melhor qualidade,
preocupacao esta manifesta no enaltecimento da importancia da
escola na formacao dos cidaddaos — e assim do Estado, na valori-
zacao do papel do professor na “guarda” e transmissao da cultura
(cientifica) humana, no incentivo a freqiiéncia dos alunos a escola
e incitando ao entendimento quanto a necessidade de envolvimento
e de colaboracao que deveria existir entre escola e familia, embora
reiterasse que tal parceria deveria, ao mesmo tempo, deixar que a
escola funcionasse com autonomia em relacao aos desejos e crengas
familiares.

Kalkavage (1996) em Hegel’s Desire Logic, analisa a concepgao
hegeliana de educacdo a partir da Fenomenologia do Espirito. Em
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sua visdo essa é a obra em que Hegel aborda, por exceléncia, a
questao da Educacao: nao a educacao do individuo, como ja dito,
mas a educacio da consciéncia em si, da mente universal esforcando-
se para conhecer a si mesma. Devido a importancia de que se
reveste esta obra para o debate educacional, o autor a coloca como
pertencente a um quarteto de grandes obras que tém a Educagao
por tema; as outras trés sendo: A Repuiblica (Platao), Emilio (Rosseau)
e A Divina Comédia (Dante).

Tais obras apresentam, na visdo deste autor, como simila-
ridades:

a) abordagem da educacao sob a forma de mitos — no caso
da Fenomenologia, a histéria de como o Espirito, que é ao mesmo
tempo divino e humano, esforca-se por alcancar o auto-conheci-
mento; b) tratam da questao da libertacio do humano, de como
este é liberto do Mal e da condicao de escravo — na Fenomenologia
é a libertacao da consciéncia do estado natural;c) exploram a rela-
cao entre Razdo e Acdo/Paixao, entre um ser humano que é pen-
sador e, a0 mesmo tempo, ser que atua e sente — relagao represen-
tada, na Fenomenologia, por diferentes tipos humanos, que sao por
sua vez representacdes das varias formas de consciéncia (estoica,
cética, infeliz e romantica), personificando diversos tipos — e esta-
gios — de conhecimento

A Fenomenologia aborda entao a educagao_como 0 modo, como
0 processo evolutivo pelo qual a consciéncia se torna livre, ou “se-
nhora” de si mesma. Trata da histéria da consciéncia do homem
como ser pensante, posto dentro da forma racional. Elevacao do
“divino” potencialmente existente no humano?

No ser humano “pré-educado” (enquanto consciéncia natural,
egocéntrica, ou em si) so existe a certeza da prépria existéncia:
esta enfronhado em uma perspectiva privada de mundo. Por per-
manecer tao estreitamente fechado em sua individualidade, o su-
jeito se coloca em guerra, em estado de animosidade, em relacao
ao meio e com a alteridade (com o que percebe de si pelo movimento
entre o ser e o nada). Tudo o que é sentido é percebido como
revestido de autoridade sobre o eu: 0 meramente dado € investido
de poder. Assim é com o poder de influéncia que as sensagdes
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possuem sobre a tomada de decisao nas agdes humanas. Preso a
sua “materialidade” o humano nao se sente permanente em si: é
dependente, submisso a outrem (e, dialeticamente, a si mesmo).
Este é o nivel mais imediato do desenvolvimento da auto-cons-
ciéncia, aquele em que o homem mnecessita afirmar como ato de
desejo — Eu sou eu mesmo, fim e ndo meio, o todo e nao a parte e
como tal devo ser reconhecido (respeitado).

Estado de ser auto-consciente primevo, que pertence ao reino
do desejo, mas que se constitui como um ser desejante peculiar,
cujo desejo nao se dirige ao impulso de possuir algo ou de atender
a apelos sensoriais: o desejo é de destruir, de provar a propria subs-
tancialidade, de desvendar a relacao entre ser e nada pela conquista
do outro. Conquista que entretanto nunca podera ser total, pois
sem 0 nada como constituir-se como ser? Como o individuo se
saberia se ndo pela negacao? E, antes de mais nada, luta interna do
individuo consigo préprio.

O valor cognitivo que Hegel atribui a caracteristica de
violéncia deste primeiro estadgio da auto-consciéncia é o de que
esta luta interna, que é o desejo de ser reconhecido pelo outro,
representa, de fato, o desejo do auto-conhecimento, o desejo de conhe-
cer a mim mesmo no contexto de uma comunidade humana. E
impulso para a evolugao, para a progressao rumo a outros estigios
de consciéncia: o estado de conflito interno e a violéncia do desejo
marcam o inicio do refinamento — e assim da educacgdo — do
humano.

Luta que s6 arrefece quando o ser, pelo desenvolvimento da
razado, se da conta de que o reconhecimento tao buscado s6 vira
quando o outro for reciprocamente reconhecido, quando houver
o reconhecimento do outro como semelhante a mim mesmo. Esta
é a experiéncia de reconciliacao, de superagao da dissonancia ser/
outro original: o entendimento de que é possivel ser 0 mesmo e o
outro; e que s6 pode ser alcancado pelo uso da linguagem, pela
presenca do discurso racional. O homem educado dia-loga ao invés
de agir violentamente e assim o faz porque se torna senhor de seu
desejo — se expressa, constitui 0 mundo racionalmente. A auto-
consciéncia plenamente desenvolvida torna possivel a mudanga
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na relacao eu/mundo: com o reconhecimento da auto-alteridade
o mundo exterior deixa de ser ameaca, contenda, e permite o estar-
en-casa-no-mundo. O ser racional é aquele que reconhece a duali-
dade do mundo exterior retendo a pureza — o pensar o mundo
como totalidade e nao mais como dissonancia interna de pensa-
mento.

III - Consideragoes finais

Entender a idéia de educagao subjacente a perspectiva hege-
liana é entender que o individuo s6 estard em plenitude quando
chegar a consciéncia de que a verdadeira libertacdo do ser somente
pode existir — por paradoxal que pareca — em seu engajamento e
reconhecimento de sua dependéncia das institui¢cdes sociais
(familia, associagoes civis, estado). Educar é, entdo, o preparar racio-
nal do ser humano para a vida comum, com toda a carga de subor-
dinacdo, mas também de libertagio, que a vida comunal envolve.
Sozinho o homem nao se constitui, entregue ao préprio comando,
¢ barbarie. A “saida” estaria em buscar, mesmo que com o preco
da “imola¢ao” do eu, a vida em comunhao. Tarefa que Hegel nao
tinha em conta por ser fécil, dai toda énfase na necessidade de
aprender a domar o desejo desde tenra idade. Mas sempre tendo
em vista uma finalidade redentora e ndo a subordinagao pela
subordinacao.

Como principal exemplo da influéncia direta do pensa-
mento hegeliano na politica educacional de um pais, pode ser cita-
do os Estados Unidos. O pensamento hegeliano exerceu grande
influéncia na estruturacao do sistema americano de ensino a partir
do final da Guerra da Secessdo: um sistema graduado por faixas
etarias / séries, gradacdo dos niveis de dificuldade em cada série,
“amarrando” a aprendizagem em um esquema de pré-requisitos
que necessariamente deveriam ser vencidos para a passagem para
um nivel mais complexo de pensamento, um incremento no ensino
humanista, através do ensino de artes, musica, poesia... Mas foi
um sistema que utilizou, principalmente, a idéia da educagao como
ferramenta para o aprimoramento do viver coletivo, o que passava,
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necessariamente, por desenvolver no aluno uma atitude auto-
consciente (consentida) de subordinacao as institui¢des sociais. O
ser racional subentendia a aceitagdo de que a ordem coletiva era o
melhor para todos, pois levaria a constitui¢do do viver em um Estado
forte.

A teorizagao e largo uso desta altima idéia, juntamente com a
idéia de que a mente (Razao) se desenvolveria através de estagios
e que este desenvolvimento poderia, de certa forma, ser “estimu-
lado” pelo exercicio de determinadas habilidades cognitivas,
intrinsecamente presentes nos conteudos académicos, foram, em
meu entender, nao s6 nos Estados Unidos, mas em varios paises,
as linhas do pensamento hegeliano que permaneceram mais
marcantes, conduzindo a novas perspectivas educacionais; mesmo
que nem sempre declaradamente associadas ao pensamento de
Hegel.

Perspectivas educacionais — mas também desenvolvidas na
area da Psicologia -as quais se achavam atreladas a concepgao de
que o ser humano ¢é passivel de ser cientificamente “modelado” e
cognitivamente aperfeicoado. E que, por sua vez, “inauguram” a
idéia de uma Educacdo — e de educadores — que teria a responsa-
bilidade de atuar socialmente, devendo continuamente adaptar
técnicas e métodos pedagogicos para atender as demandas de
“melhora” social através da geréncia de formagio do humano.

Em relacdo a educagao brasileira, considero que a vigéncia da
perspectiva positivista ndo criou condi¢des para uma sistematizagao
da educagdo suportada no pensamento hegeliano: a forte caracte-
ristica idealista e a dificil compreensao da obra hegeliana também
devem ter colaborado para a pouca expansao destas idéias no pais.
Entretanto, com o movimento escola novista, algumas facetas do
pensamento hegeliano foram introduzidas no pensamento educa-
cional nacional através das idéias de Jonh Dewey, teérico que
apesar de contestar o pensamento hegeliano foi deste estudioso e
adepto em um primeiro momento. Porém tal analise seria tarefa
que ultrapassaria, nesse momento, o escopo pretendido para este
trabalho.
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