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Pode o mestre ensinar algo através da fala? Uma
analise sobre as obras De Magistro de Santo Agostinho
e Sdo Tomas de Aquino

El6i Maia de Oliveira™
Alonso Bezerra Carvalho ™

Resumo: O presente artigo tem como objetivo investigar nas obras De Magistro
de Santo Agostinho e Tomas de Aquino a possibilidade do ensino através da
figura do mestre e/ou de um agente externo ao discipulo ou individuo. Agostinho
defende a tese da qual s6 Deus ensina e a figura do mestre torna-se apenas como
um auxiliador no processo de aprendizagem para a verdade interior do discipulo,
tese essa formulada através da sua Teoria da lluminacdo. Tomas de Aquino ndo
contradiz completamente Agostinho, mas defende o papel e a importancia do
mestre sobre o tipo de conhecimento que o mesmo pode fornecer ao discipulo,
tendo papel substancial para o processo de aprendizagem para adquirir
conhecimento. Ambos se preocupam em que medida o mestre pode ensinar, o0 que
ensina e como ensina, visando compreender como se da o processo de
conhecimento do ser humano o relacionando-o com a verdade das coisas.
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Pode o mestre ensinar algo através da fala? Uma andlise sobre as obras De Magistro de Santo
Agostinho e Toméas de Aquino

Can the master teach something through speech? An analysis of the works De
Magistro of Saint Augustine and Thomas Aquinas

Abstract: This article aims to investigate in the works De Magistro of Saint
Augustine and Thomas Aquinas the possibility of teaching through the figure of
the master and / or an external agent to the disciple or individual. Augustine
defends the thesis that only God teaches and the figure of the master becomes only
as a helper in the learning process for the disciple's inner truth, a thesis formulated
through his Theory of Enlightenment. Thomas Aquinas does not completely
contradict Augustine, but he defends the role and the importance of the master on
the type of knowledge that he can provide to the disciple, having a substantial role
in the learning process to acquire knowledge. Both are concerned with the extent
to which the master can teach, what he teaches and how he teaches with a view to
understanding how the human being's knowledge process takes place, relating it to
the truth of things.

Keywords: Saint Augustine; Thomas Aquinas; De Magistro; Teaching; Learning.

¢Puede el maestro ensefiar algo a través del habla? Un analisis de las obras
De Magistro de San Agustin y Tomas de Aquino

Resumen: Este articulo tiene como objetivo investigar en las obras De Magistro
de Santo Agostinho y Tomas de Aquino la posibilidad de ensefiar a través de la
figura del maestro y / o de un agente externo al discipulo o individuo. Agustin
defiende la tesis de que sélo Dios ensefia y la figura del maestro se convierte sélo
en un ayudante en el proceso de aprendizaje de la verdad interior del discipulo,
tesis formulada a través de su Teoria de la llustracion. Tomas de Aquino no
contradice completamente a Agustin, pero defiende el papel y la importancia del
maestro sobre el tipo de conocimientos que puede aportar al discipulo, teniendo un
papel sustancial en el proceso de aprendizaje para adquirir conocimientos. Ambos
se preocupan por la medida en que el maestro puede ensefiar, o que ensefia y
cémo ensefia, con el objetivo de comprender como se produce el proceso de
conocimiento del ser humano, relacionandolo con la verdad de las cosas.

Palabras-clave: San Agustin; Tomas de Aquino; De Magistro; Ensefiando;
Aprendizaje.
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Introducéo

O processo educativo e a obten¢do de conhecimento foram durante
séculos compostos de discussdes de natureza filosofica e de preocupacédo
de diversos filésofos, mas foi na modernidade que esse debate tornou-se
objeto de um campo especifico do saber: a filosofia da educacdo. A esse
saber nascente se preocupou em sistematizar ideias, reflexdes e
concepgdes de mundo que tinham no horizonte a formagéo humana. Nessa
perspectiva, ja encontrariamos em Platdo e Aristételes ou até mesmo entre
0S pré-socraticos, um conjunto de estudos que contribuiram para o
esclarecimento de aspectos relevantes da educacdo. (HENNING, 2015;
SANTOS, 2014; MARTINS & PEREIRA, 2014; GHIRALDELLI Jr.
2002).

A filosofia surge na Grécia Antiga, intimamente
ligada a pedagogia. Pode-se afirmar, sem exagero, que
a filosofia nascente é por natureza pedagogica. Assim
podem lidos Platdo e Aristételes. Todavia, séculos,
essa conaturalidade entre as duas manifestaces,
devido ao avanco dos conhecimentos e das
caracteristicas de nossa época e especialmente da
situacdo econbmico-politica, tornou essas instituicdes
auténomas, embora ainda ligadas por lagos de origem
e aspectos éticos e epistemolégicos. Com o
surgimento das ciéncias sociais e humanas, houve um
momento em que até se pensou que se poderia fazer
educagdo sem filosofia. Todavia, esse equivoco
momentaneo parece ja ter sido superado. (SANTOS,
2014, p. 11-12).

Para este artigo, ndo faremos uma andlise do o que se conhece,
discussdo essa de grande importancia para filosofia, para compreender o
que pode ser conhecido, mas fazer uma analise de duas obras filoséficas de
Tomas de Aquino e Santo Agostinho sobre o como se conhece, de maneira
a mostrar as possiveis conexdes entre o pensar filoséfico e a acdo
pedagbgica.
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As escolhas dessas obras e desses autores foram propositais por
acreditarmos na importancia do resgate de autores classicos sobre um
problema filoséfico ainda muito discutido na contemporaneidade. Tanto
Santo Agostinho como Tomas de Aquino foram grandes teoricos de
sistemas filosoficos que, para 0 seu tempo contribuiram com exceléncia
sobre os problemas que se dispuseram a discutir. Nossas referéncias
principais serdo duas obras coincidentemente intituladas De Magistro?, nas
quais os dois fildsofos se propuseram a dissertar sobre o processo de
ensino e aprendizagem.

Santo Agostinho, a Teoria da lluminagéo e a educacéo

Agostinho, nascido em Tagaste em 354 e realizando seus estudos
sobre retérica em Cartago € o mais importante dos Padres da Igreja,
falecendo em 430 de nossa era. (REALE, 2003, p. 81). A filosofia de
Santo Agostinho tem como base a filosofia neoplatbnica de Plotino e
Porfirio, os ensinamentos de Sdo Paulo e do Evangelho de Sdo Jodo. Muito
aspectos da filosofia platbnica também ecoam na filosofia agostiniana,
pois para ele a filosofia antiga € vista como “uma preparacao da alma, util
para a compreensdo da verdade revelada. (MARCONDES, 2007, p. 113).

Platdo, em sua obra Cratilo, apresenta o problema da
convencionalidade do signo, transformado no cerne do didlogo a seguinte
guestdo: como a linguagem poderia contribuir para o conhecimento da
realidade?

Platdo examina duas respostas possiveis a questdo,
levando em conta as posi¢des ja na época tradicionais
entre os filésofos que o antecederam, incluindo os
mobilistas e os sofistas: 0 naturalismo (defendido pelo

! Ressaltamos que o De magistro ndo é uma obra especifica de Tomas de Aquino, assim
como é uma obra de Santo Agostinho, mas apenas a 112 questdo, extraida das vinte nove
questdes que compdem a obra Quaestiones Disputatae de Veritate, de Tomas de Aquino,
que por tratar da questdo do ensino/aprendizado, quando traduzida e publicada
separadamente costuma receber este titulo.
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personagem de Cratilo) e o convencionalismo
(defendido por Hermogenes). O naturalismo
caracteriza-se por defender que ha uma relagdo
natural entre o signo e a coisa significada: o signo
deveria possuir uma natureza comum com a coisa que
significa, contribuindo assim para o conhecimento
desta. O convencionalismo, enquanto alternativa ao
naturalismo, consiste em uma tese mais fraca sobre a
relacdo entre as palavras e coisas, segundo a qual ndo
h& nada em comum entre elas: sdo apenas convengbes
estabelecidas em uma determinada sociedade.
(MARCONDES, 2011, p. 14).

A probleméatica se remete a haver uma “oposi¢do entre a
linguagem e o conhecimento e a visdo da linguagem como fonte de erro”,
0 que faz do dialogo Cratilo um dialogo aporético, pois termina em um
impasse, ja que as duas alternativas que examina revelam-se insatisfatoria.
Mesmo assim, a influéncia que teve na tradicdo filoséfica foi muito
grande, especialmente nos estudos de linguagem em geral.

A tradicdo herdou em grande parte a posic¢éo platénica
acerca da linguagem formulada nesse dialogo, ou seja,
o dilema entre uma concepcao naturalista, que seria
relevantes para o conhecimento mas que ndo se
sustenta, e o convencionalismo, que, embora mais
plausivel e mais proximo da experiéncia concreta da
linguagem, ndo traz contribuicdo ao conhecimento.
(MARCONDES, 2011, p. 15).

Nesse debate, o dialogo é concluido com a necessidade de se
procurar a verdade para além das palavras. Esse posicionamento platénico
tera muita influéncia na obra de Agostinho, da qual ele interpelara: como é
possivel o ser humano atingir o conhecimento verdadeiro, eterno e
imutavel, uma vez que, ele, € um ser mutavel e infalivel? Em uma
reelaboracdo da Teoria da Reminiscéncia de Platdo?, Agostinho elabora a
Teoria da lluminagéo, que analisaremos detalhadamente mais adiante.

2 Cf. Marcondes. 2007. p. 59.
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Agostinho ndo pretende desenvolver uma filosofia sistemética da
linguagem. O que importa para ele € comprovar a presenca de uma
realidade divina no nosso falar e pensar.

Um ponto que se destaca por todo o0 pensamento
agostiniano sobre a filosofia da linguagem € a tese de
que palavras representam sinais [...] Por meio de
um sinal linguistico, o falante aponta uma coisa para o
espirito do ouvinte. Um sinal, portanto, é um objeto
perceptivel que, para além de si mesmo, aponta para
outra coisa. Para conseguir um entendimento, tanto o
falante quanto o ouvinte tm de entender o carater de
sinal de uma palavra. [...] Agostinho se interessa, ndo
pela fungdo substitucional ou seméntica da
linguagem, mas pelo seu efeito constitutivo do
conhecimento. (HORN, 2006, p. 7-8. grifo nosso).

Ao estilo platbnico, o didlogo De Magistro ird discutir a respeito
desse problema filosofico. E um didlogo desenvolvido com seu filho
Adeodato que se inicia com a pergunta chave de todo o dialogo proposto.
A obra é um dos textos classicos da pedagogia por buscar compreender
como se da o processo de ensino e aprendizagem na relagdo com o mestre
e o discipulo. Vejamos:

AGOSTINHO: Que te parece que pretendemos fazer
quando falamos?

ADEODATO: Pelo que de momento me ocorre, ou
ensinar ou aprender.

AGOSTINHO: Vejo uma dessas duas coisas e
concordo; com efeito, é evidente que quando falamos
gueremos ensinar; porém, como aprender?
ADEODATO: Mas, entdo, de que maneira pensas que
se possa aprender, sendo perguntando?
(AGOSTINHO, 1973. p. 323).

Desse pequeno trecho ja destacamos que Agostinho até concorda
com Adeodato sobre a possibilidade do ensino através da linguagem, mas
ndo aceita que através da linguagem possa se aprender algo. E diante dessa
afirmacdo, Agostinho lanca a tese que ird permear toda sua obra e sera sua
defesa: “ja declaro que o fim da palavra ¢ duplo: ou para ensinar ou para
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suscitar recordagdes nos outros ou em nos mesmos.” (AGOSTINHO,
1973, p. 323). No final do capitulo I, Agostinho ja demonstra que o
verdadeiro aprendizado sera o que se encontra no seu intimo, o buscar em
Deus, na alma racional, o chamado homem interior.

Adeodato ainda na intencdo de compreender o papel da palavra
questiona Agostinho ao afirmar que o Mestre “ndo lhes ensinou palavras,
mas, pelas palavras.” (AGOSTINHO, 1973, p. 324). Todavia, Agostinho
refuta: “com as palavras nada mais fazemos do que chamar a atengio;
entretanto, a memoria, a que as palavras aderem, em as agitando, faz com
gue venham a mente as proprias coisas, das quais as palavras sio sinais.”
(AGOSTINHO, 1973, p. 324). Aqui ja aparece a ideia da Teoria da
Iluminacao, como veremos mais abaixo.

A compreensdo até aqui “se volta para a tese de que todas as
palavras poderiam ser entendidas como sinais.” (HORN, 2006, p. 9). E
aqui caminhamos para o capitulo I, onde ele vai abordar o papel da
sintaxe, que constitui elemento principal no ato de ensinar, ou seja, 0 de se
fazer entender para o outro, no caso, o discipulo. Mas como exposto, 0 ato
de ensinar, através das palavras, é na intencdo de rememorar. Enquanto o
som é real, relacionando a palavra dita, nos faz imediatamente investigar a
nossa mente a se buscar um significado para agquela palavra pronunciada,
posto que esta em nossa memoria. Afirmando essa tese, Agostinho encerra
o capitulo II, afirmando: “Podes facilmente reparar que explicaste palavras
com outras palavras, isto €, sinais com outros sinais [...], porém, gostaria
gue, se pudesses, me mostrasses as coisas mesmas de que estas sdo 0s
sinais.” (AGOSTINHO, 1973, p. 326).

Ao longo do capitulo Il até o VI, Agostinho e Adeodato travam
um dialogo estritamente sobre o papel e a funcdo dos sinais, que ndo é
objeto direto da nossa analise, visto que estamos buscando como se da o
processo da aprendizagem. No capitulo VII, por seu lado, Agostinho pede
gue Adeodato faga um resumo de tudo o que entdo foi discutido, e este
aponta que

as palavras nada mais sdo do que sinais e que ndo

pode existir sinal sem significar algo [...] Com isso
ficamos avisados de que: ou se mostram sinais com

Educacéo e Filosofia, Uberlandia, v.35, n.73, p. 27-51, jan./abr. 2021. ISSN Eletrénico 1982-596X 33



Pode o mestre ensinar algo através da fala? Uma andlise sobre as obras De Magistro de Santo
Agostinho e Toméas de Aquino

sinais ou, com sinais, se mostram outras coisas que
sinais ndo sdo, ou entdo, sem sinal podem mostrar-se
as coisas que podemos fazer depois de interrogados:
e, desses trés casos, detivemo-nos a considerar e
discutir  com mais minGcia 0  primeiro.
(AGOSTINHO, 1973, p. 338-339).

O real interesse de Agostinho comeca agora se desenhar atraves do
papel da semantica. Eis a pergunta chave: “em primeiro lugar, dize-me se
‘homem ¢ homem’.” (p. 341). Tal pergunta exprime a intengdo de
Agostinho de apresentar que aquilo que é dito ndo torna o objeto em si
conhecido, pois homem como palavra, de certo, ndo € o homem (animal
racional), mas um composto de duas silabas. Ou seja, a palavra
pronunciada representa a coisa enquanto seu significado, mas ndo sob o
lugar da coisa material. Desse modo, para compreender o conhecimento
real do objeto devemos nos ater ao que é significado, ou seja, 0 objeto real,
e ndo no seu signo (palavra), ficando “estabelecido uma primazia da
realidade em relagdo ao signo” (SPICA, 2010. p. 74) ou, nas palavras de
Agostinho, “desejo, portanto, que compreendas bem que se devem apreciar
mais as coisas significadas do que os sinais.” (1973. p. 344).

Defendendo que a realidade se constitui em hierarquia mais
importante que o signo, Agostinho apresenta que “o conhecimento das
coisas é mais preciso gue os sinais das mesmas. Logo, o conhecimento das
coisas que sdo significadas ha de preferir-se ao conhecimento dos sinais.”
(p. 345). Agostinho comeca a caminhar para um campo mais radical de
pensamento a fim de defender sua tese final, a da existéncia do homem
interior. As palavras comegcam a se apresentar como insuficientes para se
dizer que ha de fato aprendizado por meio delas. Adeodato no capitulo X
ainda ndo consegue compreender como alguém possa aprender sem
alguém se utilizar de sinais para ensinar. Eis que Agostinho expde:

AGOSTINHO: Concordo com isto, mas ndo te parece
que falar é uma coisa e ensinar é outra?

ADEODATO: Certamente, pois se fossem a mesma
coisa ndo se poderia ensinar sendo falando; mas,
porque se ensinam muitas coisas com outros sinais
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além das palavras, quem poderia duvidar dessa
diferenca?

AGOSTINHO: Ensinar e significar sdo a mesma
cousa ou diferem em algo?

ADEODATO: Creio que a mesma.

AGOSTINHO: Fala corretamente quem diz que nés
usamos de sinais (que significamos) para ensinar?
ADEODATO: Sem duvida.

AGOSTINHO: Se alguém dissesse que ensinamos
para usar sinais (para significar), ndo seria facilmente
refutado pela afirmacdo precedente?

ADEODATO: Seria.

AGOSTINHO: Se, portanto, usarmos 0s sinais para
ensinar, ndo ensinamaos para usar 0s sinais: uma coisa
é ensinar e outra coisa € usar 0s sinais (significar).
(AGOSTINHO, 1973, p. 347).

Com esse trecho, encaminhamos para a conclusdo de Agostinho ao
afirmar que nada pode ser ensinado sem os sinais, e que o conhecimento
tem muito mais valor do que os sinais, embora o conhecimento se expresse
através dos sinais. Mas Agostinho retoma a sentenca da possibilidade de
ser aprender algo sem os sinais.

Se aquele espectador fosse tdo inteligente que
compreendesse por completo toda a arte de cacar s6
pelo o que viu, isto j& seria o bastante para
demonstrar, sem mais, que alguns homens podem ser
instruidos sem sinais sobre algumas coisas, se bem
que ndo sobre todas [...] umas coisas podem ser
ensinadas sem sinais, e , consequentemente, é falso
aquilo que ha pouco nos parecia verdadeiro, isto é,
ndo existir nada que se possa mostrar ou ensinar sem
sinais. (AGOSTINHO, 1973, p. 348).

A partir desse momento Agostinho comeca apresentar que as
palavras (verbo) ndo se apresentam nem para que possamos ter
conhecimento de fato sobre tal objeto, ndo sendo elas em absoluto que
estdo aptas a produzir conhecimento. A palavra torna-se subjugada ao
mundo exterior. “Se me for apresentado um sinal e eu me encontrar na
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condi¢do de ndo saber de que coisa é sinal, este nada podera ensinar-me;
se, ao contrario, ja sei de que é sinal, que aprendo por meio dele?”
(AGOSTINHO, 1973, p. 348). Eis aqui a passagem demonstrada que sdo
os objetos que ensinam as palavras. “Em si, palavras ndo ensinam nada
além do seu som.” (HORN, 2006, p. 12).

“Eu ao contrario, ja antes conhecia estas coisas, delas adquiri
conhecimento sem que as ouvisse chamar assim por outrem, mas vendo-as
com meus proprios olhos.” (AGOSTINHO, 1973, p. 349). As palavras
entdo, sdo apenas sinais, ndo possuindo forga alguma de constituicdo de
conhecimento. Cabe a elas apenas a fungdo de lembrar o que ja é
conhecido. O conhecimento é anterior a linguagem. Ha uma necessidade
da palavra estar presa ao seu contetdo para ter sua existéncia. Se conheco,
pronuncio aquilo que vejo, mas se vejo e ndo sei 0 que é, ndo consigo
pronunciar.

Nédo aprendemos nada por meio desses sinais que
chamamos de palavras: antes, como j& disse,
aprendemos o valor da palavra, ou seja, o significado
que estd escondido no som através do conhecimento
ou da prdpria percepcdo da coisa significada; mas ndo
a propria coisa através do significado [...] Se eu, no
momento em que as vejo, por acaso fosse avisado
com as palavras [...], aprenderia uma coisa que ndo
sabia, ndo pelas palavras que foram pronunciadas,
mas pela visdo da prépria coisa, por meio da qual
conheci e gravei também o valor do nome. Pois
guando aprendi a propria coisa, ndo acreditei nas
palavras de outrem®, mas nos meus olhos; talvez
acreditasse também nelas, mas apenas para despertar a
atencdo, ou seja, para procurar com os olhos o que era
para eu ver.” (AGOSTINHO, 1973, p. 350).

3 “Um falante pode, com suas palavras, equivocar-se sobre a realidade de quatro maneiras:
primeiramente, no caso de uma mentira; em segundo lugar, num erro; em terceiro lugar, na
reproducdo sem entendimento de um conteldo; em quarto lugar, numa confusdo de
palavras. Fossemos nos instruidos nas palavras, ao invés de conhecer os prdprios estados de
coisas, nesse caso ndo poderiamos em absoluto notar tal engano de conteudo das palavras.”
(HORN, 2006. p. 13).
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Chegamos ao ponto que Agostinho desconsidera totalmente a
funcdo dos sinais para obtencdo do conhecimento, pois o sinal reconhece o
som da palavra proferida que é captado pela audigdo; a coisa que vier a ser
conhecida é captada pela visdo; e o significado do que é conhecido pelos
sentidos permite questionar de como podemos adquirir o conhecimento
apresentado aos sentidos, ja que a relacdo entre o sinal e a coisa ndo é real?
E aqui avangamos para a sua Teoria (Doutrina) da lluminacao.

A partir do capitulo X1 o De Magistro deixa de ser um diélogo e
torna-se uma exposicao sobre o que Agostinho queria desde o inicio que é
entender o processo de ensino e aprendizagem. Eis que aqui nota-se o
papel da pragmatica, ou seja, da teoria que analisa a linguagem partindo da
interacdo entre a pessoa que fala (falante) e o efeito que sua fala tem na
pessoa que ouve (ouvinte).

O valor das palavras [...] apenas incitam a procurar as
coisas, sem, porém, mostrad-las para que as
conhegcamos. No entanto, ensina-me algo quem
apresentar, diante dos meus olhos ou a um dos
sentidos do corpo ou também a prdpria mente, as
coisas que quero conhecer. Com as palavras ndo
aprendemos sendo palavras. [...] Ao serem proferidas
palavras, é perfeitamente razoavel que se diga que nos
sabemos ou ndo sabemos o que significa; se o
sabemos, ndo foram elas que no-lo ensinaram, apenas
0 recordaram [...] Ndo consultamos a voz de quem
fala, a qual soa por fora, mas a verdade que dentro de
noés preside a prdépria mente, incitados talvez pelas
palavras a consultd-la. Quem é consultado ensina
verdadeiramente, e este é Cristo, que habita, como foi
dito, no homem interior. (AGOSTINHO, 1973, p.
350-351. Grifo nosso).

As palavras nos convidam a buscar a verdade dentro de n6s. Os
objetos externos sdo apreendidos pelos nossos sentidos, mas e a nossa
mente? E as ideias que nela contém? Apenas o Mestre interior, é capaz de
nos ensinar verdadeiramente. E é essa compreensdo da verdade interior
que nos faz compreender a verdade exterior dos objetos. A Unica tarefa da
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linguagem € a de nos incitar a buscar a verdade interior. “O exterior €
meramente apto a nos chamar algo a consciéncia, enquanto a verdade
ensina no ‘interior’ do ser humano.” (HORN, 2006, p. 13).

Diante disso, Agostinho nos apresenta que a verdade nao pode ser
conhecida através dos sinais € nem do mundo externo, da qual derivara a
tese da busca da verdade interior, tese defendida em outras obras, como: A
verdadeira religido e Confissdes. Inspirado em Plotino, ele ja defendia que
0s objetos sensoriais agem sobre os sentidos, ndo escapando a alma que
consequentemente se manifesta, ndo pelo conteddo externo, mas sim do
seu interior, manifestando a representacdo do objeto que é a sensag&o,
dado que a sensagcdo € 0 corpo passivo, ao passo que a alma € ativa.
(REALE, 2003, p. 90).

A sensacdo € s6 o primeiro passo do conhecimento. A alma julga
conhecimento com base racional segundo aquilo que deve ser imutavel e
perfeito. Ora, 0s objetos externos sdo mutaveis e imperfeitos. Assim, de
onde viriam esses critérios que a alma julga ser superiores as coisas? Nao
poderia ser dela mesmo, uma vez que, ela também é mutavel. Portanto,
parece que ha algo superior, acima de nossa mente que age em relacdo a
alma para estipular esses critérios. Essa coisa superior chama-se Verdade.
Essa verdade captada por nds é constituida pelas Ideias, que sdo as
supremas realidades inteligiveis — as rationes intelligibiles incorporales
que rationes. Eis a Teoria da Iluminagéo.

A doutrina de Agostinho sobre a iluminagdo substitui
a doutrina platbnica de anamnese ou reminiscéncia.
Para Platdo, as almas humanas contemplaram as
Ideias antes de encarnar-se nos corpos, e depois se
recordaram delas na experiéncia concreta. Para
Agostinho, ao contrario, a suprema Verdade de Deus
€ uma espécie de luz que ilumina a mente humana no
ato do conhecimento, permitindo-lhe captar as Ideias,
entendidas como as verdades eternas e inteligiveis
presentes na prépria mente divina. (REALE, 2003, p.
91).
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Neste sentido, Agostinho de certa forma promove uma reforma na
filosofia platénica. Por um lado, faz das Ideias os pensamentos de Deus
(como ja haviam feito, embora de modos diferentes, Filon, o0s
Medioplatdnicos, e Plotino) e, por outro, rejeita a doutrina da
reminiscéncia, ou melhor, ele a repensa ex novo. Sobre o primeiro ponto,
essa transformacao se impunha no contexto geral do criacionismo, que esta
na base da doutrina agostiniana. Agostinho insiste no fato de que sé a
mens, a parte mais elevada da alma, chega ao conhecimento das Ideias.

Do que ja foi exposto Agostinho caminhara para expor o papel do
mestre, tematica essa que nos proporcionara a ponte para 0 pensamento de
Tomaés de Aquino. Qual seria entdo o papel do mestre ja que as palavras
nada nos ensinam? Agostinho afirma:

E porventura, os mestres pretendem que se conhegam
e retenham 0s seus proprios conceitos e nao as
disciplinas mesmas, que pensam ensinar gquando
falam? [...], mas quando tivera explicado com as
palavras todas as disciplinas que dizem professar [...]
entdo é que os discipulos vdo considerar consigo
mesmos se as coisas ditas sdo verdadeiras,
contemplando segundo as suas forcas a verdade
interior. Entdo é que, finamente, aprendem; e, quando
dentro de si descobrirem que as coisas ditas sdo
verdadeiras, louvam o0s mestres sem saber que
elogiam mais homens doutrinados que doutos. [...]
Erram, pois, os homens ao chamarem de mestres o
que ndo o sdo [..] e porque, como depois da
admoestagdo do  professor, logo aprendem
interiormente, julgam que aprenderam pelo mestre
exterior, que nada mais faz do que admoestar. [...]
néo se chame a ninguém de mestre na terra, pois o
verdadeiro mestre e Unico Mestre de todos esta no
céu. (AGOSTINHO, 1973, p. 355. Grifo nosso).

Na afirmacdo de Agostinho sdo formadas teses caras para a relacéo
do mestre e discipulo e a relacdo do ensino e aprendizagem e que levara
Tomas a ndo concordar com essa visdo. Em Agostinho observamos uma
“forte desvalorizacdo do valor cognitivo dos sinais linguisticos” e com isso
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advém diversos problemas do papel/funcdo da linguagem e até mesmo
sobre a verdade. (HORN, 2006, p. 14). Uma vez que a verdade se encontra
no interior do homem e ndo ha possibilidade da linguagem para sua
externalizacdo, torna a verdade um local onde ndo se pode ter acesso pela
comunicacao abrindo margem para a nogdo da subjetividade da verdade,
uma vez que eu ndo consiga enuncié-la, e se conseguisse, 0 ouvinte ndo a
captaria. Mesmo se todos estivessem de posse da verdade interior através
da iluminacdo, ela torna-se incomunicével.

O ponto central da obra De magistro se encontra,
contudo, noutro lugar; ele consiste na tese de que, ndo
0s sistemas de sinais, mas somente 0s contedos
intermediados no ‘interior’ sdo de significado
cognitivo.  Agostinho, portanto, combina um
convencionalismo filosofico-linguistico, que acentua
0 carater de imposic¢do de sinais linguisticos, com uma
concepgdo neoplatdnica do acesso imediato aos
objetos inteligiveis. (HORN, 2006, p. 14).

Acerca da mesma questdo, Spica (2010, p.78), afirma:

Ao tirar da palavra o poder de ensinar, Agostinho
reduz também o poder da comunicagdo [..] seria
interessante perguntar a Agostinho se a incapacidade
de expressar nossos pensamentos surge de uma
incapacidade da linguagem ou do proprio
pensamento? [...] pois ndo podemos pensar nada sem
a linguagem [...] no século XX essa nogéo € criticada
por autores como Wittgenstein, e Gilbert Ryle, dentre
outros. Para esses, a linguagem ndo serve
simplesmente como meio de transporte do
pensamento, mas € ja pensamento, ou melhor, &
constitutiva do proprio conhecimento.

Tomas, alinhado com o pensamento aristotélico, admite que por
meio dos sinais 0 mestre causa conhecimento no aluno através da razdo
natural dele, entendendo que 0 processo de ensinar € um movimento que
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vai da poténcia ao ato. Vejamos agora como Tomas de Aquino elabora sua
tese em relacdo ao processo de ensino aprendizagem.

Tomas de Aquino:

Tomés de Aquino é considerado um dos expoentes mais
reconhecidos do periodo escolastico, sobretudo pela influéncia que sofreu
da filosofia aristotélica e menos pela a platénico-agostiniana. E originario
de Roccasecca, no sul de Lé&cio, nascendo ai em 1221. Foi também um
importante discipulo de Alberto Magno, ensinou em Paris, onde foi
agraciado com o titulo de magister em teologia, e em outras universidades
europeias. Faleceu em 7 de margco de 1274, aos 53 anos, quando viajava
para Lyon, por ordem do papa Gregdrio X, precisamente para participar de
um Concilio. (REALE, 2003, p. 212).

No que concerne a sua filosofia da educacédo, ndo faz em sua obra
homdnima a de Agostinho — De Magistro - 0 mesmo desenvolvimento
sobre o processo do ensino e aprendizagem. Ele se preocupa, sim, com a
fungdo dos sinais e como se d& esse processo de mediacdo do
conhecimento, mas de modo mais sucinto que Agostinho. Seu olhar se
dara substancialmente para a compreensdo do movimento da poténcia ao
ato, do conceito de ciéncia, de como o0 mestre pode ensinar
verdadeiramente e até a possibilidade de um auto didatismo.

Diferente de Agostinho, Tomas ndo escreve suas obras em forma
de didlogos, mas sim de uma forma mais sistematica. A maioria de suas
obras é organizada pela chamada quaestio disputata, sendo a esséncia da
educacdo escoléstica. Na universidade ndo bastava mais apenas a
exposicdo dos autores e suas teses, mas sim que Se examinasse
criticamente na disputa. O modus operandi dessas quaestiones é como um
rito pedagdgico. Uma quaestio disputata é dedicada a um tema e dividida
em artigo, que correspondem a capitulos ou aspectos do tema. Primeiro,
enuncia-se a tese de cada artigo, comecando por dar voz ao adversario
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sobre o que pretende defender. N&o era recusado nenhum argumento, pois
assim considerava a tematica sob um angulo universal. O espirito da
disputatio é o espirito da universalidade. (LAUAND, 1999, pp. 16-17).

O De magistro de Tomas segue-se de quatro artigos. Primeiro, se
pode o0 homem ensinar e ser dito mestre ou somente Deus (artigo mais
importante da nossa proposta); segundo, se alguém pode ser dito mestre de
si mesmo (e aqui seria uma tentativa do auto didatismo); terceiro, se 0
homem pode ser ensinado pelo anjo (ndo nos deteremos nesse artigo nesta
questdo); e o quarto artigo, se ensinar é ato da vida ativa ou contemplativa.

No primeiro artigo, sdo apresentados dezoito argumentos
contrarios ao que Tomas pretende defender que resultara na questdo de se
0 mestre pode ensinar ao discipulo e ser dito mestre, contrariamente ao que
Agostinho afirmara em sua obra. Na sequéncia realizaremos uma sintese
dos argumentos contrarios e das respostas que Tomas apresentou e, assim,
captar a esséncia do que ele quer nos mostrar.

Tomas, utilizando-se do argumento de Agostinho, afirma: “se o
homem ensina, ndo o faz sendo por alguns sinais. [...], mas através do sinal
ndo se pode chegar ao conhecimento das coisas”, como ja observamos
anteriormente. Outro argumento ¢ que “ensinar ndo € outra coisa que
causar a ciéncia em outrem. Ora, 0 sujeito da ciéncia é o intelecto; os
sinais sensiveis pelos quais tdo s6 parece que 0 homem possa ser ensinado,
ndo chegam até a parte intelectiva, mas permanecem na poténcia sensitiva.
Por consequéncia, o homem ndo pode ser ensinado pelo homem.” (De ver.
X1 — De Magistro. art. 1).

Novamente ¢ visto em Agostinho que “o homem esta em relagdo a
catedra assim como o agricultor com relagdo a arvore”. O agricultor nédo
faz as arvores, mas as cultiva. Logo, ao homem ndo pode ser dito dador da
ciéncia, mas o que a disponibiliza. Presente também em Boécio, 0
argumento se segue que ao homem cabe apenas ensinar a excitar outro
homem a conhecer; mas quem excita o intelecto para saber, ndo o faz
saber. Logo, um homem néo faz outro homem saber.

Ainda sobre a transmissao da ciéncia, apresenta-se contrariamente
ao entendimento de que ciéncia é a representacdo das coisas da alma e um
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homem ndo pode representar a alma a outro homem, pois essas operacfes
sdo internas, e pertencente s6 a Deus. A ciéncia requer certeza de
conhecimento. Ora, um homem ndo pode produzir certeza por meio dos
sinais sensiveis. Logo, um homem ndo pode ensinar a outro. Agora, Tomas
antes de responder a questdo e de rebater todos 0s argumentos contrarios,
apresenta alguns argumentos que ndo sdo dele, para auxiliar sua posigédo
final. Alicercado na Metafisica de Aristoteles que diz que “é perfeito todo
aquele quando pode gerar semelhantes a si”’, Tomas afirma: “ora, a ciéncia
é certo conhecimento perfeito. Logo, o homem que tem ciéncia, pode
ensinar a outro.” (CAMELLO, 2000, p. 79, nota 8).
A resposta de Tomas apresenta que

a causa primeira, com efeito, pela eminéncia de sua
bondade, confere as outras coisas ndo apenas que
sejam, mas também que sejam causas. [...], as formas
naturais preexistem na matéria, ndo em ato, mas s
em poténcia da qual se passa ao ato pelo agente
extrinseco préximo, ndo apenas pelo agente primeiro.
[...], do mesmo modo se dira também da aquisi¢do das
ciéncias, ou seja, as primeiras que preexistem em nds
algumas sementes das ciéncias, ou seja, as primeiras
concepgdes do intelecto. (De ver. XI — De Magistro.
art. 1).

Ao afirmar que as coisas naturais preexistem em nés, o Aquinate
afirma que preexiste de dois modos: “Primeiro, na poténcia ativa completa,
ou seja, quando o principio intrinseco pode suficientemente levar ao ato
perfeito [...]; segundo, na poténcia passiva, ou seja, quando o principio
intrinseco ndo ¢ suficiente para eduzir ao ato.” (De ver. XI — De Magistro.
art. 1). E desse modo, com maestria, Tomas apresenta a tese da fungéo do
mestre para a aprendizagem,

Quando, pois, preexiste algo na poténcia ativa
completa, entdo o agente extrinseco ndo age sendo o
agente intrinseco, e ministrando-lhe aquelas coisas
pelas quais possa passar ao ato [...], quando, porém,
algo preexiste apenas na poténcia passiva, entdo o
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agente extrinseco € o que eduz principalmente da
poténcia ao ato. [...] A ciéncia, pois preexiste no que
aprender em poténcia ndo apenas passiva, mas ativa;
do contrério, o homem ndo poderia por si mesmo
adquirir a ciéncia. (De ver. XI — De Magistro. art. 1).

E importante notar aqui que Platdo defendia uma visdo que todo
tipo de aprendizado estaria em ato na natureza humana, e Agostinho
seguiria essa linha de pensamento, mas Tomas apresenta que toda forma
de aprendizado estariam em formas de disposi¢fes potenciais, sendo
atualizadas por uma causa eficiente proxima, um agente exterior, como por
exemplo, o professor, e repetidas as agOes aprendidas, posteriormente
habitos com a mediacgao da razdo. (PICHLER, 2008, p. 6).

Nesse ponto Tomas consegue salvar a teoria agostiniana de que
existem Ideias em nds e sdo elas que nos possibilitam um certo
aprendizado, mas também consegue salvar o papel do mestre no processo
educativo e a possibilidade de uma ciéncia auto didata. Percebemos a
distingdo que Tomas faz entre o intelecto tedrico (especulativo) e o
intelecto operativo (pratico), ambos tendo finalidades distintas, o primeiro
visando a operacgdo e o segundo, a verdade. Nesse caso, 0 professor tem
um papel em ambas aquisi¢Ges de ciéncia no discipulo.

Chegando ao fim de sua resposta e deixando claro sua tese, Tomas
diz: “ha dois modos de adquirir a ciéncia; um, quando a razdo natural por
si mesma chega ao conhecimento das coisas desconhecidas [ou seja, a um
conhecimento que ndo possuia] — e tal modo chama-se invengdo
[descoberta]; outro, quando a razdo natural é ministrada externamente
como ajuda [recebe ajuda de fora], e esse modo chama-se disciplina [ou
seja, ensino].” (De ver. XI — De Magistro. art. 1). Nota-se que aqui o papel
do professor é infundir conhecimento ao educando, ndo que 0 mesmo
conhecimento em ato do intelecto do professor seja transferido, mas de
modo pedagdgico, através dos sinais, didatica, etc., se produz um saber
semelhante, conforme o principio metafisico do movimento da poténcia ao
ato. (PICHLER. 2008. p. 7). Pode entdo um homem ser chamado mestre,
pois ensina ao aluno, causando conhecimento no aluno com a atividade da
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razdo natural dele assim como podemos dizer que um médico causa a
satde no doente.

Ao que se segue, mesmo com sua brilhante resposta para a defesa
de sua tese, Tomas refutara cada argumento contrario que foi apresentado.
Ele concorda que o conhecimento nédo se faz pelo conhecimento dos sinais,
mas afirma que se da pelos principios que nos sdo propostos por meio de
alguns sinais. O conhecimento desses principios produz em nds a ciéncia
das conclusdes (causas) e ndo propriamente o conhecimento dos sinais.
Toméas ndo nega o conhecimento ja preexistente, alids, apresenta que o
papel do professor é auxiliar o aluno a chegar nessa conclusao ja existente
nele, pois ndo se encontra em ato completo, mas como em razdes seminais,
isto &, como poténcia, e pelo ensinamento, se faz no discipulo a ciéncia
semelhante a do mestre, levada da poténcia ao ato.

O artigo Il ir& questionar se alguém pode ser mestre de si mesmo.
Como vimos, Tomas da a entender haver uma possibilidade de um tipo de
ciéncia, a da descoberta. Mas serd ela o suficiente para afirmar que alguém
aprende apenas e essencialmente de um s6 modo? Aos argumentos que
vem defender essa concep¢do de autodidatismo, observamos que o
intelecto agente é a causa principal de conhecimento e o mestre apenas
causa instrumental. Logo, o intelecto agente ensina mais interiormente do
gue o homem exteriormente. Mas, uma vez que dizemos que 0
conhecimento estd em ndés por meio dos principios naturalmente
conhecidos pela luz do intelecto agente, é mais provavel o aprendizado e
mais confiavel o que se chega por si mesmo e ndo ensinado exteriormente.
Do mesmo modo, como o médico cura a si mesmo, alguém pode a si
mesmo ensinar. (De ver. XI — De Magistro. art. 2.).

Tomés ndo nega a possibilidade do conhecimento sem a
necessidade de um agente externo para ensinar algo, pois por meio da luz
da razdo podemos chegar a muitos conhecimentos que ndo foram
ensinados externamente, o que podemos nomear como invencdo e/ou
descoberta. Esse procedimento, pelo o que podemos indicar, seria da
aplicacdo do método dedutivo. Todavia, mesmo esse alguém aprendendo
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algo de modo por si proprio ndo deve ser chamado de mestre de si mesmo
OU gue se ensina a si mesmo.
Segundo ele, ha

dois modos como os principios agem nas coisas
naturais [...]; o primeiro é quando o agente tem em si
tudo o que é causado, por meio dele, no efeito; [...]
com efeito existem alguns agentes nos quais preexiste
sendo uma parte daquelas coisas que sdo feitas [...],
donde, como ndo esta em ato o efeito a induzir a ndo
ser em parte, ndo sera perfeitamente agente. O
ensinamento, porém, implica a perfeita acdo da
ciéncia no docente ou mestre; dai que convém que
aquele que ensina ou é mestre tenha a ciéncia que
causa no outro, explicita e perfeitamente, como
naquele que aprende por meio do ensinamento.
Quando, entretanto, a ciéncia é adquirida por alguém
por meio de um principio intrinseco, aquilo que é
causa agente da ciéncia ndo tem a ciéncia a ser
adquirida sendo a parte, ou seja, 0 quanto relativo as
razbes seminais da ciéncia [...], e assim de tal
causalidade ndo pode ser extraido o nome de docente
ou de mestre, falando em nome préprio (De ver. XI —
De Magistro. art. 2.).

Nessa perspectiva, Tomas advoga contra uma posi¢do que estava
presente na tradicdo teoldgica, principalmente na Faculdade de Teologia
de Paris, na qual acreditava-se que o intelecto humano, em relacdo ao
processo de aprendizagem, necessitava da iluminagdo imediata de Deus,
visdo agostiniana vigente na época. (PICHLER. 2008. p. 8.). Tomas ndo
nega a importancia do conhecimento interior e do papel do intelecto
agente, mas também ndo descredibiliza a funcdo dos 0Orgdos e suas
operagdes proprias, como se Deus o0s tivesse criado sem propésito ou se
como os sentidos ndo ajudassem a obtencdo do conhecimento.

Refutando as primeiras colocacGes apresentadas no artigo I,
mesmo 0 intelecto agente sendo causa principal do conhecimento,
diferente do mestre que € causa instrumental, no sujeito ndo preexiste a
ciéncia completamente ao ponto dele conhecer tudo por si; ao ponto de que
quem ensina, cont¢ém de modo completo, o conhecimento, ambos
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iluminados pela razdo natural. Ao passo que da parte do que causa a
ciéncia 0 modo mais perfeito € por meio do ensinamento, “pois o que
ensina, conhecendo explicitamente toda a ciéncia, pode mais
expeditamente induzir a ciéncia do que alguém que é induzido por si
mesmo, pelo fato de que conhece, em generalidade, os principios da
ciéncia em certa comunidade.” (De ver. XI — De Magistro. art. 2.).

Acima foi exposto um argumento que uma vez que 0 médico causa
sua salde, alguém poderia ser mestre de si mesmo. Pensando assim
poderia ser um argumento forte para demonstrar o conhecimento Unico
pelo auto aprendizado. Mas Tomas afirma que “o médico cura enquanto
previamente tem a salide ndo em ato, mas no conhecimento da arte médica;
0 mestre, porém, ensina enquanto tem a ciéncia em ato.” (De ver. XI — De
Magistro. art. 2, ad. 6). Ora, 0 médico nao se cura pelo fato de ter a satde
em ato, pois encontra-se doente, e s6 consegue se auto curar devido ao
conhecimento tedrico, que foi ensinado por alguém. Por essa linha de
raciocinio ndo tem como alguém ser mestre de si mesmo, pois ndo tem
como alguém ter ciéncia em ato e a0 mesmo tempo ndo ter de modo que
possa e precise se auto ensinar.

Quando se fala do objetivo de se ensinar no quarto artigo,
guestiona-se se seria um ato para a vida contemplativa ou ativa. Tomas
apresenta que entre a vida contemplativa e a vida ativa ha distin¢6es entre
si na matéria e no fim. A matéria, na vida contemplativa, seriam as razdes
conheciveis das coisas; ja o fim, a visdo da verdade. Na vida ativa, a
matéria, seriam as coisas temporais e o fim a utilidade para os proximos.
Ou seja, o fim do conhecimento do intelecto ativo sdo as atividades
exteriores, como a pratica das virtudes morais, a politica, por meio da
prudéncia, assim como todas as outras virtudes humanas e o fim do
conhecimento contemplativo é a busca da verdade, a incriada, a
contemplacdo do divino, do principio e fim de todos os entes. (PICHLER.
2008. p.8. ). Ora, se sdo dois modos de conteudos diferentes de
aprendizado, logo sdo duas maneiras também assim de se ensinar. De um
lado, ensinar refere-se a uma determinada matéria, a coisa que se ensina,
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prépria da vida contemplativa; e de outro, ensina-se contetdos a alguém,
ou seja, a transmissdo da ciéncia, prdpria da vida ativa.

Nessa perspectiva, Tomas demonstra que relacionado ao ensino
estamos falando da vida ativa, na qual se ensina, como dissemos acima,
principalmente sobre as virtudes e seus desdobramentos que implica
também, de certo modo, da vida contemplativa, pois como argumentado
pelo proprio Tomads “a ativa precede a contemplativa com relagdo aqueles
atos que, de algum modo, convém com a contemplativa. Quando, porém,
aqueles atos que recebem a matéria da vida contemplativa, é necessario
que a ativa siga a contemplativa.” (De ver. XI — De Magistro. art. 4.).

Consideragdes finais

Exposto brevemente as duas obras de modo significativo a suas
épocas e influenciado respectivamente o pensamento pedagdgico do
processo de ensino aprendizagem, Tomas apresenta uma outra versao
daquela apresentada por Agostinho, da qual “s6 Deus ensina”, uma vez
que a verdade interior é o fundamento das coisas e dos sinais e a for¢a das
palavras tem utilidade em chamar atengdo para as coisas e ndo para 0 seu
ensino, elucidada em sua Teoria da lluminagdo, posicdo essa muito
difundida antes dos escritos do Tomas.

Deus, segundo Tomas, ensina sim no interior do homem, mas néo
anula o aprendizado exterior. Assumir unicamente a visdo agostiniana é
tomar o cristianismo com uma posi¢do muito espiritualista, negando as
potencialidades da criatura, defendida por Tomas. (PICHLER. 2008. p. 9.).
O homem participa da construcdo do seu conhecimento e para
justificarmos essa afirmacdo de uma maneira melhor, encontramos na
Sumula contra os Gentios, no capitulo primeiro, no oficio do sabio,
Tomés, citando Aristételes, deixa claro o papel do sébio, tendo ele a
funcdo de “dar nome as coisas, manda que se chamem sabios aqueles que
se organizam diretamente as coisas e presidem ao seu reto governo.”
(S.c.G. c. I.). Ndo seria esse o papel do mestre? E se sim, ndo lhe cabe,
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uma vez de dado 0s nomes as coisas, e organizarem essas mesmas coisas e
dominarem as virtudes para seu reto governo também ensinar aos

discipulos?

E por fim, no capitulo terceiro da Sumula contra os Gentios
encontramos uma tese fantastica que contempla toda nossa temaética e a
posicdo de Tomas sobre a possibilidade do conhecimento da verdade.
“Existem muitas maneiras de descobrir a verdade”. Essa afirmacdo por si
sO ja nos demonstra o panorama que Tomas quer tracar para justificar as

formas de ensino.

A inteligéncia humana é incapaz, pelas suas préprias
forcas, de aprender a substancia ou a esséncia intima
de Deus. Com efeito, 0 nosso conhecimento
intelectual, conforme o préprio modo da vida
presente, tem seu ponto de partida nos sentidos
corporais, [...] existem em Deus verdades inteligiveis,
as quais sdo acessiveis a razdo humana; em
contrapartida, outras ha que superam totalmente as
forcas da razdo humana. E facil fazer a mesma
constatacdo a partir dos graus de conhecimento que
podemos ter das coisas. [...] € o0 caso que se da com o
camponés, que é incapaz de compreender as sutis
consideragbes da Filosofia. Ora, a inteligéncia dos
anjos supera muito a dos homens (S.c.G. c. I11).

Ora, se temos uma hierarquia de conhecimentos, como se daria a
evolugdo deles? N&o seria através do ensino? Especificamente o ensino do

mestre? Vejamos.

Consequentemente, assim como seria loucura um
ignorante julgar falso o que ensina um filésofo, sob o
pretexto de que ndo o pode compreender, da mesma
forma, e com muito maior razdo ainda, seria para o
homem uma grande tolice julgar falso o que é
revelado pelo ministérios dos anjos, sob o pretexto de
que

a razdo humana ndo consegue descobrir tais coisas
(S.c.G.c. ).
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Portanto, diante do exposto, sustentar a tese agostiniana de que “s6
quem ensina é Deus” é desvalorizar toda a producdo humana de
conhecimento, do qual o homem possui potencialidades naturais para tal
confeccdo, mas sempre de acordo com o projeto divino. Afirmar a
existéncia infusa da graca e do intelecto agente, ndo anula as
potencialidades da razdo natural, que por seus proprios meios aprende,
com o auxilio do mestre, do externo, da fungdo da sua vida ativa, para
viver a vida virtuosa progredindo seu conhecimento para a vida
contemplativa, que tem por seu fim, contemplar a verdade divina.
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