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A FILOSOFIA DEIXOU A CIDADE E ADQUIRIU VIDA PROPRIA:
IMPASSE IDENTITARIO E DESAFIOS CURRICULARES
PARA O ENSINO DESSA DISCIPLINA

Sérgio Pereira da Silva’

RESUMO

Este artigo procura analisar um impasse identitario e curricular da
filosofia, enquanto disciplina académica. Nesse sentido, para com-
preender tal impasse, busca entender, na sua origem, o surgir da
especificidade desta area do saber. Em seguida, critica e problematiza
o afastamento que a filosofia operou em relagao ao cotidiano cidadao
relacionando-o com os dilemas do ensino da filosofia, atualmente.
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ABSTRACT

This article intends, according to its title, to propose a revision of
references for the debate about the identity of Philosophy as area of
knowledge and discipline of teaching. In this way, it looks for Philo-
sophy’s specific question in its origin. Then, criticize the separation
between this thinking and the challenges of social life. This critique
connects both curriculum and identity impasses in this discipline
teaching.
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Consideragdes introdutdrias

A disciplina filosofia, assim como sua area do saber, titubeia
entre a énfase na sua alteridade reflexiva e o vinculo com o contexto
socio-histoérico no qual interfere, ou deveria interferir, e do qual é
fruto. Nao se trata de um impasse exclusivo da filosofia e do seu
ensino. Na Academia, em outras areas do conhecimento, impasses
epistemolégico-curriculares, como o que aqui recortarei sao comuns.
O diferencial é que as demais ciéncias ndo témrevelado interesse em
pensar suas epistemologias, mas tdo somente seus objetos de ané-
lise. )

Esquecerem seus objetos que historicamente problematizaram e
narcisarem-se ou, em vez disso, esquecerem de si préprios como
potencial objeto de andlise nao seriam dois equivocos e riscos
epistemolédgicos aos quais estdo expostos cientistas e filésofos? Ha
discursos em favor de uma “dialética da filosofia”, segundo o qual
seu desafio é problematizar-se e problematizar seus objetos, interfe-
rindo e sendo interferido por eles. Entretanto, ndo tem se materiali-
zado, nos espagos académico-filoséficos, uma fixagao envaidecida
pelo pretenso privilégio de uma perspectiva ou pela exceléncia de
uma alteridade epistemolégica? Neste texto, interessar-me-ei ape-
nas pelos desafios da filosofia e seu ensino sem perder de vista as
demais ciéncias.

Percebo alunos descontentes insistirem em caracterizar o saber
filoséfico de forma estereotipada como algo estranho, erudito, face
aos desafios de suas profissoes, as relacdes sécio-politicas e aos seus
dilemas existenciais. Reclamam que os professores de filosofia per-
dem-se em torno de querelas sobre 0 “sexo dos anjos”, que nao tém
“didatica” na exposicdo de seus contetdos e, até mesmo, que os
profissionais desta disciplina sdo “exdticos, excéntricos e marcia-
nos”.

Tais reclamagdes, perdoando-se os exageros préprios de quais-
quer caricaturas, sugerem que grande parte dos profissionais da
filosofia ndo tem conseguido revelar a estreita relacao entre esta drea
de conhecimento e o cotidiano das pessoas. Também ndo tem busca-
do inteirar-se e usufruir dos avangos do debate pedagégico em prol

70



Educagao e Filosofia, 19 (38) 69-95, jul./dez. 2005

de uma relagao ensino-aprendizagem mais significativa e eficaz, con-
forme analisarei ao longo deste ensaio.

Estas criticas ao ensino da filosofia ou a reflexao filosofica justi-
ficam-se no interior do efervescente debate curricular das altimas
duas décadas' que tem repensado o discurso educacional, o modelo
de homem, cidadao e profissional que a estrutura escolar reproduz,
enfim, repensado o projeto pedagégico da escola e da universidade
brasileiras, no contexto de um mundo em transformacao.

A critica de ser a reflexdo filoséfica excessivamente tedrica e ndo
pratica e o vacilo entre as elaborag¢des légico-teéricas em vez da
inser¢ao nos desafios concretos da vida dos cidadaos tém aidade da
filosofia. Castoriadis (1992) e Vernant (1992) entendem esse fendme-
no como sendo, respectivamente, “tor¢ao” e “ambigiiidade” do pen-
samento filoséfico ja na sua origem. Seria o paradoxo de uma
ontolégica contradicao da filosofia?

Atualmente, este fendmeno revela-se ora através de um utili-
tarismo ou pragmatismo que beira as raias de um senso-comum
vulgarizado, ora uma erudicao estéril, asséptica e pernéstica que,
sob o alibi de alguma alteridade epistemolégica, constréi uma clausura
reprodutora da fragmentacao do saber. Na primeira perspectiva, é
muito comum um discurso “filoséfico” referindo-se aos problemas
imediatos, no limite de sua imediaticidade; na segunda, uma filoso-
fia catedratica, ensimesmada e — por que nado dizer?— epistemo-
logicamente arrogante.

Tal dicotomia foi apropriada pelo senso comum e reforgado o
sentido pejorativo conferido ao adjetivo tedrico. Um maniqueismo
como esse tem sido responsavel pela resisténcia a teoria e pelo culto
a pratica como se nao fossem duas faces da mesma moeda®

! Uma ilustragéo pertinente desse debate curricular s@o as “diretrizes curriculares”
dos cursos superiores que comegaram a ser implementadas no governo FHC e
continuam no atual governo.

2 Sobre isso escrevi (1994:19): Em ”A filosofia da praxis”, Vazquez, sensivel a
critica de Marx e Engels, enfatiza que a interpretagdo que o filésofo faz da rea-
lidade, assim como sua transformagao, situa-se no ambito da praxis, onde se
distinguem e se relacionam a teoria e a pratica.

Vazquez inicia sua andlise afirmando que a atividade filosoéfica transfor-
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Talvez ndo tenha sido o ostracismo filoséfico que motivou a
ironia de Marx e Engels contra Feuerbach, mas o idealismo da filoso-
fia deste, o que na pratica nao difere muito. Marx, objetivando criti-
car o idealismo aleméo, acabou por formular uma discutivel genera-
lizacdo segundo a qual “os filésofos se limitaram a interpretar o
mundo de diferentes maneiras; o que importa é transforma-lo.”
(1991:14). Esta ironia, apesar do contexto que a justifica, refor¢ou, na
cultura académica, sobretudo, a compreensao da filosofia enquanto
atividade distante da vida social, ao mesmo tempo em que desafiou
este saber diante dos acontecimentos historicos.

Se nado eram justas, uma vez que houve, ao longo dos séculos,
muitas contribui¢des concretas e sociais de tantos filésofos, o que
chamei de “generalizacao conceitual” de Marx a filosofia logrou um
constrangimento tal que, desde entao, tem sido muito comum debates
filosoficos referirem-se (quando nao enfatizarem) ao mundo concreto,
de uma maneira perceptivelmente justificativa, como se aquela XI

ma a concep¢ao do mundo, da sociedade ou do homem, mas nao modifica ime-
diatamente nada de real e material. Isto porque a atividade filoséfica é uma
atividade tedrica e ndo pratica. Pode inspirar-se na pratica, objetivar a pratica,
mas ndo é em si pratica. Comenta Vazquez:” A nosso ver, a filosofia, seja como
interpretacdo do mundo seja como instrumento teérico de sua transformacao,
ndo é em si, de modo direto e imediato, praxis.” (1990:206)

Isto porque a teoria em si nédo transforma o mundo, pode contribuir mas,
para isso, tem que sair de si mesma e ser assimilada pela atividade material de
transformagéo a que se destina.

Essas reflexdes de Vazquez revelam que é uma grande injustica o que muitos
intérpretes do marxismo fazem com a teoria, ou seja, colocam-na em oposicéo
simplista a pratica.

A teoria ndo precisa fantasiar-se de pratica e o tedrico envergonhar-se de
sua produgdo. O que vai lhe conferir “status” de revolucionaria ou reacionéria
ndo é sua natureza tedrica, mas a praxis transformadora a qual esta unida. Ora,
se a teoria em si ndo muda o mundo, s6 pode contribuir para transforma-lo
como teoria e, por mais paradoxal que pareca, s6 cumprira sua fungéo pratica
sendo atividade tedrica. )

Mais recentemente (2004) em minha pesquisa sobre a cultura pedagégica no
sudeste goiano, novamente o impasse epistemolégico que dicotomiza teoria x
pratica surge como elemento fundamental na diagnose dos problemas das pra-
ticas de ensino nas escolas do Ensino Fundamental e Médio e nas universidades.
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tese ainda ecoasse, atualissima e incdmoda aos ouvidos dos fil6sofos.

Mas afinal, qual é o “locus” da filosofia: a catedra/ instituicdo ou
a praca ptblica/cotidiano? A formulagao desta pergunta nio sugere
uma dicotomia que precisa ser superada? Se houve algum distan-
ciamento da filosofia em relagdo as questoes das praticas sociais,
quando e por que isso se deu? Finalmente, quais sao os desafios do
ensino de um contetido assim enclausurado?

No sentido de responder a estas questdes, dividirei este texto
em trés momentos fundamentais: o nascimento da filosofia, sua ori-
ginal vocacao para os dilemas da cotidianidade social (cidade); a
“tor¢ao” que se seguiu, momento no qual a filosofia deixou a cidade®
e adquiriu vida prépria e os desafios curriculares para o ensino dessa
area do conhecimento.

Espero que estas reflexdes possam contribuir no sentido de
mostrar que uma aproximagao entre a filosofia e o cotidiano da polis
revelara que o carater interdisciplinar da realidade exige uma meto-
dologia de ensino com natureza similar. A filosofia, assim como
qualquer outra area do conhecimento, prescinde de elementos
hermenéuticos na sua representac¢do da totalidade do real, fato este
que lhe forca uma aproximacao de outros saberes como a pedagogia,
por exemplo.

Acredito que a pertinéncia de uma postura menos enclausurada
e mais aberta as contribui¢cdes das demais formas de saber nao é
desafio exclusivo da filosofia,. Porém, uma analise das publicagdes,
dos congressos e das praticas de ensino dessa disciplina, sobretudo
do isolamento dos departamentos de filosofia das institui¢des de
ensino superior brasileiras, revelara a urgéncia de implementacao de
uma cultura académica para a qual o dialogo interdisciplinar, e a
interface das diversas perspectivas do saber, é mais que uma inten-
¢do de projetos de cursos burocraticamente elaborados.

* O termo cidade tem, aqui, um sentido mais amplo que o urbano, o fisico ou o
juridico. Diz respeito a cidadania, as praticas sociais, ao processo de humani-
zagao, a justica, enfim: a democracia. O leitor que desejar aprofundar este tema
da filosofia, como filha da cidade, e seu posterior afastamento, podera fazé-lo,
mais detalhadamente, em (Silva,2000).
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1. A filosofia é filha da cidade

Quando os mitos e as representagdes nao respondem mais aos
desafios postos pelo existir e agir humanos, quando a indignagao ou
a crise do sentido nos acossa e toda obviedade rui, quando, frageis e
indigentes do conhecimento, espreitamos e buscamos novas referén-
cias, é precisamente ai que a filosofia surge como instrumento da
razao humana na reconstrugao do sentido.

Mais precisamente, quando a suspeita e a divida solapam a
pseudoconcreticidade* sobre a qual se erguem as estruturas de um
grupo social, quando ruem as obviedades, os mitos e as certezas que
sustentam este grupo, enfim, quando o espanto opera seu poder
desconstrutor, os amigos ou amantes da sabedoria 14 devem estar
contribuindo na re-construcgao da cidade.

Assim visualizo e imagino o processo histérico de construgao da
cidade-estado Atenas. Interessa-me, sobretudo, motivagdes, ruptu-
ras e superagoes culturais, econdmicas e sociais. Para tal, apoiar-me-
ei em alguns autores que serao “buscados”, no sentido de sustenta-
rem minha intuigao de que a filosofia é mesmo fitha da cidade. Que,
ainda, surgiu da degenerescéncia da consciéncia mitica e de relagdes
sociais, politicas e econdmicas agonizantes. Tal origem revela seu
fundamental e original compromisso com as questdes da vida ci-
dada.

Ao tecer seu vinculo com a sociabilidade na polis, a filosofia
também assumiu sua historicidade, a medida que promoveu deba-

* Ao mundo da pseudoconcreticidade pertencem:

* — o mundo dos fenémenos externos, que se desenvolvem a superficie dos pro-
cessos realmente essenciais;

— o mundo do trafico e da manipulagao, isto é, da praxis fetichizada dos ho-
mens (a qual ndo coincide com a praxis critica revolucionaria da humanidade);
— o mundo das representacdes comuns, que s@o proje¢des dos fendmenos ex-
ternos na consciéncia dos homens, produto da préxis fetichizada, formas ideo-
logicas de seu movimento;

— o mundo dos objetos fixados, que dao a impressao de ser condi¢bes naturais
e ndo sdo imediatamente reconheciveis como resultados da atividade social dos
homens.” (Kosik, 1989:11)
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tes concretos frente aos desafios especificos daquele momento histé-
rico. O termo “cidade” carece de outros esclarecimentos. Se na anti-
guidade este termo relativo a pdlis tinha um forte sentido ético, atu-
almente, sobretudo a partir de Maquiavel, cindida a relagao ética-
politica®, a expressao “cidade” adquire uma conotagdo politica, em
detrimento da moral.

Talvez por isso, hoje, quando algumas criticas filoséficas proble-
matizam as praticas sociais, via de regra, ndo conseguem furtar-se ao
habito do exclusivo enfoque ético. Fato esse que real¢a a discrepancia
hermenéutica entre essas criticas e outras que se referenciam na
contribuicao de varias dreas do conhecimento que extrapolam a
moralidade.

Quando Sécrates exaltava o cidadao virtuoso pensava em um
individuo construtor da democracia. Este fil6sofo estava mais preo-
cupado em sensibilizar os jovens para a busca do bem, da virtude e
da justica.

O desfecho do drama de Sécrates revelou que o cidadao nao
podeignorar acomunidade, tampouco viver protegido das conseqi-
éncias que suas opgdes morais e politicas significarem. Penso que os
atuais movimentos em prol da cidadania estao, na realidade, recupe-
rando aquela unidade cindida. Lutam para moralizar a vida publica
mediante os critérios da justica, da virtude e da solidariedade.

Entendo como sendo um retorno, feitas as devidas adequagdes
histéricas, ao desejo de democracia préprio da experiéncia da cida-
de-estado grega.

E necessario esclarecer que, quando situo a origem da filosofia,
penso num contexto no qual a discussao em torno da democracia
estava indissoluvelmente ligada a reflexao sobre ética, que decorria
de uma concepgao acerca do que era o “homem”, que, por sua vez,
se inscrevia na ordem geral do Cosmos e dai por diante.

°> Entendo que o “O Principe” de Maquiavel (1998) foi a primeira obra filoséfica
ocidental em que a discussao politica se afasta do moralismo tradicional, parti-
cularmente do mito do Bem Comum. Desde entao, muitas estratégias politicas,
eticamente discutiveis, tornaram-se comuns e passaram a justificar-se por si mes-
mas ou por fins almejados, como que emancipadas de rédeas morais.
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Se admiro tal integra¢ao antropo-cosmolégica, creio que é preci-
so buscar na origem da filosofia sua verdadeira identidade, 14 onde
essa integralidade foi sacralizada, vivida, debatida. Também é neces-
sario compreender as razdes pelas quais ela adquiriu vida prépria,
afastando-se do debate e do compromisso piblicos em torno de um
governo verdadeiramente democratico.

Em Saber e Poder, na experiéncia grega de democracia, Lara (1989b)
afirma que a cidade-estado € “uma instituicdo que encarna a experi-
éncia humana em termos de racionalidade e de liberdade” (p.116).
Este autor compreende que 0 povo grego descobriu sua humanidade
na tarefa politica de criar verdades e valores de convivéncia social:
“Nesse intuito, [0 povo grego] elaborou um tipo de cultura na qual
presenciamos o esfor¢o de proclamar a autonomia do ser humano
frente ao determinismo césmico e histérico.” (Ibid.p.116)

A racionalidade e a liberdade deram-se na passagem de uma
concepgcao sacro-mitologica da existéncia para uma concepgao laico-
racional. O rompimento com a concepgao sacral revela a superagao
da consciéncia mitico-heterénoma.

Surge uma consciéncia que reconhece a capacidade do grupo de
determinar, para si, a prépria lei. Os sinais da emergéncia de uma
consciéncia mais auténoma, social e individualmente falando, coe-
xistiam com o processo de desconstru¢do da sociedade grega mitica.
Sao os primeiros passos de uma democracia, forjados por um pensa-
mento ainda incipiente que conquistava a 4gora. Analisa Lara que

A intencionalidade da lei e a auto-determinagdo dos limites das acdes
humanas ndo somente garantem sua legitimidade como também re-
velam o cardter auténomo da consciéncia do grupo social. Sentir-se
“origem e criador de uma determinada ordem legal é sentir-se no ato
mesmo de criar racionalidades (verdades) e liberdades (valores). Isso
foi o que aconteceu na polis grega. Aqui reside o seu significado
humanistico mais profundo. (Ibid.p. 116)

Criar racionalidades e liberdades é o exercicio filos6fico de cons-

trucdo da autonomia. O grupo social deixa a condi¢ao de expectador,
tornando-se ator de sua histéria.
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Quero ilustrar a ligacao entre filosofia e cidade, mais especifica-
mente com o espago publico, por meio de duas citagdes presentes em
“Ditos e feitos memordveis de Socrates”, em que Xenofonte (1972) reve-
la-se admirado diante dos argumentos dos acusadores de Sécrates.
Sobretudo das dentincias de que Sécrates teria agido contra o Estado
por negar seus deuses, introduzir extravagancias demoniacas e por
corromper os jovens. A primeira citagao:

No mais, Sécrates sempre viveu a luz prblica. Pela manhd saia a
passeio e aos gindsios, mostrava-se na dgora 4 hora em que
regurgitava de gente e passava o resto do dia nos locais de maior
concorréncia, o mais das vezes falava, podendo ouvi-lo quem quises-
se. (1972: 40)

Além desse comentério vir de encontro a minha assertiva de
ser a filosofia filha da cidade, Xenofonte insiste, também, no profun-
do senso pratico e concreto do pensamento e das atitudes de Socrates.
Em vez de dedicar-se a querelas cosmolégicas, tarefa “dos deuses”,
ele preferia os dilemas humanos, os conflitos e desencontros das
relagOes sociais. A segunda citagdo de Xenofonte:

Abstendo-se, ao revés da maioria dos outros filésofos, de dissertar
sobre a natureza do universo, de indagar a origem espontinea do
que os sofistas chamam ‘cosmos’ e a que leis fatais obedecem os fend-
menos celestes, [S6crates] ia a ponto de demonstrar a loucura dos
que vacam a semelhantes especulagbes. Antes de tudo examinava se
eles presumiam ter aprofundado suficientemente os conhecimentos
humanos para se ocuparem de tais assuntos, ou se achavam razodvel
por de parte o que estd ao alcance do homem para intrometer-se no
que aos deuses pertence. (Ibid., p.40)

Justificava-se, do meu ponto de vista, a ira de Sécrates, filé6sofo
cidaddo, contra os sofistas. Primeiramente, estes careciam da virtude
do despojamento, com a qual se filosofa pelo amor a sabedoria e nao
por dinheiro.

Além disso, excluidos da condicao de cidadaos, porque eram
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estrangeiros, pouco interesse eles tinham pelas questdes da cidade.
Bastava-lhes que seus alunos aprendessem a arte da persuasao e do
bem falar. Foram tao criticados pelos filésofos atenienses que estes
sequer os consideravam filésofos.

Uma terceira razao da ira de Sécrates em relagao aos Sofistas diz
respeito ao relativismo do discurso sofista. Para eles, neste mundo
néao ha principios absolutos e universais, mas apenas convencodes que
os homens estabelecem para depois abandonarem. A linguagem, a
moral, a estética e a justica sao conven¢des humanas, portanto, efé-
meras. Poderia a democracia ateniense, fragil porque ainda incipiente,
suportar ou dialogar com o relativismo sofista? Sécrates, pelo contréa-
rio, privilegiava os temas da cidadania e da democracia. Sobre isto,
Xenofonte diz:

Quanto a ele [Sécrates], discutia constantemente tudo o que ao ho-
mem diz respeito, examinando o que é o piedoso e o impio, o beloe o
vergonhoso, o justo e o injusto, a sabedoria e a loucura, o valor e a
pusilanimidade, o Estado e 0 homem de Estado, o governo e o gover-
nante e mais coisas deste jaez, cujo conhecimento lhe parecia essen-
cial para ser virtioso e sem o qual se merece o nome de escravo. (Ibid.,
p41)

Fil6sofo erudito e contemplativo, ou filésofo cidadao como
Socrates? Em cada um de n6s, filésofos, e na Filosofia, como édrea de
conhecimento, este dilema persiste e persistird eternamente. Da
ambigiiidade que nos remete as querelas publicas, na praca publica,
ou nos mantém ao abrigo dos institutos e dos espagos privados,
jamais nos libertaremos, conforme compreende outro importante
analista desse periodo histérico, Vernant:

Dessa ambigiiidade que marca sua origem a Filosofia grega talvez
jamais se tenha libertado inteiramente. O fil6sofo ndo deixard de
oscilar entre duas atitudes, de hesitar entre duas tentacdes contrdri-
as. Ora afirmard ser o unico qualificado para dirigir o Estado, e, to-
mando orgulhosamente a posi¢do do rei-divino, pretenderd em nome
desse ‘saber’, que o eleva acima dos homens, reformar toda a vida
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social e ordenar soberanamente a cidade. Ora ele se retirard do mun-
do para recolher-se numa sabedoria puramente privada; agrupando
em torno de si alguns discipulos, desejard com eles instaurar, na ci-
dade, uma cidade diferente, @ margem da primeira e, renunciando a
vida piblica, buscard sua salvagdo no conhecimento e na contempla-
¢do. (1992:41-42)

Entretanto, entendo que, apesar desta “ambigiiidade” ter se re-
velado ao longo de tantos séculos de pensamento filoséfico, é impor-
tante ter, como professor, ou mesmo fil6sofo, uma atenta vigilancia
no sentido de ndo sucumbir as “tentagdes” de uma insercao presun-
cosa e equivocada na vida da cidade. Insercdao que exclui outras
formas de saber. Tampouco um afastamento do espaco ptblico que
arvore uma perspectiva privilegiada (porque totalizante) e superior
as demais perspectivas.

Em outras palavras, devo admitir a ambigiiidade, porém negar
a dicotomia filésofo contemplativo x fil6sofo cidadao. A dicotomia
mantém o individuo no nivel da simples negacdo. A ambigtiidade,
por sua vez, revela a contradi¢do possibilitadora de uma sintese:
uma filosofia que contempla problematizando, interferindo. Sécrates,
mais que qualquer outro filésofo, soube lidar com os riscos desse
saber na sua plenitude e na sua especificidade.

2. A filosofia ignorou a cidade e adquiriu vida propria.

Dizer que a filosofia deixou a cidade ¢, no minimo, uma afirma-
¢do polémica. Uma tematica assim tdo provocadora pode engendrar
décadas ou séculos de debates. Necessito, pois, de recortar meu
enfoque face as dimensdes e prop6sitos deste ensaio. Privilegiarei
aspectos que, posteriormente, adequar-se-do ao debate curricular,
mais especificamente aos desafios do ensino da filosofia, enquanto
disciplina académica. E o que revelam as praticas de ensino da filo-
sofia, nos dias atuais?

Tem sido pratica comum de muitos profissionais do ensino
manter a filosofia refém dos espac¢os académicos, escolares, entretida
com suas especulacées e seus labirintos logicos, como se estes se
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justificassem por si s6, pelo prazer de decifra-los. Equivale a ensinar
afilosofia a revelia das praticas sociais, dos debates ptblicos, ou seja,
da “politica”.

Este afastamento das causas sociais é préprio dos defensores da
filosofia enquanto “saber puro”, cuja alteridade gnosiol6gica lhe con-
fere exceléncia, distingao e superioridade em relagao aos demais
saberes. Créem que basta abordarem a cidade enquanto objeto de
analise, referéncia para debates, laboratério de pesquisas.

Quando a “reflexao” filosé6fica mantém-se no nivel do discurso
pernéstico, ndo somente a cidade, palco da pratica humana, é esque-
cida. As demais formas de saber, as outras ciéncias, sobretudo aque-
las de aplicagdo e interferéncia nas relagdes sociais concretas, tam-
bém o séo.

Na realidade, trata-se de um desprezo pelo cotidiano, pelos
desafios da vida material. Desprezo este que revela um culto & idéia,
a légica, a metafisica no seu sentido mais pejorativo, qual seja, o de
interpretacao nao-histérica, nao-revolucionaria. Eis porque, na mi-
nha avaliacdo, assim como outros, o ensino da filosofia tem sido
implementado a revelia do debate pedagégico atual.

Uma andlise da grade curricular e da metodologia de ensino
desta disciplina, revela contetidos inadequados e posturas metodo-
légicas superadas® no manejo de sala. Significa dizer que muitos
professores ainda insistem nas seculares férmulas de transmissao de
conteado, em nome do “rigor”, muito a maneira da Pedagogia Tra-
dicional; outros, pelo contrério, ainda implementam préticas de en-
sino espontaneistas ou de um criticismo romantico, quando nao sen-
so comum, julgando serem porta-vozes da democracia e de perfor-
mances politicamente corretas no espago educacional.

® A pesquisa de campo presente na Dissertagdo “filosofia no Ensino Médio: a
questdo do conteado”, Mestrado em Educacéo Brasileira, UFU,1994, autoriza-
me a afirmar que o cotidiano do ensino desta disciplina, no Ensino Médio, ca-
racteriza-se, sobretudo, pela dicotomia citada. A pesquisa do mesmo autor, em
sua tese de doutorado (2000), sugere que algo semelhante ocorre com o ensino
da filosofia, no Ensino Superior. Analisando o ensino da disciplina Filosofia da
educagio, Albuquerque (1996) também chama atengao para estes problemas
curriculares e metodolégicos do ensino da filosofia.
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Algumas vezes, os professores fazem da aula de filosofia uma
catarse para si mesmos, um devaneio filoséfico didaticamente inade-
quado e socialmente inGtil’. Falta, em muitos casos, uma sensibilida-
de interdisciplinar, possibilitadora de um dialogo capaz de elucidar
e “des-cobrir” as tendéncias e praticas pedagégicas que tém avanga-
do nos desafios do ensino e da aprendizagem, enfim, do curriculo.

Albuquerque (1996)?, ao analisar a aplicagao da analise filoséfica
no campo da pedagogia, faz uma contundente critica ao “filosofismo”.
Segundo ela, na maioria dos departamentos de filosofia, ha uma
énfase no aspecto filoséfico da disciplina filosofia da Educagao e uma
secundarizagdo do aspecto pedagégico. A autora cré que esta assepsia
tematica e curricular se apéia numa cultural hierarquia das discipli-
nas e dos campos de saber, na qual os saberes teéricos sao mais
valorizados que os saberes praticos, aplicaveis. Revela que os profis-
sionais abordados em sua pesquisa, indiferentes a uma eventual
identidade desta disciplina, preferem organizar tematicamente seus
cursos a partir dos investimentos pessoais da sua formagao académica.

Assim, o curriculo da disciplina acaba por ser uma re-apresenta-
¢do da pesquisa de mestrado ou doutorado do professor. Revela,
ainda, uma maior preocupagao do professor com acumulagao de
“capital especifico”® relativo a sua produgao intelectual, em vistas de
sua carreira académica. A atividade “filos6fica”, deste modo, ao in-
vés de contribuir para a compreensao do cotidiano da cidade, acaba
por favorecer interesses coorporativos dos departamentos, ou dos
profissionais individualmente.

7 Muito se fala a respeito da ontolégica inutilidade da filosofia. Quando utiliza-
mos o adjetivo “initil”, neste ensaio, ndo intencionamos cobrar da filosofia uma
aplicacao pratica direta. A filosofia é uma atividade teérica, como ja foi enfa-
tizado neste texto. Sobre a questdo da “utilidade” da filosofia, ver ainda Japiassu
(1997:183) e Chaui (1994: 18).

8 ALBUQUERQUE, Maria Betania B. (1996) Disserta¢do de Mestrado defendida
na UFMG.

° Dizrespeito aos investimentos (publica¢des, pesquisas etc.) feitos pelo profissio-
nal num campo de saber especifico. O profissional acumula méritos académicos
e profissionais através dos quais ele se posiciona, hierarquicamente, nos dife-
rentes niveis: municipal, estadual, nacional ou internacional, e segundo os quais
ele tera compensacdes simbdlicas, econdmicas e politicas.
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Japiasst (1997) também critica o corporativismo epistemolégico
que se instalou nas universidades brasileiras e, mais especificamen-
te, nos departamentos e cursos. Considera os primeiros “feudos”
sem portas nem janelas, “incrustados nessas institui¢des mais ou
menos esclerosadas, que sao as universidades” (p.172), ambiente no
qual a filosofia adquire vida prépria.

A universidade, assim organizada, torna-se uma corporagao a
servigo do carreirismo académico, insensivel a interdisciplinaridade
do saber humano e indiferente a cidade. O saber filoséfico, deste
modo, ndo consegue esquivar-se do idealismo estéril porque se pre-
tende “saber puro”, ndo histoérico.

Do meu ponto de vista, distante da cidade e de seus desafios, a
filosofia é retérica de entretenimento, “perfumaria” e ornamento
supérfluos e institucionalizados, préprios de uma “aristocracia” in-
telectual decadente que nao abre méao do prazer solitério, 16gico-
tedrico.

Nesse sentido, Japiasst insiste que o filésofo deve ser, na préti-
ca, uma espécie de “guardido do sentido” da aventura humana, aten-
to aos desdobramentos das rela¢des sociais, na cidade. Critica o
metédico exercicio da disciplinarizacdo do pensar filoséfico, quei-
xando-se de que a filosofia tornou-se refém dos departamentos e da
academia, tornou-se cativa de uma estrutura que prioriza a histéria
da filosofia, em vez do cotidiano “filosofavel”. Comenta este autor:

Quando afirmamos que o filosofo se bitola todas as vezes que limita
suas fungoes a de servidor obtuso de sua propria ‘disciplina’ ou d de
um subordinado servil das formas cientificas de conhecer, estamos
desejando que a filosofia saia de sua letargia ou torpor em que even-
tualmente se encontra, a fim de que tenha condigbes de redescobrir-
se a si mesma para ndo mais ver o mundo através da ‘caverna’ aca-
démica em que tentaram aprisiond-la ou que ela mesma escolheu para
morar e, assim, fugir da realidade do mundo. (1997:130)

A clausura da filosofia em seus espacos educacionais pode

significar um funcionamento “purista” de uma corporagao que
despolitizada, porque distante da cidade, corre o risco de perder-se
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na tecnicidade de seus espacos de pesquisa ou na burocracia curricular.

O obsessivo e nostalgico empenho de “salvar” a identidade da
filosofia, como pensamento “puro”, nao histérico, nao cultural, tem
logrado posturas corporativas (no sentido negativo)?® em vez do
didlogo, da abertura epistemolégica e interdisciplinar, préprios de
um saber da e para a cidade.

Além de Albuquerque e Japiasst, as reflexdes de Moraes, ana-
lisando o discurso filos6fico no campo educacional, vém de encontro
ao que enfatizei neste ensaio. Afirma este autor:

Discurso de articulagoes, o educacional exige que o discurso filosofi-
co se abra a articulacdes. Mas o que se tem visto € que, ao purismo
filoséfico, articular aparece como sinénimo de ceder, e ceder é a lti-
ma coisa que ele é capaz de admitir, principalmente (como no caso de
muitos mas ndo de todos, é claro) alguns fildsofos agarram-se ao
purismo como uma forma de distanciamento do cotidiano e de
autoprotegio com respeito as instabilidades vitais, as quais parecem
existir apenas no siléncio dos museus. Afinal, quando se quis que a
filosofia fosse um “amor a sabedoria” nao se imaginou que ela um
dia pudesse vir a preferir ser uma espécie de exercicio esquizéide de
erudigio. (1989:124)

Se penso que a filosofia é uma reflexdo histérica sobre objetos
igualmente histéricos, concretos, os equivocos dos profissionais des-
sa area do conhecimento, aqui apontados, tanto quanto das demais
formas de saber, inscrevem-se, dentre outras razoes, no interior de
toda uma crise da subjetividade.

O narcisismo epistemolégico, a resisténcia ao didlogo com ou-
tros saberes, o exibicionismo ilustrado pelos discursos perndsticos
que sdo atribuidos a filosofia, ou mesmo a outras dreas do conheci-

!¢ Entendo que o corporativismo tem duas faces que chamo de “positiva” e “nega-
tiva”. A primeira, representa a luta de uma categoria pelos seus interesses, sen-
sivel a sociedade como um todo. A segunda, por outro lado, representa a luta de
uma categoria pelos seus interesses, a revelia dos interesses comuns da socieda-

de.
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mento sdo, também, funcionamentos psicolégicos e politicos dos
sujeitos e individuos culturais na construcao de suas identidades e
dasidentidades dessas areas do conhecimento, numa relacdo dialética.

Portanto, mais que uma psicanalise da filosofia ou de outra drea
do conhecimento, estamos carentes de uma psicanalise didria dos
profissionais do ensino e uma suspeita politica. Mesmo porque, co-
nhecer o seus comportamentos politico e psicolégico inconscientes é
tarefa de qualquer pessoa séria, de qualquer profissional em busca
de uma melhor performance.

Sivnifica uma cotidiana avaliacao das nossas contradi¢oes mais
profundas. Reavaliacdo da nossa auto-estima, nossas fantasias de
onipoténcia ou impoténcia que, de uma forma ou de outra, interfe-
rem no exercicio da nossa interpretacao do mundo e na nossa praxis
educacional.

Quando Japiassu intitulou sua obra “Um desafio a filosofia:
pensar-se nos dias de hoje” (1997), o verbo “pensar”, na forma do
sujeito indefinido, entendo que este autor sugerisse que além da
filosofia, enquanto area do conhecimento humano, o filésofo e o
professor de filosofia devem pensar suas identidades, contradigdes
e fantasias na relacdo com as ambigiiidades da tarefa de ensinar.

Mas, por que a filosofia abandonou a cidade e adquiriu vida
prépria? Quando esse equivoco teve inicio na histéria do pensamen-
to ocidental?

Para Castoriadis (1992), o fil6sofo passa a interpretar a realidade
ou a comenté-la, a distdncia, quando findam as condic6es histéricas
responsaveis pela democracia ateniense. Sobre isto comenta este autor:
“Com excegdo dos pitagoricos, as “escolas” s6 comegam a existir
quando a decadéncia comega: com Platao, e sua continuacao. Com a
queda da democracia e os estdicos, a Filosofia torna-se rigida em
“escolas” e consagra-se cada vez mais ao comentario e a interpreta-
¢ao”. (1992:248)

Acontece, segundo esse autor, uma institucionalizagao da filo-
sofia, sua escolarizacdo, um trabalho exegético do que os outros
pensaram em vez de uma énfase na atitude filoséfica original: pensar
a realidade. Os dois comentarios de Castoriadis, em seguida, dao
fortes indicios de que, para este autor, em Platado ja se percebe o
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afastamento da filosofia em relagédo ao cotidiano da cidade, afasta-
mento responsével pelo idealismo que se seguira:

E Platdo quem inaugura a era dos fil6sofos que se extraem da cidade.
Tais filésofos, entretanto, ao mesmo tempo possuidores da verdade,
querem ditar leis para ela, com total desconhecimento da criatividade
instituidora do povo. E, impotentes politicamente, tém por suprema
ambigdo tornarem-se conselheiros do principe. (Ibid., p.116)

Com Platdo comega a torgdo, e distor¢do, platénica que dominou a
histéria da Filosofia ou pelo menos sua corrente principal. O fildsofo
deixa de ser um cidaddo. Sai da Pélis, ou coloca-se acima dela, e diz
as pessoas o que devem fazer, deduzindo isso de sua prépria
episteme. Procura, e cré que encontra, uma ontologia unitdria —
isto €, uma ontologia teoldgica. No centro dessa ontologia, como de
tudo mais, coloca a meta-idéia da determinidade (peras, Bes-
timmtheit). Tenta derivar dessa ontologia o regime politico ideal. E,
mais tarde (com os estdicos, e, muito mais, com o cristianismo), san-
tifica a realidade, isto é, comega a racionalizar o que existe em todos
os dominios. (Ibid., p. 249)

Acredito que tais “tor¢do e distor¢do” implicam um retrocesso.
Ora, se o surgimento da filosofia e da democracia representavam um
avango no sentido de superagao da heteronomia, definindo o proces-
so de amadurecimento da consciéncia (consciéncia que supera a
clausura, abre-se publicamente ao “outro”, aceita o debate e a ordem
democraticos), o retrocesso descrito nas citagdes acima representa
um desservico a cultura ocidental.

A admiragao pelo compromisso politico de S6crates e a frustra-
¢ao/ decepgao face ao idealismo platdnico estao explicitos em muitos
trechos da obra de Castoriadis. Creio ser pertinente ilustrd-las medi-
ante as duas citagoes a seguir:

Ouiltimo dessa linhagem [filosofo cidadao] — o1ultimo grande, em
todo caso — é Socrates. Socrates ¢ filésofo, mas é também cidadio.
Discute com todos os cidadios, na dgora. Tem familia e filhos. Parti-
cipa de trés expedi¢des militares. Assume a magistratura suprema, é
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epistato dos pritanes (presidente da Republica por um dia).
(1992:114)

E dificil pensar um discipulo que mais tenha traido o espirito de seu
mestre do que Platdo. Platio retira-se da cidade; ds suas portas, es-
tabelece uma escola para discipulos escolhidos. Ndo se conhece cam-
panha militar de que tenha participado. Nio se conhece a familia de
Platdo. Platdo ndo fornece a cidade, que o alimentou e o fez ser o que
¢, nada do que todo cidadio lhe deve: nem servigo militar, nem fi-
lhos, nem aceitagio das responsabilidades publicas. (Ibid., p. 114-
115)

Considero relevante salientar os critérios para o compromisso
cidadéo, na perspectiva de Castoridadis, que pretende ser fiel aos
costumes da época: ter filhos, lutar pela cidade e participar da admi-
nistracao publica. Eis, ai, trés funcdes basicas esperadas de um cida-
dao grego. Socrates as cumpriu na sua totalidade.

Portanto, um fil6sofo-cidadao esta material e espiritualmente na
cidade. Seu discurso é a partir e ndo sobre a cidade. Sofre influéncia
dela ao mesmo tempo em que a transforma, pela agao da palavra, do
gesto e da emocéao. Deste ponto de vista, é compreensivel a frustra-
¢do de Castoriadis emrelacdo ao fato dos fil6sofos terem se afastado
da cidade.

Ainda no sentido de explicar as razdes do afastamento da cida-
de, Lara (1989a) chama atencao para o fim da autonomia das cidades
gregas. Para ele, o desfecho desse processo justifica-se em funcao
das contradicGes politicas internas.

De um lado, uma forca lutava por alargar os direitos da cidada-
nia e de participacdo cada vez maior da populacao nas atividades
politicas; de outro, a aristocracia dificultava o processo impondo
limites. Esta tltima classe remontava sempre as reformas de S6lon
(5629-591 aC) como sendo as ideais e que o processo de abertura
iniciado por Clistenes (508 aC) fragilizou a sociedade grega. Eis,
portanto, segundo a aristocracia, os motivos da derrota dos atenienses
para os espartanos, na guerra do Peloponeso. Lara, analisando o
fato, comenta:
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Em conseqtiéncia cindiu-se a consciéncia democrdtica ateniense ou,
ao menos, viu-se ela bastante enfraquecida e estremecida. Desenca-
deou-se, sobretudo entre os intelectuais, um processo de admiragio
por Esparta, pelo seu estilo de vida, de organizagio e de educagio.
Ainda mais que, tornado-se eles criticos, ds vezes até acerbos da vida
politica vigente em Atenas, atraiam sobre si as iras das autoridades:

0 que 0s afastava mais ainda da cidade. (Grifos meus. 1989a:91)

Afastados das préticas sociais, muitos fil6sofos pés-socraticos
limitaram-se a interpretar a vida cidada no nivel das idéias, passaram
a priorizar a esséncia em vez da coisa, a desprezar o corpo e a matéria
e cultuar o Ser. O cotidiano da vida ptblica tornou-se um panorama
longinquo aos olhos desses ascetas.

Um outro exemplo me parece pertinente. Na Idade Média, em
Abelardo, encontro o imperativo do filésofo desvencilhar-se das
“pequenas” e “inferiores” tarefas da vida privada para dedicar-se
aos nobres objetivos universais: no caso deste fil6sofo, ensinar filo-
sofia.

Abelardo descreve a disposicao de sua amada, contra as nipci-
as, sob o argumento de que ele, como fil6sofo, nada tem a ver com
bergos, rocas, estiletes, penas e fusos. Nao cabe ao fil6sofo “suportar
o vagido das criangas, as cantarolas das amas que as embalam e a
multidao barulhenta da familia composta de homens e de mulhe-
res?” (1973:262). Esta citagao descreve experiéncias cotidianas, co-
muns na vida de qualquer cidadao que pretende oferecer filhos a
cidade. Naquele contexto metafisico-cristdo, essas pequenas tarefas
da vida doméstica, na suas singularidades “insignificantes”, mantém
o filésofo distante de suas fungdes e teméticas universais.

Estar na cidade, deixar-se envolver pelos rituais da convivéncia
humana comum era algo inadmissivel para a figura do fil6sofo.
Abelardo entende que: “Por isso, filésofos célebres do tempo antigo,
desprezando completamente o mundo e fugindo do século mais do
que abandonando-o, proibiam a si mesmos todos os prazeres, para
repousarem apenas nos bragos da Filosofia.” (Ibid., p.262)

Dogmas, estatutos morais, politicos e sociolégicos sustentavam
uma atmosfera de verdades e certezas idealizadas, auto-justificadoras
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e reveladoras muito mais de uma atitude heter6noma do que auté-
noma diante do conhecimento e da realidade. Atitude que contradiz
os originais propésitos da filosofia.

Hoje, como na modernidade, com o desenvolvimento dos meios
de producéo, da tecnologia e das ciéncias humanas, a filosofia per-
deu o controle sobre a “totalidade do saber” que lhe era conferida.
Japiassu descreve esse processo como sendo um decrépito cenario
da realidade dessa drea do conhecimento, nas universidades e nos
institutos de pesquisa. Enfatiza seu confinamento nos “casulos aca-
démicos”, seu discurso dogmaético, distante da cidade, enfim, como
Castoriadis, chama atengao para uma tor¢do nos rumos do pensa-
mento filosofico:

Outrora onipotente como saber, passou por uma gradativa perda de
prestigio social. Um pouco por toda parte, viu-se expulsa dos cen-
tros produtores de saber. Pouco a pouco, viu-se reduzida a um ensi-
no académico abstrato, a um luxo intelectual de uns poucos que dela
fazem uma espécie de ‘estética da inteligéncia’. Ndo controlando mais
a totalidade do saber, foi forcada a assistir a constitui¢io sucessiva
de dominios auténomos de conhecimento que escaparam, um a um, a
sua jurisdigdo. Seu dominio se encurtou como uma pele de cabrito. E
uma vez esvaziado de todo contetido, de toda substdncia, viu-se re-
duzido a essa drida paisagem lunar da ontologia dogmdtica, de cuja
contemplagdo passaram a ocupar-se certos professores universitdri-
0s que, a fim de compensar seu sentimento de inferioridade, puse-
ram-se a gerir o monop6lio do absoluto. Este refiigio no gueto uni-
versitdrio teve por conseqtiéncia uma revisdo geral do proprio con-
ceito de Filosofia. (1997: 42)

Nao sinto que este autor exija que a tarefa filoséfica seja mais
que teoria. Vejo, sim, o desafio e a urgéncia de uma revisao geral do
seu conceito. Revisdao que podera recoloca-la nos trilhos originais,
pois quando pensando a cidade, transformando-a e sendo transfor-
mada por ela, era, na verdade, uma filosofia da préaxis.

Por isso, identifico-me com a indignacao explicita na ultima cita-
¢ao. Também vejo como imprescindivel a superacao do academicismo,
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do discurso perndstico e dogmatico, do ostracismo epistemolégico
dentre outros equivocos que tém afastado essa area do conhecimen-
to de seus compromissos e de sua identidade temaética.

Quero reiterar que, apesar da enfética critica ao idealismo pés-
socrético que formulei neste texto, creio que esta “tor¢ao” teve sua
funcao histdrica e contribuiu para o avango da consciéncia ocidental,
na medida em que foi, e tem sido, referéncia para acirrados debates.
Sofreu a critica e criticou outras perspectivas, processo que garantiu
avangos ao conhecimento humano.

De qualquer forma, parto do principio e da convicgao de que o
idealismo platonico inaugurou o éxodo dos filésofos. Em outras pa-
lavras, desde entdo, a filosofia, hegemonicamente falando, ignorou a
cidade e adquiriu vida prépria.

3. Desafios para o ensino de um contetido enclausurado

De fato, a filosofia adquiriu vida prépria. Portanto, quais estra-
tégias curriculares, no interior de um projeto pedagégico para toda
a institui¢dao educacional, podem contribuir no sentido do ensino da
filosofia voltar a contemplar a cidade e interferir na sua dindmica
social?

Neste sentido, acredito que o ensino da filosofia deve partir dos
desafios concretos da vida em sociedade, utilizar os elementos ted-
ricos fornecidos pela cultura filoséfica classica, de tal forma que esta
reflexdo retorne a cidade, curricularmente falando, tanto através de
projetos e propostas pedagégicos, quanto metodologias de ensino,
que favorecam a formagao de uma consciéncia cidada representante
de um compromisso politico, uma competéncia técnica, 0 exercicio
de valores humanistas, éticos, ecolégicos e culturais etc.

Sensibilizado filosoficamente este individuo nao somente vera a
cidade com outros olhos, mas, sobretudo, atuara nas relagées sociais
de forma diferente, contagiando os demais cidaddos e sendo conta-
giado por eles. Esta atuagdo, por sua vez, possibilitard uma nova
interpretagao do discurso filoséfico, mais concreta, mais real.

Partindo do pressuposto de que a instituicdo educacional é parte
da cidade e nao apenas um espago institucional para pensar a cidade,
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a filosofia deve problematizar as institui¢des de ensino, numa rela-
¢do dialética com os demais segmentos sociais. Surge como desafio
despertar os filésofos para seu real espaco de existéncia: a cidade,
espaco este do qual a academia jamais deveria ter se distanciado.
Alerta Japiasst:” enquanto a filosofia ndo voltar a se interessar pela
politica, nao voltar a pensar a cidade, ndo conseguiremos nos libertar
do fascinio do cientificismo tecnocratico nem tampouco enfrentar,
com chances de éxito, as sereias irracionalistas que nos espreitam e
tentam seduzir-nos.” (Japiassa, 1997:69-70)

Japiassu esta se referindo ao fascinio do pés-modernismo e a
estética da era pos-industrial. Na realidade, este autor noslevaa crer
que, distanciada da cidade e dos desafios da vida produtiva,
enclausurada nas corporagdes dos departamentos universitarios, a
filosofia nao tem contribuido satisfatoriamente para pensar os desa-
fios atuais que espreitam a cidade e seus habitantes:

Acredito que devemos fazer da filosofia uma arte de colocar questoes
em cada dominio do saber e da a¢ido; uma arte de argumentagio ca-
paz de permitir, aos seres humanos, em cada caso, resgatar o todo
do pensamento, vale dizer, abordar toda e qualquer questio segundo
a perspectiva do universal. Ndo se trata de um universal de domi-
nagdo, esmagando, violentando ou desqualificando os valores parti-
culares, mas de um universal que se afirma como liberdade, pois visa
sempre buscar o universal no particular e libertar toda particulari-
dade dos particularismos que a espreitam. (1997:96-97)

No ensaio Sete questoes curriculares propostas ao ensino da filosofia:
primeiras reflexdes (Silva, 1999), elaborei sete indagacoes que desafiam
o ensino dafilosofia em tempos de crise de paradigmas ou do concei-
to “paradigma”. Na realidade, sdo quest6es inspiradas no pos-estru-
turalismo e/ou p6és-modernismo que, no meu entender, sdo ques-
toes relevantes, independentemente da veracidade histérica destas
rupturas “p6s”.

A primeira questao desafia o ensino da filosofia a seduzir ou
sensibilizar educandos da era virtual, dos chats, dos shopping centers
em torno de temas genuinamente filosoficos.
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A segunda questao parte do pressuposto de que o ensino da
filosofia tem sido refém da 16gica da previsibilidade, do método, da
ordem, dos tratados e dos estatutos. Questiona o seu ensino no
contexto da teoria, do desempenho e da estética caéticos.

A terceira coloca em questdo o carater metafisico da tradicao
filoséfica. Pergunta por uma identidade nao-essencializada, emcons-
tante processo de construgéo e desconstrugao.

A quarta aborda o tema da cultura de massa, e aponta os riscos,
em tal contexto “pés-moderno”, do ensino de um saber sempre afei-
to ao classico, a erudigao e a logica.

A davida seguinte desafia a filosofia a romper com sua tradigao
totalizadora e produtora de grandes sinteses e voltar-se para micro-
manifesta¢des culturais, privilegiando a diferenca ao invés da
hegemonia, a parte e ndo o todo.

Finalmente, a sexta e a sétima questGes dizem respeito a substi-
tuicdo do intelectual universal pelo intelectual especifico e a inclusao
da voz feminina e das minorias no interior do debate filoséfico.

Sao contribuigdes polémicas que surgem do conflito das idéias e
das préticas sociais, enfim, sdo histéricas. No meu entender, repre-
sentam um olhar, e também um escutar, sinalizadores de uma sensi-
bilidade social. Representam um despertar do devaneio filosé6fico
para a cotidianidade.

Entretanto, creio que seja importante enfatizar que uma fidelida-
de as préticas sociais e, conseqiientemente, as suas contradi¢ées nao
pode constituir-se em um alibi para o ensino da filosofia sucumbir ao
“simplismo” da critica pela critica: assistemadtica, inconseqiiente e
indiferente a tradigdo tedrico-filoséfica e aos avangos técnicos da
cultura elaborada™.

Saviani (1994), com o objetivo de superar a critica simplista, faz
uma contundente defesa da competéncia técnica como critério para
o compromisso politico. Ou seja, as praticas sociais somente podem
ser percebidas nas suas contradic¢ées, e transformadas pela media-
¢ao da competéncia técnica e do conhecimento acumulado historica-

! Conceito utilizado para identificar o saber sistematizado, a cultura cientifica.
Conferir SNYDERS, 1988.
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mente pelas sociedades humanas. Além disso, a competéncia técnica
¢ uma das formas através das quais realiza-se o compromisso politi-
co. Sobre isto, afirma Saviani: “Ora, néo se faz politica sem compe-
téncia e ndo existe técnica sem compromisso; além disso, a politica é
também uma questdo técnica e 0 compromisso sem competéncia é
descompromisso.” (1994:71)

Portanto, a fidelidade de um pensar filoséfico para com as pra-
ticas sociais implica o dominio sistematizado da teoria e do pensa-
mento filoséficos e superar praticas comuns de debates inconsisten-
tes porque para minha agao politica coerente ndo basta a indignagao
que a injustica e a exclusao social, por exemplo, me causam.

No meu entender, a grande contribui¢ao de Saviani consiste em
nos ajudar a perceber que uma agdo politica exige do ator a compe-
téncia técnica, o aprofundamento tedrico do tema em questdo. E,
ainda, que discurso politico sem consisténcia tedrica, técnica, ou seja,
sem dominio da cultura elaborada, ¢ anti-discurso, é descompromisso
politico.

Finalmente, creio que diante do desafio do ensino da filosofia,
em tempos de crise de identidade de todas areas do conhecimento,
cabe a filosofia redescobrir seus limites e possibilidades, sua original
vocagao para a cidadania, trago este que ndo aimpede de acambarcar
oscilagOes identitarias circunstanciais, mas prevalecendo o bom sen-
so de sua caracteristica original, qual seja, a de pensar a cidade na
perspectiva do conceito, do sentido e da totalidade.

Consideragoes finais

Meu recorte foi o ensino da filosofia. Fiz do estreitamento da
relagdo filosofia-cidade condigao de possibilidade para a compreen-
sdo da identidade dessa 4rea do conhecimento e a legitimagao deste
ensino. Porém, isso diz respeito também a todas as demais formas de
conhecimento.

Como filha da cidade, a filosofia, mais que qualquer outra area
do saber, tem o dever e o desafio de incluir, como critério de quais-
quer debates curriculares, o imperativo da cidadania, o compromis-
so para com o cotidiano social, onde habitam a justi¢a e a exclusao; a
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solidariedade e a cobica; a utopia e o desespero.

Em outras palavras, redescobrir a pertinéncia de uma relagao
construtiva e dindmica entre o pensar filoséfico e a vida cidada.

Nao se trata de uma visao utilitarista. Apenas ndo compreendo
como poderia o pensamento filoséfico, em cuja origem suspeitou,
duvidou, relativizou e problematizou o universo da Polis, ignorar a
cidade e institucionalizar-se em func¢ao de si mesmo ou do culto as
idéias. Sustento, como tantos outros, que o 6cio intelectual deve ser
produtivo e nao apenas um ritual de entretenimento ou manutengao
de estruturas e institui¢des. Deve responder aos desafios da histéria
e das necessidades sociais. )

Penso que este confronto com suas limita¢des revelara a dimen-
sao interdisciplinar do real e aimportancia de se superar o narcisismo
epistemoldgico que, eventualmente, enclausurou este saber e desfia-
lo a abrir-se para a contribuigdo das demais formas de saber.

Acredito que, somente nessa perspectiva, a filosofia podera re-
cuperar sua verdadeira autonomia e identidade, enquanto saber em
relagdo com outros saberes. Nesta relagao, o pensar filoséfico contri-
bui para o avango do debate pedagégico, por exemplo, e acolhe a
contribui¢ao da Pedagogia no sentido do aprimoramento do ensino
dessa area do conhecimento filoséfico através de curriculo, avaliagao
e metodologias adequados e atualizados.

Acredito, ainda, que esta sensibilidade social nao pode, como ja
afirmei, ignorar a relevédncia de um sistematico e criterioso transito
pela cultura elaborada e pela tradi¢dao do pensamento filoséfico, su-
perando préticas de ensino superficiais e inconsistentes em nome de
metodologias “lddicas”, “significativas” ou “progressistas”.

Entretanto, se, pelo contrario, os profissionais da filosofia insis-
tiremno extremo de praticas de ensino conteudistas ou espontaneistas;
se ndo se sensibilizarem diante dos desafios da cidadania, se continu-
arem resistentes e ao abrigo de seus feudos epistemolégicos, perde-
rdo a chance histérica de vislumbrarem, no meu entender, a verda-
deira identidade deste pensamento e, provavelmente, nao descobri-
rdo motivos razoaveis para uma convivéncia construtiva com as de-
mais areas do conhecimento, sobretudo com a pedagogia.
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