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O ciclo de estudos basicos (Egkyklios Paideia)
da escolaridade grega

Miguel Spinelli

Resumo: Este artigo se ocupa com o tema da educagdo entre os gregos, em particular
com o que eles denominaram de o ciclo de estudos bésicos (egkykliospaideia), desti-
nado a qualificagdo dos jovens nos oficios, na vida civica e no desempenho racional. O
artigo busca explicitar, a partir de dados recolhidos — sobretudo em Platao e Aristoteles
—, anocao de educacio, as fases da escolaridade, o curriculo escolar, a realidade da
escola grega e alguns ideais que a Filosofia fomentou em termos de educagao. O artigo
se detém na explicitagdo do conceito de escolaridade abordado sob trés perspectivas:
a) enquanto capacita¢do da vida civica e dos oficios; b) enquanto idealidade da qual se
infere perspectivas de realidade da “escola” grega; c¢) enquanto escolaridade concebi-
da sob o conceito de eleutheria (de liberdade) referido ao cidadao e ao ensino. Foge
deste estudo uma severa preocupacao no sentido de focar e labutar com um problema
e dele retirar conclusdes filosoficas especificas; dentro dos limites textuais referidos, o
artigo apenas elucida termos, explicita alguns conceitos e faz inferéncias a respeito da
escolaridade praticada e ideada pelos gregos.
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The cycle of basic education (Egkylios paidéia) of the greek school

Abstract: The article focuses on the education among Greeks, in particular with what
they called the cycle of basic education (egkykliospaideia) for the training of young
people in crafts, in civic life and in rational practice. The article aims to show, from
data collected mainly in Plato and Aristotle, the notion of education, the stages of
schooling, the scholar curriculum, the reality of the Greek school and some ideals
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that Philosophy promoted in education terms. The article dwells on the clarification
of the concept of education approached from three perspectives: a) as training of civic
life and crafts; b) as an ideal from which are inferred reality prospects of the Greek
“school”; c) as education conceived under the concept of eleutheria (of freedom) for
the citizen and the teaching. This study isn’t concerned on focusing and laboring on
a problem to extract specific philosophical conclusions from it; within those textual
limits, the article only elucidates terms, explains some concepts and make inferences
about the education practiced and invented by the Greeks.
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Le cycle d’études (Egkylios paidéia) de la scolarité grecque

Résumé: Cet article a pour sujet I’éducation chez les Grecs, en particulier, ce qu’ils
ont nommé le cycle d’études basiques (egkyklios paideia) destiné a la qualification
des jeunes au travail, a la vie civique et au développement rationnel. L article cherche
a expliciter, notamment a partir de données recueillies chez Platon et chez Aristote, la
notion d’éducation, les étapes de la scolarisation, les programmes scolaires, la réalité
de I’école grecque et quelques idéaux que la philosophie a favorisé en termes d’édu-
cation. L article se concentre sur la définition du concept de scolarité a partir de trois
biais: a) la formation a la vie civique et au travail; b) 1’idéalité a partir de laquelle sont
déduites des perspectives de la réalité de 1I’«école» grecque; c) la scolarité telle qu’elle
est congue dans le cadre du concept de eleutheria (de liberté) en rapport au citoyen et a
I’enseignement. Cette étude n’a pas 1’objectif de se concentrer sur un probléme et de le
détailler afin d’en retirer des conclusions philosophiques spécifiques; dans ces limites
textuelles, Iarticle élucide des termes, explique certains concepts et fait des inférences
sur la scolarité pratiquée et idéalisée par les Grecs.

Mots-clés: Egkyklios paideia. Scolarité. Education. Rationalité.

A educacido enquanto capacitacdo da vida civica e dos oficios

O conceito da areté grega, em seus multiplos significados,' guar-

' A esse respeito dedicamos um artigo: “A areté filosofica de Platdo sobreposta a
do éthos tradicional da cultura grega”. Revista Archai. 12 (2014): 165-177 -http://
periodicos.unb.br
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dava uma profunda vinculagdo com o conceito grego de paideia, termo
que, no contexto da cultura grega, tinha um sentido bem menos amplo
relativo ao que hoje entendemos por educagdo. A nogao grega de paideia
estava vinculada a um ideal de educagdo restrita aos meninos (paidos)
dos quais a familia e o Estado se davam a obrigacdo privada e ptblica de
desenvolver neles, ao maximo, potencialidades em vista de primordiais
objetivos: fazer deles homens gregos e cidaddaos de uma determinada
polis. Nesse caso, a propria paideia, publicamente reservada aos meninos,
se constituia em si mesma em um aspecto da areté, ou seja, em um modo
especifico de capacitar, qualificar e de habilitar cultural e civicamente
os futuros cidaddos da pdlis.

O termo areté,? vale dizer (termo que, habitualmente, sob a in-
terferéncia dos latinos, traduzimos por virtude), esta mais proximo do
que hoje concebemos por educagdo que propriamente o conceito grego
de paideia. A tradicional educacao grega dada ao paidos se assentava,
primordialmente, nos ditos valores do consuetudinario familiar, e, a
par deles, na tradi¢do poética e literaria de Homero e de Hesiodo, e dos
demais poetas. Deles a familia e o Estado retiravam principios tidos
como justos e belos, confiados a educag¢do do homem grego.? Platdo, a
respeito da educagdo que recebera, deu de si mesmo, na Republica, o
seguinte testemunho: “tenho por Homero, desde a infancia, um carinho
e uma reveréncia temerosa (philiakaiaidds)”.*

A capacitagdo civica dos filhos da cidadania e dos futuros cidaddos
em tudo era regulada por lei:

Ha hoje no Brasil um certo consenso no sentido de transliterar o 1 (eta) com
“e” sublinhado e ndo mais com “€” acento circunflexo como habitualmente
se fazia e ainda se faz. O objetivo consiste em diferencia-lo do épsilon que
também se translitera por “e”, porém, sem o sublinhado; o mesmo se aplica ao
“” (dmega), com “0” (ndo mais com “0”) para diferencia-lo do “o” (6micron)
com “0”, sem o sublinhado. A vantagem dessa mudanca esta na possibilidade
de se preservar o acento grego, caso, por exemplo, da areté, aidos...

3 PLATAO. Republica, VI, 538 c.

4 Republica, X, 595 b.
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A legislatura nos obriga — discursou Esquines — a confiar nossas
criangas aos mestres (didaskalois), que, s6 se mantém em seus postos,
caso cultivem os bons costumes e a sabedoria de que necessitam. A
legislatura, além disso, sempre em confianga, designa claramente até
mesmo a hora em que a crianga livre deve ir a escola, com que criangas
deve se agrupar, e quando de 14 deve sair. Ela proibe os mestres e os
chefes dos ginasios, dado a suspei¢do que recai sobre a soliddo ¢ as
trevas, de abrir antes do sol raiar e de fechar depois de o sol se por. A
lei estabelece ainda quais sdo os jovens que 1a podem entrar, ¢ com
que idade, e quais sdo os magistrados que devem fiscalizar a pratica
dessas regras. Ela fornece, inclusive, normas a respeito de como se
deve comportar os que conduzem as criangas as escolas e aos ginasios.’

A escolaridade comportava trés etapas entre si complementares:

a) aeducacao basica dada as criangas sob responsabilidade da familia,
em cujo reduto se mantinha até os sete anos (idade fixada pelos gregos como
da razdo), e a partir da qual se agregava a responsabilidade da polis. Esse
uso, alias, imperou entre os persas® e também na nossa cultura Ocidental
até recentemente; b) era a partir dos sete anos que se iniciava a chamada
egkyklios ou enkyklios” paideia: o ciclo de estudos basicos preparatorios
quer em vista da cidadania quer dos oficios, ambas sob prescrigdes da
polis, mas também dependente do fomento familiar em prover estudos par-

5 ESQUINES. Contra Timarco, 9-10 — Discours. Texte établiet traduit par G.
de Budé et V. Martin. T. I, Contre Timarque — Surl’ Ambassade infidele. 5 ed.,
Paris: Les Belles Lettres, 2002.

“Quando os principes atingem a idade dos sete anos, dao-lhes mestres... Com

duas vezes sete anos sdo entregues aos chamados preceptores reais...” (O pri-

meiro Alcibiades, 121 e — na tradug@o de Carlos Alberto Nunes — OBS.: Nao
citamos o tradutor quando é de nossa responsabilidade).

7 Antes de « (capa), de & (csi), de outro y (gama) e de y (khi) o gama ¢ lido com
som de “n” (ene), de modo que, por vezes, vem transliterado por enkyklios
em respeito a pronuncia, ¢ dai as duas possibilidades egkyklios/enkyklios. A
transliteragdo por enkyklios ¢ a mais corriqueira, em favor da pronunciacao;

¢ preferivel transliterar por egkyklios, a fim preservar no “g” uma explicita
referéncia ao gama (gyK0KAOG).
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ticulares; ¢) no final da adolescéncia, entre os dezessete ¢ os dezoito anos,
era oferecida (sob primordial responsabilidade da pdlis) a lexiarchikon:a
educacdo estatal dirigida aos jovens éphebos, com a qual se apropriavam
dos principios regentes da vida da pdlis e da cidadania; d) era s6 depois da
lexiarchkon que o jovem passava a ser considerado homem feito e obtinha
a permissao de fazer o registro da maioridade (andras eggraphéntes).
A egkykliospaideia correspondia ao periodo ou ciclo (egkyklios) de
estudos basicos oferecidos ao paidos, quer a titulo de capacitagdo nos ins-
trumentos da cultura (tal como a gramatica), quer com os conhecimentos
gerais (como a aritmética, a ciéncia dos nimeros) que favorecia o bom
desempenho no econdmico (no uso dos nimeros na economia doméstica
ou social) e nos oficios. O que os gregos denominavam de grammata
comportava um sentido bastante amplo: compreendia os caracteres ou
elementos (diriamos, o universo simbolico) para o aprendizado e, evi-
dentemente, para o exercicio do pensar ou do célculo racional. Dai que o
estudo da grammata, além da apropriagdo das letras (no que se incluia o
alfabeto’ e a gramatica propriamente dita, ou seja, a morfologia e a sintaxe
da lingua escrita e falada), fomentava igualmente a apropriacao da ciéncia
dos numeros, mais exatamente dos rudimentos basicos da Aritmética
necessarios para o exercicio das atividades comerciais e econémicas.'
Os gregos trabalharam racionalmente com dois primordiais universos
simbolicos: o das letras (com o qual arranjavam o raciocinio e o discurso
sob regras da gramatica, da logica e da retdrica) e dos nimeros (com o

8  PLUTARCO. Obras Morais. T. I: Sobre a educacdo das criangas, V11, 5 A
— http://remacle.org — Obras Morales y de Costumbres (Moralia). Sobre la
educacion de los hijos. Traduc. De Concepcion Morales Otal y José Garcia
Loépes. Madrid: Gredos, 2 ed., 1992, p.56.

Platao, no Protagoras, registrou assim o aprendizado das letras: assim “procede
o professor primario com os alunos que ainda ndo sabem escrever, tragando
com seu estilete as letras e depois pondo-lhes nas maos a tabua, e os obriga a
escrever de acordo com o modelo apresentado” (326 d — na traducdo de Carlos
Alberto Nunes).

0 Politica, VIII, 3, 1338 a 13-20; PLATAO, Leis, 1, 643 b.
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qual arranjavam calculos racionais mediante as ciéncias dos numeros ¢
das formas: com a aritmética e a geometria).

Os gregos dividiam a vida juvenil em periodos de sete anos, ou seja,
em trés idades: até os sete (os sete se constituia na dita idade da razao),
dos sete aos quatorze (o quatorze era a idade em que a crianga deixava
de portar as vestes infantis), e dos quatorze aos vinte e um (vinte-e-um
marcava o inicio da maioridade civica). A idade dos quatorze anos nao
tinha, entretanto, a mesma fixidez que a dos sete e dos vinte e um. Da-se
que a dita “idade dos quatorze anos” era suposta, genericamente, como a
da puberdade (da hébes) do inicio do vigor reprodutivo, que, entretanto,
considerada do ponto de vista fisico do inicio da capacidade reprodutiva,
ndo era fixa. Era, todavia, aos quatorze anos, tendo em vista a puberdade
(a hébes), que se fixava o inicio da adolescéncia ou juventude, ou seja,
a ephebeia. Platdo, no Banquete, define a ephebeia como a “idade em
que o juizo comega a se desenvolver, quando (no garoto) lhe vem des-
pontando a barba”.!!

Até aos sete anos, as criangas deveriam ficar em casa, sendo que aos
cinco deveriam dar inicio, no proprio lar, sob a responsabilidade dos pais,
as ligoes relativas ao aprendizado prestes a receber a partir dos sete anos.
Tais ligdes se restringiam a musica e as letras, ou, em sentido amplo, a
literatura (a audigdo das fabulas).'* Aristoteles propunha que, até os cinco
anos, ndo conviria iniciar as criangas em nenhum aprendizado formal
ou institucional, nem em qualquer trabalho obrigatorio, mantendo-lhes
a mente livre de fadigas. Visto que, nessa fase, cujo aprendizado deriva
do que as criangas veem ou ouvem, caberia aos pais preocupar-se com
uma educacao fundada apenas na visao e na audi¢do e ndo em calculos
ou algo semelhante. Aristdteles observa, inclusive, a inconveniéncia das
criangas passarem muito “tempo com os escravos (com os paidagogos)”,
a fim de ndo assimilarem usos e costumes, ¢ da necessidade de proibir

" O Banquete, 181 c.
12 Republica, 11,376 ¢ — 377 a.
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os escravos de falar e de agir “indecentemente” perante as criangas do
recinto familiar."

Era, efetivamente, aos sete anos que o paidos comegava a frequentar
as Escolas (as paideuterion) nas quais o instrutor primdrio (0 gramatistés)
ensinava a leitura e a escrita, e também a contar ¢ a calcular; era depois
do instrutor primario que o paidos passava a frequentar o gramdtico
propriamente dito (o grammatikos), com o qual se iniciava na expli-
cagdo dos textos dos “quatro pilares da cultura classica”:'* de Homero,
de Euripedes, de Meneandro e de Demostenes. Esse era o periodo em
que as criancas se introduziam na poiesis e na exegese (hermeneias) da
literatura grega. De um modo geral, a poiesis comportava o conjunto
dos géneros literarios e a syggraphé designava toda obra escrita, de
preferéncia a prosa.

Era depois da poiesis que vinha o estudo da eloguéncia, em geral
ministrada por professores perambulantes e/ou particulares, pelos cha-
mados sofistas. A partir deste momento, a comegar pela eloguéncia, esse
tipo de estudo ja ndo era rigorosamente obrigatorio, de modo que a ele
recorriam os que podiam pagar,'® e, sobretudo, os que tinham tempo
disponivel, os ditos eleutheros, que (como veremos mais adiante) nao
s6 eram considerados livres por nascimento e por forca da lei, mas tam-
bém porque, do fato de serem ricos, estavam desobrigados do cotidiano
dos trabalhos atinentes aos oficios (technikos) da vida da pdlis. Eram,
pois, os ricos que tinham efetiva disponibilidade e condi¢ao de acesso
ao ensino: “Assim procedem (registrou Platdo, no Protdgoras) os que
mais podem, e podem os mais ricos, cujos filhos come¢am muito cedo a
frequentar a escola, e sdo os ltimos a deixa-1a”.'® Os filhos da pobreza
se viam, desde cedo, submetidos ao cotidiano dos trabalhos technikos

3 Politica, V11, 17, 1336 b 1, 35-40.

MARROU, Henri-Irénée. Historia da educa¢do na antiguidade. Sao Paulo:
EPU, 1990, p. 228.

Protagoras, 357 e.

Protagoras, 326 c; na tradugio de Carlos Alberto Nunes.
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ou dos oficios, sequer tempo dispunham para o lazer: “aos obreiros dos
oficios manuais (registrou Xenofonte) ndo sobrava tempo nem para os
amigos e nem para a polis”."’

O envolvimento com os setores de competéncia da téchne (o dos ofi-
cios) se constituia em areté indispensavel da performance qualificativa quer
enquanto posse subjetiva, em favor do sujeito particular, quer objetiva, em
beneficio da pdlis como um todo. O cidadio grego sem oficio (dotado de
uma habilidade técnica particular com fun¢ao ptblica) nao era reconhecido
como homem valioso. Dai que a apropriagao da areté de um technites, ou
seja, de um oficio especifico ndo se constituia em mero ornamento civico,
e sim em obrigacao civica indispensavel sob um s6 aspecto em si mesmo
duplicado: o da sobrevivéncia quer do individuo quer da polis. Por isso,
pois, que a educagdo “técnica” se constituia em requisi¢ao primordial da
vida civica, sendo que ela era administrada, sobretudo, pelos familiares:
passada de pai para filho feito um dote, e como garantia da sobrevivéncia
da propria familia. Os gregos fomentaram uma sociedade essencialmente
nepotista, em que tudo (nos oficios, na medicina, na jurisprudéncia, na
casta sacerdotal etc.) se favorecia primordialmente os filhos e os parentes.

No universo dos estudos ancestrais vigentes, ensinava-se basicamen-
te o estudo dos simbolos (a grdmmata), da ginastica (tedrica e pratica), da
musica e do desenho (no sentido de saber produzir ou a0 menos apreciar a
produgdo artistica). A filosofia ndo se constituia em disciplina obrigatoria,
e a razdo disto ¢ porque ela vinha inserida no topo da piramide de todo
o conjunto do saber. Ela ndo se constituia em estudo basico essencial,
tal como a gramatica, a aritmética, e as demais ciéncias imediatamente
uteis para a sobrevivéncia e para se arranjar na vida civica. Ao modo
da eloquéncia, a filosofia era buscada como uma qualifica¢do e também
como um ornato da performance cidada.

17 XENOFONTE, Econémico, 1V, 3 — Recuerdos de Socrates, Economico, Ban-
quete, Apologia de Socrates, traducciones y notas de Juan Zaragoza, Madrig:
Gredos, 1993, p.227; http://remacle.org/
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Em todos os setores, a polis carecia, antes de tudo, de bons technites,
e bem antes que de filosofos, de bons soldados, de estrategistas e bons
guerreiros, depois de gramaticos e das demais disciplinas preparatorias,
e, enfim, de fil6sofos. A primordial requisi¢ao da filosofia recaia sobre a
educagdo darazao e isso pressupunha, a titulo de propaideia (de instrugao
preparatdria), um ciclo de escolaridade basica. O fato ¢ que, no decorrer
do desenvolvimento historico da filosofia, e, com ela, das demais disci-
plinas, houve uma amplificacdo da escolaridade grega, quer em direcao a
uma efetiva apropriacao do saber disponivel, quer de uma indispensavel
educagdo e qualificagdo intelectiva. Foi em vista desse desenvolvimento
que a egkykliospaideia, isto é, o ciclo da escolaridade, se ampliou para
além das oficinas, e, inclusive, dos modelos tradicionais de sabedoria ¢
de cidadania apregoados e difundidos pelos mestres da cultura ancestral.

Platao, ¢ bem verdade, foi um dos que muito “lutou” no sentido de
fazer com que a filosofia viesse a se constituir em sabedoria prioritaria
(necessaria) da vida cidada, em particular dos que, efetivamente, deveriam
administrar e gerir a justiga civica; isso, porém, ndo quer dizer que este seu
ideal, do qual a Republica contém os termos, se constituisse em retrato de
realidade, mesmo que, inerente ao ideal, ele expressasse a realidade que
queria qualificar. Quando, por exemplo, diz na Republica, que os jovens,
desde criangas “devem se aplicar ao estudo do calculo (logismon), da geo-
metria e de todas disciplinas preparatorias (propaideias) a dialética”,' por
esse dizer expressa claramente que havia uma reticéncia na escolaridade
grega no sentido de logo cedo ministrar as referidas disciplinas, dentre
elas a Filosofia. E ele propoe, inclusive, um método norteador de ensino e
aprendizado, do qual, igualmente, d4 para inferir uma certa realidade que
imperava na escolaridade grega; “aos livres (eleuitheron) ciéncia alguma
(diz ele) deve ser ensinada feito uma escravidao (douleias)”. Da-se que
“na alma (acrescenta), saber algum permanece se entrado sob violéncia”;
e, sendo assim, “a educacao pela violéncia” ndo se constitui em bom mé-

'8 Republica, V11, 536 d.
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todo, antes, convém “ensinar como um jogo”, ou feito uma brincadeira."

O primordial da ideacdo filos6fica de Platdo consistia nisto: buscar e
tomar o verdadeiro, o bom, o belo, o justo, o excelente, o perfeito como
modelo e referéncia para a qualificacdo do real. A filosofia haveria de
operar sob o signo da razoabilidade, com o que trabalhava com o ideal
(se quiser, com a utopia ¢ a ilusdo) em vista de uma finalidade bem
precisa: despertar e elevar o cotidiano, imerso no factual, em busca de
melhoramento e de qualifica¢do. Esta era a fungdo da filosofia: apenas
qualificar e melhorar, sem, entretanto, a pretensao de transformar o real
em ilusdo, as atividades e o agir humano em atividades e a¢des de deuses,
sem, enfim, mimar a nefasta pretensao de fazer dos homens deuses. Tanto
¢ verdade que a maxima primordial sobre a qual se assentaram todas as
demais, e, sobre ela, a filosofia, foi esta: “Contenta-se em ser homem,
nao queira ser um deus”!

A qualificagdo em seu proprio oficio, tal € o que se constituia, na
vida da polis, em primordial requisi¢do. De todos os valores, aqueles
com 0s quais se garantia a boa sobrevivéncia, e, com ela, o bem-estar
da vida cidada e, inclusive, a manuteng¢ao do status quo da ancestralida-
de estabelecida, tais valores se constituiam em primordiais. A filosofia
trabalhava por melhoria, mas jamais abruptamente. No dialogo, as Leis
(no qual encontramos um Platdo profundamente vinculado as tradigdes
ancestrais), encontramos um relato do tipo que, preservando o estabele-
cido, busca de alguma maneira qualifica-lo:

Atualmente (diz ele), quando criticamos ou louvamos a educacao
(tastrophas, as boas maneiras) deste ou daquele, dizemos que, este,
entre nés, ¢ bem educado, e, aquele, mal educado, em referéncia
ao seu oficio... Entretanto, o nosso raciocinio ndo pode consistir
em tal modo de conceber, visto que entendemos por educacio o
exercicio que, deste a infancia, conduz a crianga na dire¢cdo da
virtude, e nela inspira o desejo apaixonado de vir a ser um cidadao

19 Republica, V11, 536 ¢ — 537 a.
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pleno (zéleon, acabado), que sabe comandar e obedecer em confor-
midade com a justica (metadikes). Ora, ao que me parece, € a este
modo de viver (troph¢), atualmente relegado, que efetivamente
cabe o nome de paideia.”

Mais adiante, Platdo retoma:

Parece-me que, novamente, fomos levados ao que, por trés ou qua-
tro vezes, ja dissemos, € que vou novamente repetir para que nos
convencamos de que a educacdo ndo € outra coisa sendo a arte de
aticar e de conduzir (holké te kaiagogé®) as criangas para o que a lei
diz ser a reta razdo, declaracdo, alids, que remonta aos mais sabios e
experimentados ancidos.?

A par da filosofia, e envolvida com ela, vinha os estudos da Retd-
rica, que tinha por requisito a gramatica e, claro, requisitava igualmente
o estudo da eloquéncia. O estudo da Geometria (vinculada a Aritmética,
a Astrologia, e, inclusive, a Musica), bem como o estudo da Medicina
(que tinha por requisito prioritario a Historia Natural e a Alquimia), era
altamente especializado e de acesso restrito.” Tais disciplinas estavam
em geral reservadas a redutos demarcados, quer por linhagens filosoficas,
quer por heranga familiar. A geometria poderia ainda ter o seu acesso
favorecido aos que pudessem pagar por ela; ja a Medicina se constituia
emuma espécie de em reserva (arte, no termos da téchne, oficio) familiar,
transferida como que em “heranga” de pai para filho.

S6 um pouco mais tarde, ja no interior da Escola de Alexandria, foi
que todas as disciplinas vieram a se constituir em aquisi¢ao obrigatoria

20 Leis, 1, 643 e 644 a; 11, 659 d.

2 A holké, referida por Platao, comporta a agdo de arrastar, de puxar (agéo propria,
em geral, do barco a reboque) ou ainda a a¢do que promove uma inclinagdo
(caso, por exemplo, do peso da balanga); a agogé expressa a acao de transportar,
de conduzir (sob um sentido dialético de levar e trazer), de dar direg@o.

2 Leis, 1,643 e 644 a; 11, 659 d.

3 Gorgias, 450 d; 501 a.
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em termos de escolaridade. La em Alexandria, desde os seus primordios,
até uma Escola de Medicina foi concebida sob a tutela do Estado. As
demais disciplinas, as vinculadas a Gramatica, a Retorica e a Dialética
assim como as do grupo das chamadas mathémata, que compreendia a
Aritmética, a Geometria, a Meteorologia (Astronomia) e a Musica, foram
reunidas em dois importantes blocos, que, definitivamente, vieram a se
constituir na egkykliospaideia (na educagdo fundamental) facultada, e,
portanto, ndo propriamente requerida como posse de um saber amplo e
diversificado acessivel auma so pessoa. Foi, com efeito, Boécio (480-524)
quem herdou para os medievais® esses dois setores da egkykliospaideia:
o da Gramatica, por ele, denominado de trivium e, o da Aritmética, de
quadrivium, que vieram a se constituir no conjunto das chamadas sete
artes liberais.

A egkykliospaideia (a educacdo fundamental), referida ao paidos,
se constituia no que os gregos designavam como o ciclo obrigatorio de
estudos antecedentes a lexiarchikon. Todos os meninos nascidos de pais
cidaddos tinham a obriga¢ao de dar conta ou de se envolver (egkyklio) com
um conjunto de disciplinas educadoras atinentes aos oficios e, sobretudo,
a cidadania,® para o que se requeria o bom uso ¢ manuseio da lingua ¢
conhecimento (ao modo, inclusive, de uma certa reveréncia) concernente
a Cultura grega. A lexiarchikon, também obrigatoria, se constituia na
educagdo derradeira do ciclo de preparagdo para o exercicio das tarefas
e para o bom desempenho das fungdes cidadas.

Referente a egkyklios paideia, o adjetivo egkyklios — cabe ainda
dizer — comportava a ideia do que ¢ circular, redondo, de modo que, re-
ferido a paideia, expressava uma educagao periddica, ciclica, no sentido
de cumprir um periodo ou ciclo de aprendizado que, sucessivamente, ia
se complementando entre si. Alids, ainda nos dias de hoje denominamos

24 Tratamos da questdo no livro Heranga Grega dos Filosofos Medievais. Sao

Paulo: Hucitec, 2013, p.140ss.
Protagoras, 312 b.

25
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de primeiro, segundo e terceiro ciclos aos estudos requeridos no pro-
cesso da escolaridade. O adjetivo egkyklios, em referéncia a paideia (a
escolaridade), implicava igualmente a ideia de um estudo geral, amplo:
aquele em que o paidos se apropriava ou tinha acesso a um pouco de
tudo, suposto como plausivel para uma boa educagao preparatdria em
vista da vida civica.

E bastante ilustrativo o que, por exemplo, a tradi¢io pré-socrati-
ca, no contexto de sua cosmologia, concebeu por movimento circular
(enkyklioukineseos). Foi, entretanto, Anaxagoras quem se valeu desse
conceito a fim de explicar que foi por for¢a de “um movimento circular
que tudo se colocou em ordem no espacgo celeste”.*® A enkykliou, por ele
referida, dizia respeito justamente a este ordenamento, sob o conceito de
um movimento circular, no sentido de que tudo (todos astros e planetas)
se equilibravam reciprocamente, formando entre si um todo ou conjunto
ordenado. Em Gorgias, por sua vez, comparece o termo “taegkyklia ma-
thémata’ no intuito de referir-se as disciplinas ou ciéncias (mathémata)
de aprendizado corrente, usual (egkyklia), de modo que, sob o termo
egkyklia, queria expressar um conjunto de disciplinas (entre si comple-
mentares) frequentemente cursadas no cotidiano da escolaridade e da
busca por aprimoramento intelectivo. Didgenes Laércio, em referéncia
a Socrates, diz que ele costumava afirmar que “o filosofo se assemelha
ao atleta do pentatlo”.®

Ora, entre os gregos, o pentatlo correspondia ao conjunto dos cinco
principais exercicios requeridos na ginastica: o da luta, da corrida, do
salto, do disco e do dardo, sendo assim, segue-se, entdo, que o filésofo
deveria ser alguém versado em varias (no conjunto das principais) areas
do saber, e, portanto, deveria ser um estudioso ou sabio completo. Desse
tipo de sdbio, Didgenes deu como exemplo Democrito, por ele tido “‘como

% DK 59 A XLIL
27 DK 82 B XXIX.
#® DK O68AL
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um verdadeiro pentatlo na filosofia”, com o que quis dizer que ele era
versado em todas as disciplinas “tanto na fisica quanto na ética, como
também nas matematicas e nas doutrinas correntes (egkykliouslogous), e
ainda sobre as artes, de modo que ele possuia um conhecimento geral”.?
E bastante significativa, nesse dizer de Didgenes, a distingio feita por ele
entre o que denomina de ta mathematika, de as matemdticas (no plural
porque se referia a Geometria, a Aritmética e a Metereologia), e de tous
enkyklious logous, de logos usuais ou doutrinas correntes. Por esse dizer,
vé-se claramente que as chamadas matematicas ndo participavam, em
sentido rigoroso, do conjunto (curriculo) ordinario do logos relativo as
disciplinas do estudo corrente. Das matemadaticas era apenas ministrada
uma breve introducdo preparatdria para o cotidiano do exercicio dos
oficios da vida civica.

A realidade da “escola” grega e o ideal filoso6fico da proposta
aristotélica

2.1 — De um modo geral, nos deparamos sempre com a afirmativa
segundo a qual a educacdo grega era requerida como uma obrigacao
ndo so da familia como também do Estado, mas isso, pelo que consta
em Aristoteles, ndo se constituia, entre os gregos, em opinido pacifi-
ca, caso contrario ele ndo teria, por exemplo, dito, na forma de uma
“adverténcia”, o que disse: “Nao se pode esquecer que a educacao
deve ser um dos principais objetos de atencao dos governantes <no-
mothetas>" 2" Desse seu dizer ¢ plausivel inferir que os governantes
facilmente se “esqueciam” da responsabilidade do Estado quanto ao
quesito da educacdo (da paideia). Também se impunha o agravante
de muitos acreditarem ser a educagdo (ou melhor, a instru¢do) uma
responsabilidade exclusiva da familia, como, alids, relata 0 mesmo

¥ DK68AL
30 Politica, V (VIII), 1, 1337 a 8-9. Optamos por preservar as duas habituais nu-
meragdes quanto a sequéncia dos livros de Aristoteles.
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Aristoteles, dizendo que, “nos dias de hoje, cada um instrui (didaskon)
suas criancas nas proprias casas com métodos (téknon) e conteudos
(mathesin) ao agrado... Porém (supde), € um grave erro acreditar que
cada cidadao é mestre de si mesmo: todos pertencem a polis...” 3!

Por esse dizer — que todos pertencem a polis — ndo cabe aqui supor
que Aristoteles estava desconsiderando que o cidaddo ndo pertencesse
a si mesmo ou que nao lhe cabe cuidar de si... Tal consideragdo estaria
em franca contradicdo com a sua ética ou teoria da virtude. Portanto,
a questdo posta por ele ndo seria a referida, e sim esta outra, qual seja:
mesmo que cabia aos pais a responsabilidade da educagdo dos filhos,
também recaia sobre o Estado essa mesma obrigagao. Trata-se, tal como
se pode observar, de uma proposicao de Aristoteles, e ndo de uma cons-
tatacdo de realidade. Podemos, alias, citar um outro dizer de Aristoteles,
com o qual ele permite inferir que a educagdo, entre os gregos, nao
era prioritariamente dada em comum, mas em particular. Eis o que ele
disse: “A este proposito (refere-se a uma educagao conjunta), ndo seria
mal louvar os espartanos, para os quais a educagdo das criangas ¢ dada
em comum...”; e Aristoteles ainda lamenta que a educacdo, ao contrario
da dos espartanos, ndo se constituia em obrigacdo do Estado: “Para nos
(ressalva), bastaria, entretanto, que os governantes tivessem ciéncia de
que a educagdo deve ser uma responsabilidade do Estado...”.*?

Ao dizer — bastaria — com tal expressao, Aristoteles pde em evidén-
cia uma real discordancia quanto ao ideal da educacdo espartana, mais
precisamente quanto ao objetivo que tinha em mira preparar os jovens,
sobretudo, para a guerra. Era a guerra e a defesa do Estado que geravam
os objetivos da educagdo espartana. Esparta vivia em fun¢do da manu-
tencao da ordem interna (era extraordinariamente superior o numero de
escravos perante o de cidadaos) e da defesa dos ataques externos. Do ato
de serem eximios guerreiros, era no oferecimento, e na aceitagao de ajuda

U Politica, V (VIIT), 1, 1337 a21-26.
2 Politica, VI (V), 1, 1337 a 28-32.
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em favor da defesa de outras pdleis, que os espartanos encontravam o bom
meio da propria subsisténcia civica. Todas as poleis gregas, entretanto,
eram essencialmente guerreiras, mas nenhuma, mesmo Tebas e Argos,
chegavam as restrigdes do culto da bravura e do fomento (que causava
impressao de vigor e for¢a) da forma atlética cultivada rotineiramente
pelos espartanos. Dai que era em vista desse objetivo que a educagdo
espartana punha seus cuidados, de modo que se ocupava bem mais com
a educagao do corpo que com a da mente, com o que (esta critica ¢ de
Aristoteles) promovia um todo “embrutecido, sem leveza e sem mode-
racdo”, e, sobretudo, sem harmonia.*

Diz, na Politica, Aristoteles que os espartanos submetiam o corpo
a continuos e a tdo arduos exercicios, a ponto de promover um sério
descompasso entre a educacao do corpo e a da mente, resultando nos
jovens a bravura do ledo mesclada a brutalidade dos barbaros. Para a
harmonia corpo/mente, a proposta dele (no contraposto da espartana)
previa um fomento equilibrado, sem excesso de nenhum dos lados:
porque o fomento excessivo do vigor de um embrutece o outro e de-
sestabiliza no humano a sua harmonia natural. Nao caberia, pois, a
educagdo transformar o homem, quanto ao vigor do corpo, numa besta
ou fera, e, tampouco, quanto ao vigor da mente, num deus! Em nos (tal
¢ o que ele considera), quanto ao vigor, corpo ¢ alma naturalmente se
convergem, ¢ se constituem numa unidade harmoniosa; entretanto, é
a educacdo que desarmoniza essa natural unidade, e isto na medida,
primeiro, em que concebe os vigores do corpo e da mente como se fos-
sem dois e ndo um; segundo, sobrepde um ao outro, levando-os a uma
afetagdo reciproca, e a conflitos que, entre eles, por natureza nao se dao.

Pensando num projeto educacional, Aristoteles concebe que as
praticas educativas do fomento da mente (dianoia) e do corpo, mesmo
sendo distintas, ndo sdo opostas, no sentido de que uma nada tem a ver
com a outra. Ele considera igualmente a necessidade de trabalhar o corpo

3 Politica, VIII (V), 4, 1338 b 9-16.
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e a mente em momentos distintos, visto que ambos produzem “fadigas
(ponos) opostas”, e uma se constitui em obstaculo para a outra: “a do
corpo para a mente, e a da mente, para o corpo”.** Ele pressupde tam-
bém a necessidade de trabalhar a mente e o corpo, nao s6 em momentos
distintos, como também de maneira suave, paulatina e harmoniosa, sem
sobrecarregar uma em detrimento da outra. E neste ponto que ele toma
como exemplo os espartanos, que sobrepunham, excessivamente, o
vigor do corpo ao da mente, sem, entretanto, obter grandes resultados.
Aristoteles, nesse caso, nao faz, todavia, mengao a atividade guerreira
deles, e sim aos resultados que (certamente, ele proprio) observara nos
jogos olimpicos: “os espartanos (registra), contando adultos e criangas,
sO dois ou trés sdo bem sucedidos nos jogos olimpicos™; ao que arrisca
uma explicagdo: “é o rigor do treino fisico, ao qual sdo submetidos desde
a infancia que acaba por lhes esgotar todas as forgas”.*®

Aristoteles toma, pois, a experiéncia espartana como um mau
exemplo, e, no contraposto, propde uma pratica educacional que equili-
bre os vigores do corpo e os da mente, e que os constitua numa unidade
harmoniosa. Aristoteles, entretanto, toma dos espartanos dois bons
exemplos: o fomento da educagdo como responsabilidade do Estado ¢
como atividade comum. Mas ndo um fomento ao modo dos espartanos,
cuja educagdo tinha seus objetivos circunscritos apenas a ideais bélicos,
e, portanto, pautados somente em conceitos de necessidade, de interesse
e de utilidade. Na verdade, os dois aspectos louvados por Aristoteles
se restringiam, entre os espartanos, apenas em um: o de uma educacao
comum como responsabilidade do Estado. Em Aristoteles trata-se, com
efeito, de duas proposicdes — a educacdo comum e a responsabilidade
do Estado — ndo rigorosamente vinculadas entre si, isto na medida em

3 Politica, VIII (V), 4, 1339 a 7-9.

3 Politica, VIII (V), 4, 1339 a 1 —4.0 excesso ¢ a caréncia sdo sempre problemati-
cos: o excesso na dieta alimentar, por exemplo, deixa o sujeito permanentemente
com fome, sem capacidade de pensar outra coisa sendo em comer; 0 €Xcesso
na alimentacdo produz o enfado, fadiga e sonoléncia, e empreguica o pensar.
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que o Estado deveria forgcosamente deixar espago para o fomento de
uma educacao pautada sob o espirito livre e condizente com os anseios
de “homens livres”.

2.2 — Visto que colocamos em pauta a questao da realidade da “es-
cola” grega no confronto dos ideais dos filosofos, cabe neste momento
inferir (deduzir) a partir do proposto por Aristoteles, que, no contexto
das poleis gregas, o que mais se observava era a falta de uma educagao
comum, e, com ela, o pouco interesse da parte do Estado (da pdlis) em
tomar para si essa responsabilidade, deixando-a ao encargo, sobretudo,
da familia e da educagdo particular. Quando, entretanto, em mais de
uma vez dizemos “Estado”, parece bastante evidente supor que Aristo-
teles ndo estava pensando restritivamente em Atenas, cidade dentro da
qual ele era, afinal, um estrangeiro. Certamente aqui caberia pensar a
Politica de Aristoteles nao de todo desvinculada de sua atividade como
preceptor de Alexandre, cujo helenismo ndo cabe ser visto sem qualquer
relagdo com Aristoteles, mesmo que ele ndo reproduza ou faga justica aos
ideais preconizados por Aristoteles. Dentro desses ideais, que ndo sera
propriamente o de Alexandre, e que, tampouco, reproduz a realidade da
vida civica dos gregos se encontra este: o de que a polis deveria ser uma
koinonia, uma comunidade de parceiros, que entre si compartilhassem
ideais e valores homogéneos. Este fora o ideal preconizado pela Politica
de Aristoteles, e que nao correspondia, ex abrupto, a realidade das pdleis
gregas. De qualquer modo, seria muito ingénuo pensar a proposi¢ao po-
litica e, no caso, a proposta educacional de Aristoteles (na Politica por
ele concebida nos termos de um um comum sob a responsabilidade do
Estado) totalmente desvinculada da mentalidade propria de um cidadao
da Macedonia, cujo regime politico, ao contrario do das demais poleis
gregas (que, no maximo, englobavam, cada uma, um conjunto de demos,
e de algumas coldnias), instituiu uma espécie de federagdao de poleis
dispersas numa extensa unidade territorial. Na Macedonia, as pdleis
tinham autonomia, mas ndo soberania — sem que isso quisesse dizer
que Alexandre transferiu para o universo das poleis dos territdrios que
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invadiu a mesma mentalidade com a qual seus antecessores conceberam
e governaram a Macedonia.

Seja como for, a proposta de Aristoteles nao se restringe a uma polis
em particular, mas quer atingir, a0 modo de quem instrui, a todas. Em
cada palis, a educagdo, pelo que diz, deveria “se constituir no principal
cuidado do legislador”; e arazdo disso, suposta por ele, € “porque naquelas
cidades onde se negligencia a educagdo ha um grande prejuizo para os
regimes politicos <taspoliteias>"*° Dai que a educacao, além de varias
outras fungdes, deveria igualmente abarcar estas duas: proteger os ditames
do éthos proprio de cada constituigdo, €, a par dele, manter a estabilidade
do costumeiro (efothos). Duas observagdes: uma, relativa ao conceito de
educagdo, que, no contexto da referéncia, nao diz respeito a educagao
filosofica, e sim aos estudos rotineiros da escolaridade, mediante a qual
cabia a polis manter a civilidade estabelecida e os valores tradicionais;
a outra observagao recai sobre o conceito de éthos, que, neste contexto,
expressa um tonos, isto ¢, um estado de animo ou de espirito, feito uma
disposi¢ao nos termos da determinacao ou arranjo legal (constitucional)
em dependéncia do qual era devido a uma pdlis se organizar e se reger.
Outro fator, neste contexto, refere-se ao proprio conceito tradicional,
nao propriamente filosofico, relativo a areté (a pratica da virtude) ci-
vica. Tal conceito vinha sempre concebido e fundamentado sob dois
critérios ou modelos: o do regime politico vigente (do éthospoliteias =
do ditame constitucional) e o das tradigdes ancestrais (toeiothos = do
modo costumeiro). Cabe destacar também que cada regime politico, em
conformidade com as tradigdes locais, e claro, urgido por interesses ¢
necessidades, tinha o seu proprio projeto de educagio e, evidentemente,
em dependéncia do estabelecido e do tradicional, fomentava um certo
tipo de areté civica.

Aristoteles, entretanto, e sempre dentro deste contexto, pensa a
educagdo sob uma proposta filosofica cujo projeto nao se restringiria

% Politica, VIII (V), 1, 1337 a8 — 11
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ao éthos regimental, tampouco as requisi¢des do costumeiro. Mesmo
assim, e no contexto da Politica, na medida em que leva em conta tais
requisitos, priorizava o seguinte postulado: de que “se faz necessario
por em questdo <lanthdnei> qual educacdo, e como educar <paideues-
thai>" " Independentemente, pois, de a educagio se ver for¢ada a atender
o éthos politico e o costumeiro, e de igualmente promover uma areté
civica regimental, essa mesma educacao deveria estar (manter-se) /ivre,
ser uma eleuthériospaideia no sentido de se abrir e postular valores que
ultrapassam o requisitado pelo costume, ou pelo estabelecido por lei, e,
sobretudo, o requerido como util para o cotidiano da vida.

Nos dias de hoje (relata Aristoteles) esta questdo ¢ embaragosa, €
estamos longe de um entendimento unanime a respeito de se os jovens
(néos, os infantos) devem ou nao ser instruidos em favor da virtude
<prosaretén> ou da vida de exceléncia <prostonbiontonariston>.
Também ndo temos clareza (prossegue) se convém instruir em favor
da inteligéncia <prosténdianoian> ou em favor do comportamento
da alma <prostotespsychéséthos>.

Trata-se, pois, de dois contrapostos: o primeiro [que, alids, se
constituiu no grande debate de Socrates/Platdo com os sofistas, parti-
cularmente com Protagoras e Gorgias] coloca em pauta a areté, o que €
em si mesmo excelente, e a fonbiontonariston, a exceléncia ou o que €
o melhor relativo a vida ou ao viver. Tal contraposto assinala algo muito
ilustrativo: de um lado, a busca por uma exceléncia abstrata, pura; de
outro, a exceléncia relativizada (“utilitaria”) em dependéncia do viver,
isto €, condizente com os limites e as possibilidades da natureza huma-
na, em vista da qual cabe a ndés humanos ser ndo s6 o que queremos,
mas, efetivamente, o que podemos ser. [Aqui, alids, ndo podemos nos
esquecer de que a aref€ tem sua raiz etimoldgica plantada em aristos,

Y Politica, VIII (V), 1, 1337 a 28 — 32
% Politica, VIII (V), 2, 1337 a 32-36
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no excelente, no melhor, superlativo de agathos, de bom, valioso, me-
ritoso.]. No segundo contraposto, entre a inteligéncia e o éthos da alma
se pde também, e de modo evidente (e esta é a questdo aristotélica), a
necessidade de uma instrug@o que visasse ndo apenas a mera ilustragao
da inteligéncia (um acumulo de conhecimentos na memoria), e sim uma
educacdo da propria inteligéncia, que visasse a capacitagdo no exercicio
do juizo, mediante o qual cada cidaddo viesse a ser capaz de reger a si
mesmo por si mesmo, € assim governar a propria vida. Nesse ponto, alias,
Aristoteles de algum modo reproduz o ponto de vista de Socrates (tal
como Clemente de Alexandria fez constar no Stromateis), segundo o qual
a egkykliospaideia (o ciclo de estudos basicos) por si ndo era suficiente
para conceder o acesso ao bem, e que apenas estimulava e promovia na
alma o exercicio da inteligéncia.®

2.3 — Sao duas coisas que, sob os termos da Politica, entram em
questao na proposta educacional aristotélica: de um lado, a realidade
grega quanto ao modo de conceber e gerir a escolaridade; de outro, a
proposi¢ao concebida filosoficamente por Aristoteles. Quanto a realida-
de, ele deixa bem claro (como ja visto no item anterior) que nao havia,
naquela ocasido, por parte do Estado, uma séria preocupacao no sentido
de gerenciar a educagdo publica, a ponto (como ele igualmente denuncia)
de as criangas serem instruidas em suas proprias casas, com métodos ¢
contetidos ao agrado. Aristoteles também pde em evidéncia as contro-
vérsias geradas naquela ocasido a proposito da educagao:

Apresenta-se hoje (relata) como elemento perturbador da educacao,
a duvida sobre o que devemos, com clareza, priorizar, se apenas a
educacdo relativa as ocupacdes uteis para a vida <prostonbion> ou
se devemos alarga-la em favor da virtude <prosaretén> ou ainda
em favor do supérfluo (taperitta = do que ultrapassa a medida justa
do requerido como util ou necessario). Para cada lado (prossegue)

¥ Stromateis, 1, XIX, 63
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existem partidarios, entretanto, nao ha entre eles um consenso quan-
to aos meios de tornar os jovens virtuosos”’; ademais: “dado que as
opinides quanto a esséncia da virtude sdo diversificadas, também néo
ha consenso quanto ao bom modo de leva-la a pratica.*

Aqui encontramos no dizer de Aristoteles, ndo apenas dois, mas trés
contrapostos: o util, o virtuoso e o extraordinario. Ademais, cabe logo
realcar que, no universo da Filosofia grega, € preciso sempre estar atento
a duas coisas: uma, a mentalidade corrente da cultura, dentro da qual o
autor se insere e perante a qual jamais se propde desqualifica-la, antes,
a evidéncia, e com uma certa dogura e astiicia busca contestar (tecer
ponderacgdes) argumentando; outra, o que o autor (o escritor filésofo)
propende a defender como a “boa” solugdo. Dai que temos sempre dois
lados: o da cultura vigente ou ancestral e o da proposicao filosofica.
Assim, como nao da para tomar o ideal pela realidade, também nao
cabe tomar a proposig¢ao filos6fica como se fosse a mentalidade grega da
cultura vigente, de modo que ¢ preciso sempre levar em conta (titulo de
método de investigagao e leitura) os dois polos conflitantes. Alids, ndo ¢
sem razao que a filosofia grega ¢ tida como dialética (como fomentadora
de um logos duplo), por, justamente, confabular o antigo e o novo, o
institucional e o reformador.

Aristoteles distingue trés coisas, entre si conflitantes: o util, aquilo
que ¢ simplesmente necessario, indispensavel; o virtuoso, aquilo que
eleva a utilidade e/ou a necessidade em niveis superlativos de excelén-
cia, de “o melhor”; e o livre (eleutheros), aquilo que excede o util em
sua medida justa (ndo em termos de exceléncia, mas de necessidade) a
ponto de se tornar como que “inutil”, ou seja, satisfatorio apenas para
o agrado ou encantamento, isto &, por puro prazer ou por pura beleza.
Carecemos, sim, do que € necessario e util, mas isso nao quer dizer — eis
a questdo de Aristoteles — que devamos permanecer ai. “Das atividades

40 Politica, VIII (V), 2, 1337 a 36-39, 1337 b 1-3.0s parénteses foram acrescen-
tados.
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(diz ele), umas dizem respeito ao que € necessario e util, outras ao que é
belo”, sendo que (acrescenta) “mesmo as atividades necessarias e uteis
devem se por em favor do belo <tonkalon>".* “E preciso, sim, realizar
atos necessarios ou uteis, porém, além deles, agdes nobres, e isto deveria
estar nos objetivos ndo s6 do instrutor das criancas <paideutéonpaidas>
como também dos demais jovens que requerem instru¢do <paideias>".**

Sao, pois, trés questdes entre si conjugadas: uma, a de que realmente
existem, e delas ndo podemos nos furtar, atividades uteis e necessarias,
sobretudo indispensaveis, que nao sao rigorosamente nobres, mas, mesmo
assim, cabe ao instrutor sobrepor-lhes objetivos nobres em vista dos fins
que elas atendem; outra, que nao cabe a escolaridade se restringir apenas
ao util e necessario, isto €, se fixar somente nos oficios basicos, € sim se
estender aos ensinamentos, mesmo que basicos, necessarios no sentido de
fazer do paidos, para além de bom artifice <technites>, de bom cidadao
<polites>, e, acima de tudo (e aqui, em sentido proprio, se pde a questao
filosofica), fazer do paidos um bom homem <kaloskaiagathos>. Essas trés
questdes, no que diz respeito ao fazer nos termos de uma agao produtiva,
elas se implicam em qualidades ou virtudes atinentes a elas proprias, isto
¢, o serem realizadas do melhor modo possivel. Nesse sentido, e como
exemplo ilustrativo quanto a relagao do util, do virtuoso e do belo, to-
memos o oficio de construir uma cadeira: fabricar uma simples cadeira
¢ util, ja a fabricacdo de uma cadeira que leva em conta o conforto em
sentar-se nela, € virtuosa, e, enfim, conceber e fabricar uma cadeira que,
além de conter o anterior, prima pela exceléncia do arranjo das formas ¢é
uma obra de arte, a promogao do belo! Nao custa — eis a questao —, unir
as trés requisi¢des em favor da vida e do bem estar humanos.

Quando, todavia, Aristoteles faz referéncia as ocupagdes uteis para
a vida, ele esta evidentemente pressupondo as tarefas da téchne ou dos
oficios, concebidas por ele sob os dois conceitos habituais da vida grega:

4 Politica, VII (1V), 14, 1333 a 32-33, 36.
2 Politica, VII (IV), 14, 1333 b 1-5.



626 Educacio e Filosofia, v. 30, n. 60, p. 603-646, jul./dez. 2016. ISSN 0102-6801

a) o das ocupagdes proprias de homens livres — eleutherionérgon; b) € o
das ocupagoes de néo livres — aneleutherion. Nesse conflito conceitual®
inerente a vida grega, Aristoteles tende a quebrar com a mentalidade ar-
caica que punha valor de honra e desonra nas ocupagdes em si mesmas,
sem valorizar as motivacdes e finalidades das agdes: “boa parte (disse
ele) dos trabalhos considerados servis <diakonikonérgon> pode favore-
cer o enobrecimento dos jovens livres. O enobrecimento ou o demérito
<tokalonkaitomékalon> de uma ocupagdo nao esta nela mesma, e sim
nos motivos em vista dos fins para os quais ¢ realizada”.*

Outra mentalidade com a qual se indispde Aristoteles, sem desmere-
cé-la, apenas no intuito de alarga-la, diz respeito a prioridade da educacao
estatal em vista do util, para o que as requisi¢oes da vida civica fomentavam
aqualificagdo técnica dos jovens. “Mesmo 0s governos que, em nosso tempo,
tem fama de os melhores da Grécia, gragas aos legisladores que os concebe-
ram,“*") ndo organizaram a constituigdo em vista de um fim superior, nem as
leis e a educacdo em vista de todas as virtudes; ao contrario, parece que se
inclinaram, de modo ndo muito nobre, a valorizar o util e o lucrativo”.* Vem
implicito no “lamento” de Aristoteles, a prerrogativa segundo a qual a pélis
priorizava, de um lado, o fomento dos valores tradicionais (sobre os quais
fundavam os principios da cidadania), de outro, o dos oficios dos téchnites,
e, em vista deles, as oficinas, dentro das quais os jovens se aprimoravam nas
ocupacdes requisitadas para o bem estar da polis.

# No contexto da mentalidade grega, bem como para nos ainda hoje, as coisas sdo

(adquirem realidade pelo) o que dizemos que sdo, a ponto de o dizer se consti-
tuir no real, ou seja, tomamos o conceito pela realidade. A titulo de ilustragdo:
quando alguém, por exemplo, diz que gosta s6 de mandioca branca, essa pessoa
ndo “come” apenas “mandioca branca”, mas também um conceito! Quando o
religioso, em seu sermao, disse que “o beijo de Judas mudou a natureza huma-
na”, ¢ evidente que s poderia estar se referindo a uma mudanga conceitual!

“ Politica, VII (IV), 14, 1333 a 7-11.

4 () Refere-se, certamente, a Atenas e a Esparta, em fung¢do dos dois mais impor-
tantes legisladores de toda a Grécia: Sélon de Atenas e Licurgo de Esparta.

% Politica, VII (IV), 14, 1333 a 7-11.
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A filosofia reconhecia a extraordinaria importancia dos valores
preconizados pela pdlis, porém, propunha outras requisi¢oes fundadas
no conhecimento do humano e na explicitacdo de sua natureza racional.
Aristoteles, na Politica, em termos gerais, diz que é proprio de toda ge-
racdo (isto ¢, do movimento da génesis, do fazer-se de algo em vista de
algo), um principio originario (uma arché propulsora em vista de uma
certa direg¢@o, de um #é/os); e ele diz ainda, neste caso, em termos espe-
cifico, relativo ao desenvolvimento (a génese) no fazer-se da educagio,
que uma arché (um moével originario detentor de um zé¢los) pode alcangar
um outro zélos, distinto do inerente a arché originaria.

“Relativo anos (diz ele), o telos de nossa arché é o logos e o notis, de
modo que é em vista deles que cabe requerer o cuidado quanto a génese
de nds mesmos e de nossos valores <tonethon>".*” Com isso, entretanto,
Aristoteles ndo quer dizer que somos, por natureza, racionais, ou que
somos seres mentais antes de corporais; ao contrario, diz ele, “o corpo
antecede a alma na ordem temporal da geracdo, e assim o irracional é
temporalmente anterior ao racional”.*® Nos somos, por natureza, “bio-
logicamente” corpo, e € enquanto corpo que nos cuidamos, e com ele (e
nele) fazemos germinar, por varios modos, meios e estabelecimento de
valores, o que denominamos de mente humana. Como prova de que o
corpo, no tempo, antecede a alma, e, do mesmo modo, o irracional ante-
cede o racional, Aristoteles toma como exemplo as criangas (os infantes)
que, assim que nascem, manifestam imediatamente um temperamento
<thymoés>,* uma vontade propria <boulesis> ¢ uma apeténcia <epi-

47 Politica, VII (IV), 15, 1334 b 15.

® Politica, VI (IV), 15, 1334 b 17-19.

# Porthymas, diga-se de passagem, cabe entender o vigor quente, efervescente,
irascivel, que em nds convulciona os sentimentos e deperta o movel estimulador
dos desejos ou das paixdes, da epithymia, do apetite em decorréncia do qual
somos estimulados a exercitar, no conhecer, a parte intelectiva (raciocinativa)
da alma, e, no agir, a deliberagdo (igualmente raciocinativa, calculada) em
vista da virtude; ¢ em decorréncia do thymos e da epithymia que se da em nos
o logistikon, o vigor calculado do arranjo e do ordenamento racional desses
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thymia> que lhe sdo proprias. SO mais tarde, no passar da idade, e por
for¢a da educagao (mediante apropriagdao de meios e simbolos do pensar
mediante alfabetizagdo), exercita efetivamente o raciocinio <logismos>
e/ou a inteligéncia <noiis>.

Fica visto, enfim, em termos de “realidade”, que a educagdo grega
estava prioritariamente fundada sob os conceitos de utilidade e de neces-
sidade, pelos quais se tinha em vista, sobretudo, a execugao do trabalho
assalariado no desempenho de oficios. Diante de tal realidade, Aristo-
teles visa certificar que ndo seria apenas sob o conceito de utilidade e/
ou de necessidade que deveria se pautar a educagdo, mas também levar
em conta outros conceitos, sobretudo, o de liberdade e o de beleza. Por
liberdade <eleutheria>, sob o modo grego de conceber, ndo cabe, por
principio, entender o que ¢ independente de jugo, isto é, sem governo
ou sem lei. Uma pdlis, por exemplo, era tida como livre, em razao de
que era detentora de uma constitui¢ao; do mesmo modo, um homem era
dito /ivre na medida em que estava sujeito (detinha protegdo e obrigacao)
frente a um sistema de leis. Dai que, nesse caso, a liberdade seria um valor
derivado (exteriorizado) da lei, a ponto de a lei, entenda-se um sistema
ou regime, enquanto valor, anteceder a propria liberdade.

Aqui, entretanto, no contexto da proposta aristotélica a respeito da
educacdo, a liberdade<eleutheria> a que se refere nao ¢ a derivada da lei,
ou seja, aquela liberdade que detém vinculos com algum jugo, laco ou
liame. Nao existem leis totalmente imunes a interesses e a prioridades em
termos de forga e de poder, e, de mais a mais, toda lei institui direitos feito
deveres, ou vice-versa, deveres feito direitos, de modo que, a0 mesmo
tempo, garantem o que ¢ instituido como dever ou direito, € punem, na
referéncia dos direitos e deveres instituidos, a contraveng¢do. De um modo
geral, todos nos proclamamos /ivres, entretanto, estamos inevitavelmente
vinculados a um reduto familiar que, igualmente, ¢ sempre reflexo de uma

mesmos sentimentos, desejos e paixdes quer em vista do conhecer quer do agir
ético (Cf. Republica, 1V, 439a — 441a; Fédon, 82).
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ordem “moral” constituida mediante usos e costumes; nds nos enuncia-
mos /ivres, mas levamos a vida (em geral, satisfeitos) submetidos a uma
profissdo, a um emprego, a um casamento, a uma associagao religiosa, a
um partido, a um clube, enfim, a umas quantas paixdes.

O conceito de eleutheria (de liberdade) aplicado ao cidadao e ao ensino

3.1-Emtudo, na vida grega, paulatinamente se deu um estreitamento.
No seu conjunto, a Filosofia correspondeu a um empreendimento amplo a
ponto de caber a um filosofo saber um pouco de tudo: ndo s6 apropriar-se
de uma paideia global, como também, em dependéncia do possivel e da
capacidade de seu engenho, “inventar” um pouco de tudo. Nao cabia, en-
tretanto, ao fildsofo, como supds Heraclito, restringir-se a polymathia: ser
apenas um erudito, ou seja, fazer de sua inteligéncia apenas um reservatorio
de saber. Nao seria o acimulo de saber que faria de alguém um filésofo, e
sim a capacidade de exercitar a propria inteligéncia no territorio do saber
disponivel, e, por esse exercicio, produzir algum novo saber! Caberia aum
filosofo ir sempre além, ao modo, por exemplo, de Tales e Pitagoras que
fizeram prosperar as disciplinas matemdticas que foram buscar no Egito
em forma de aritmética e de geometria rudimentares; Heraclito e Parmé-
nides fizeram algo semelhante com o /ogos da cultura grega e, em vista
dele, promoveram um grande interesse pelas disciplinas da gramatica; algo
semelhante se deu com os fildsofos médicos (como Alcmedo, Empédocles,
Aristoteles), que fizeram prosperar, dentre outras, as disciplinas da historia
natural: a biologia, a zoologia e a botanica.

Foi por uma disposi¢ao inventiva dos fildsofos, aplicados a campos
diversos, que se promoveu um continuo acimulo, ampliacdo e especia-
lizagdo das mais diversas areas do saber, deixando o proprio fildésofo
(subjetivamente considerado) sem condigdes de abarcar o todo do saber.
Foi, entdo, paulatinamente, que o todo do saber se verteu numa paideia
global, pela qual a educagado preparatoria, a propaideia do paidos, foi se
ampliando, sem, todavia, descurar do principal: das disciplinas fomen-
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tadoras do éthos da cultura e dos valores tradicionais. A educagdo veio a
ser substantivada como propaideia em razao de como eram fornecidas as
disciplinas <paidosmathémata> requeridas aos meninos: apenas a titulo
de fomento preparatorio, quer para a vida civica, quer para a capacitagdo
nos mais diversos oficios e setores da engenhosidade produtiva e constru-
tiva dos technites. Dava-se bem mais énfase as disciplinas da Gramatica
que as da Aritmética, das quais ofereciam apenas uma tintura do suposto
como essencial para a instrumentagao para a vida, restando, todavia, a
possibilidade do aprofundamento em dependéncia do tempo livre<da
eleutheria> e, por suposto, do status econéomico dos interessados, em
particular dos eleutheros, dos homens livres, independentes.

No contexto da vida civica dos gregos, a condi¢@o do eleuthérios,
do homem livre por forca da lei, é relativamente distinta da do eleutheros,
daquele que, para além da liberdade derivada da lei, goza de favores ¢
valores decorrentes da riqueza, inclusive, no confronto da propria lei.
Foi, todavia, a condi¢ao de eleuthérios (o ser livre por forca da lei) que
promoveu a chamada eleutheria: a liberdade que, por sua vez, nao se
restringia ao mero confronto do cidadao (do polites) com o escravo (com
o doulos), ou mesmo com o estrangeiro. Mesmo que a condigao da eleu-
theria vinha concebida prevalentemente (por exemplo, em Herddoto*?)
como oposicao a tirania ou a escravidao, ndo se segue que ela se reduzisse
a este contraposto. Alias, ndo podemos nos esquecer que cada membro
da polis tinha o seu lugar bem definido, e, em vista dele, também a “li-
berdade”, nos termos proprios da lei. Quer dizer: a lei garantia a todos
a posse de direitos e deveres em conformidade com a sua posi¢ao no
arranjo legal da ordem civica; todos eram, pois, de algum modo, uns mais
outros menos, “escravos” da polis! Mesmo que, em certas circunstancias,
o poder da riqueza se sobrepunha a justica da lei (pagar, por exemplo,

% Nossa fonte de referéncia deste conjunto de observagdes. Cf.: Historia: a) em

oposi¢ao atirania: I, 62; 1V, 137; V, 49, 55, 62, 63, 66; VI, 5,123; b) a escravidao:
I,95; 1V, 142;V, 49; VI, 11; VII, 135 — Fonte: Texteétabli et traduit par Philippe
Ernest Legrand. Paris: LesBellesLettres, 1966-1973 — http://remacle.org
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bons “advogados”, os sofistas forenses, no intuito de enfraquecer o po-
der da lei e o teor de sua contravencao), jamais, entretanto, o eletitheros
conseguia viver plenamente a sobra do desassossego promovido pela lei.

A participagdo, por exemplo, do cidaddo nos assuntos publicos da
polis ndo expressava, a rigor, um estatuto de /iberdade, e sim de obrigacao
ou de dever. Ele s6 vinha a ser /ivre, como cidaddo, na medida em que
se submetia e tomava como seu o estatuto regimental da polis. Alias, o
conceito civico de liberdade comportava, como ainda hoje comporta, tanto
um sentido positivo, quanto negativo. Em sentido positivo, a liberdade,
sob um conceito juridico, diz respeito a uma condig¢ao de submissao pela
qual o cidaddo, na medida em que age em conformidade com o que a lei
determina, mantém sempre o seu status, continua fazendo o que sempre
faz, circula livremente dentro da vida civica, sem quaisquer penalidades,
exilio ou reclusdo; em sentido negativo, a liberdade tem o seu realce no
contraposto da lei, pelo qual expressa a possibilidade de o cidadao fazer
tudo aquilo que a lei nao lhe proibe, ou tudo o que € permitido fazer (agir)
fora do ambito da coagdo da lei.

No caso do escravo, do doulos, propriamente dito, apesar de subme-
tido a tal condigdo, e mesmo nao sendo considerado, em sentido proprio,
um eleutheros, um homem livre (sob o conceito de cidadania), poderia,
entretanto, manifestar em seu modo de ser, de agir, de falar e de sentir a
condi¢ao da eleutheriotés, isso em dependéncia de sua “livre” sujeicao as
normas regimentais apropriadas a um escravo. Um cidadao era, sim, tido
como eleutheros em contraposto a doulos, mas isto, sobretudo, na medida
em que ele gozava da condi¢ao de senhor <despotes> perante o doulos, o
escravo, por cuja posicao poderia, inclusive, se dar o nobre status de liber-
tador: condi¢ao que, em ultima instancia, correspondia a uma generosidade.
Ao cidadao, entretanto, mesmo dependente da pdlis, por forca da lei, cabia
a condicdo de eleutheros pelo fato de ndo ter, idealmente, que se submeter
aum senhor ou déspota, e sim a si mesmo.>! Idealmente, porque dependia,

SV Historia, V, 78.
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por um lado, do regime, ou seja, da constituigdo ou sistema legal da pdlis,
que, por vezes, esse mesmo regime poderia ser despotico ou tiranico; de
outro, tinha o cidadao varios outros graus de dependéncia, a comegar pelo
da fratria, depois pelo da familia (dele e da esposa), dos quais implicava
o cuidado que deveria ter para com seus filhos, com seu trabalho, com a
manutencao de seu stafus, com sua condi¢do de cidadao etc.

O certo ¢ que a condi¢ao da posse da eleutheria, da liberdade, nos
termos da lei, abrangia e sujeitava a todos, restando, entretanto, um
diferencial, um plus, alids, muito louvado entre os membros da palis.
Relativo a este plus, a primordial caracteristica da eleutheria (para além
da lei, mas nao, a rigor, fora da lei) dizia respeito a uma certa condi¢ao
de nobreza, derivada essencialmente das posses em termos de riqueza
econdmica que concedia aos cidadaos, e, claro, aos filhos de tais cida-
daos, uma condigdo de homem livre sob outros parametros: por oposi¢ao
aos que tinham a sagrada obrigacdo de garantir o sustento derivado de
“submissdo” (por mais “digna” e, nela, bem ajustado que fosse) a uma
determinada ocupacao ou oficio.

Cicero, por exemplo (o grande difusor da mentalidade grega entre
os latinos), denomina de illiberales (ndo livres, ndo liberais) todos os
que sdo obrigados a vender a propria forga de trabalho por um salario,
com o qual recebem como que um atestado da propria servidao: “Nao
liberais e inferiores sdo, igualmente, os lucros de todos os assalariados
<mercennariorum> que vendem a acdo e ndo a arte do proprio trabalho:
nos salarios <merces> deles esta o contrato da propria servidao <servitu-
tis>".>2 O tempo livre, o 6cio, tornava visivel, pois, a condi¢do de homem
livre (desocupado, disponivel), assim como o salario do homem servigal
evidenciava um homem constrangido pelas obrigagdes de seu trabalho!

Um cidadao rico, entre os gregos (o que nao veio a ser diferente
entre os latinos) ndo era exclusivamente tido como livre so por forca da
lei, mas também por forga do fempo livre e/ou do 6cio (da scholé) de que

2 De Officiis, 1, XLII, 150.
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dispunha, e, consequentemente, de riqueza; bem por isso que o efetivo
eleutheros da polis (da vida civica), em termos superlativos de o mais
livre, ndo era exatamente quem tinha que se debater na lide cotidiana
das ocupacdes ou dos oficios, e sim aquele que estava em condigoes de
se ocupar consigo mesmo e, inclusive, com a administra¢ao da polis ao
modo de quem administrava os proprios bens! S6, portanto, os homens
que ndo careciam de se “escravizar” em vista de um salario, eram, em
sentido pleno, considerados efetivamente /ivres (de ocupagdes), e a razao
disso, esta no fato de que usufruiam de todo o 6cio necessario para dispor
ao bel-prazer de si mesmos em vista de tudo o que quisessem, inclusive,
da maior riqueza de todas, a da instrugdo (que, entretanto, € a rigor, nao
era tida como garantia de pronta ou espontanea qualificacdo humana).
Foi, pois, em decorréncia do tempo livre de que dispunham os cida-
daos, que se definiu, no interior da polis, uma condigdo de liberalidade,
que, em sua origem, ndo significava propriamente generosidade, € sim,
a faculdade (a posse da condigdo) de reger a si mesmo por si mesmo em
decorréncia do tempo livre de que cada um dispunha em seu favor. Foi,
em consequéncia, sobretudo, desta faculdade, da posse de tempo livre, e
do administra-lo, que o cidadao grego veio a conhecer, primordialmente, e
em sentido pleno, a capacidade e o poder de legislar sobre si mesmo, e de,
livremente, algar-se para além do estabelecido. Foi, enfim, o tempo livre,
que fez o cidadao se ver exonerado de obrigagdes e de compromissos, e,
nesse contexto, de se ver igualmente dotado de uma determinada licenga
ou permissdo, feito um direito, de dar a si mesmo compromissos sob o
exclusivo bel-prazer de regular a propria vida. Na medida, entretanto, em
que a posse da riqueza facultou a liberalidade (“o dispor de... em favor
de”) elatambém comportou generosidade, ou seja, concedeu a capacidade
da beneficéncia, que, todavia, veio a requerer varias cautelas em termos
de danos relativos tanto ao que beneficia quanto ao que ¢ beneficiado.*

53 Remetemos a Etica a Nicémaco de Aristoteles (livro IV, 1 —2) e ao De Officiis

de Cicero (I, XIV — XV, 42-49).
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Por si s6 o dcio angariou um valioso significado: Aristoteles, por
exemplo, na Metafisica sentenciou que “as artes matematicas nasceram
no Egito porque ali a casta sacerdotal desfrutava do 6cio <scholdzein>".>*
O 6cio, no entanto, vinculado a busca e ao dispor de si mesmo em vista
de qualificagdo [sobretudo, para além do requerido, no que, alids, o en-
sino filosofico veio a se constituir na educagdo primordial], amplificou
ainda mais em valor, na medida em que, na administragao de seu tempo
livre, no usufruto da “liberdade”, o cidadao se elevou a esfera do aga-
thosaristos, do bem superior, filosoficamente requerido como a aretg,
como virtude qualificadora do humano, qual seja, o bem administrar a
si mesmo por si mesmo, mediante conhecimento de si mesmo, de seus
limites e possibilidades, isto a partir de dentro, e por forca de um exer-
cicio proprio do logos racional.

Deriva, com efeito, para além de Aristoteles, de Platdo, e, antes
dele, de Pitagoras, a conotacao de liberal<eleuthérion> aplicada a con-
dicao da possibilidade de, a bel-prazer, alguém dispor a si mesmo por si
mesmo, e nesta condi¢ao, sair em busca de ilustracdo e de qualquer outra
nobre atividade. De um lado, cabe dizer, que um homem (cada um dos
cidadaos) era tido como /ivre porque sua condigdo, dentro do arranjo da
polis, Ihe facultava direitos: por exemplo, o de se ilustrar, e, ademais,
de ter acesso ao universo das possibilidades gerenciadas pela polis; de
outro, um homem era tanto mais ou menos livre em dependéncia de tal
universo, de modo que quanto mais nele estivesse integrado (entronizado),
maior sua condi¢do de liberdade; e mais: caso ele fosse capaz de se por
em condi¢des de desocupado, de ocioso em termos de tempo livre (mas
isto sem se pOr na condicao de escravo da pobreza ou de outras penurias),
tanto melhor.>® Dai que a conotagao de eleuitheros, no sentido de homem

% Metafisica. 1, 1, 981b 23-24.

55 E neste sentido, por exemplo, que Cicero inclui o agricultor no rol dos homens
livres: “De todas as ocupagdes das quais se pode retirar proveito, nenhuma ¢
melhor, nem mais proveitosa, nem mais aprazivel, nem mais digna de um ho-
mem livre </ibero> que a da agricultura <agri cultura> (CICERO. De officiis,
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livre, independente de qualquer escravidao, se aplicou, sobretudo, em
dependéncia da disposi¢do em usufruir de liberdade (entenda-se, tempo
livre, lazer, 6cio) para se qualificar, € ndo s6 enquanto technites ou en-
quanto cidaddo, mas também enquanto homem.

Ora, foi a Filosofia a disciplina que tomou para si a essencial conotagao
de saber desinteressado, em dependéncia do qual ndo cabia ao filosofo,
dele ndo se admitia, que fosse um mestre profissionalizante. Foi Pitdgoras
o primeiro a desqualificar, em sua escola, o pretendente a filosofo que
fizesse do saber uma fonte econdmica ou que buscasse na filosofia uma
technites: uma atividade propiciadora do ganho de um salario.*® Socrates
representou a figura mais sintomatica do filosofo que de modo algum se
dispunha a transformar os jovens em especialistas ou profissionais do
filosofar. A filosofia, com Socrates, agregou prioritariamente uma fungao
subjetiva: levar o jovem a se dispor e a aprender a pensar a si mesmo por
si mesmo, ¢ em favor de si mesmo, isto ¢, em favor da capacitagdo con-
tinuada na regéncia de si mesmo e do governo de sua propria vida, com
repercussao e proveito para os da familia, da circunvizinhanga, e, enfim,
da polis. Afinal, um homem bem cuidado, que de si se cuida, ¢ parceiro,
nao um incomodo!

Dai que afilosofia, com Socrates, amplificou a eleutheria com umnovo
significado: o tornar-se independente dentro de um inevitavel universo de
dependéncias sem as quais ninguém estd em condi¢des de vir a ser livre.
Todos, ¢ certo, temos lagos e ocupagdes, de modo que, “livremente” (depende
de certas circunstancias), damos a n6s mesmos algum tipo de benigna escra-
viddo. Dai que, de todos os escravos, o pior deles € aquele que nao dispde
de nenhuma escravidao dentro da qual consegue viver prazerosamente: em

I, XLII, 151). O conceito de livre, nesse contexto, comporta dois significados:
um, relativo a dignidade da ocupacdo; outro, da possibilidade de gerenciar o
proprio tempo e obrigagdes.

Tratamos com mais demora o tema no livro Filosofos pré-socraticos: primeiros
mestres da filosofia e da ciéncia grega (Porto Alegre: Epipucrs, 3% ed. 2013),
p-112ss.
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condigdes de liberdade e de felicidade humanamente plausiveis. SO € escravo,
por exemplo, do amor, aquele que na sua relacdo amorosa vive sem amor,
e que apenas por habito e por comodismo nela se mantém.

3.2 — Foi diretamente de Aristoteles, e, indiretamente, de Platdo que a
tradigdo filosofica conotou de liberal, de eleutheria, as artes ou disciplinas
que compunham o ciclo da escolaridade bdsica, isto €, a egkyklios paideia
requerida pelos gregos. Foi, entretanto, Pitdgoras, pelo que consta na tra-
digdo filosofica, o primeiro a propor a escolaridade como uma ocupagao
liberal, isto ¢, destituida de pura utilidade e interesse, que nao se restringisse
a capacitagdo dos oficios. “Depois de Tales (...), veio Pitagoras, que deu a
filosofia geométrica a forma de uma educacao liberal, paideiaseleuthéron (...),
colocando em pratica um método ndo empirico e puramente intelectual...”.”’

Restrito a geometria, Pitdgoras quis fazer dela um saber ndo apenas
pragmaético, puramente técnico, util, destinado a atender necessidades da
vida, mas também abstrato e tedrico. Foi, pois, nesta dire¢ao que Aristo-
teles, vinculado a Platdo, concebeu ndo uma disciplina, mas varias, e que,
juntas, para além da educagdo util, favorecesse a dita educacdo liberal:
aquela que Cicero, no De oratore, denominou de “artes, quae libero sunt
dignae — artes que sdo dignas de um homem livre”.”® Por libero, nesse
contexto, e por forca do que Platdo e Aristoteles conceberam sob o termo
da eleutheria aplicado a paideia, foi que Cicero fez explicita referéncia
nao propriamente ao homem livre (amparado pela lei e capaz de exercitar
o proprio arbitrio), e sim ao homem dotado de disponibilidade, e, claro, de
livre disposi¢@o no sentido de se dedicar a agdes nobres: de modo particular
a investigagdo e ao estudo das referidas artes.

Platdo, na Republica,” concebeu a eleutheria como uma arte, € deixou

7 DK 14 A 6%

8 De oratore, 1, 16, 72.

% PLATAO. Repiblica. 1, 352 a: trecho em que Platdo faz referéncia ndo s a um
agir, como também a um ocupar-se ou se dispor por si mesmo, autopoieinpra-
tteinmeth’autou; 111, 395 b: passo no qual Platdo define os guardides “como os
demiurgos da eleutheria da polis”; IV, 430 e 431 a: trechos nos quais comparecem
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bem claro que ela ndo diz respeito apenas a uma condi¢do, € sim a uma
capacidade subjetiva de transformacdo pela qual alguém se distancia ao
maximo da possibilidade de ser escravo seja do que for, inclusive, e esta seria
amaxima escravidao, de si mesmo,* de um modo particular das tiranias da
alma. Desloca-se, pois, de Platio a caracteristica fundamental da eleutheria:
aquela segundo a qual filosoficamente nao cabe, de modo restrito, conce-
bé-la como uma condi¢@o emergente do pertencimento a uma comunidade,
casta ou linhagem.®' Da-se que o cidadao gerava cidadao, cujos filhos eram
considerados livres, isto €, “aptos”, em tese, para o exercicio da cidadania
e para a administragdo da justica: em tese, porque o pai cidaddo passava ao
filho apenas a condi¢ao de “liberdade”, mas ndo propriamente a capacitagdo,
que cabia a custo ser buscada. Foi, pois, por requisi¢ao do filosdfico (que nao
coincidia exatamente com requisigdes da cultura ancestral e cotidiana), que
se pOs em questdo a eleutheria constituida em mero atributo emergente de
um grupo, e que a concebeu como capacidade (postura) subjetiva de quem
(e aqui ndo se exclui o assalariado, tampouco o estrangeiro ou até mesmo o
escravo, ao qual, por principio, ndo era vedada a instru¢ao®?) se dispunha a
requisitar ou a dar para si mesmo a liberdade.

a afamada expressao “kreittoautou”, com a qual vem habitualmente expresso o
conceito de “senhor de si mesmo”, que, entretanto, agregaria mais sentido a sua
significac¢do originaria caso o concebéssemos por o que ¢ “preferivel (melhor)
para si”, no sentido de uma opgao por si mesmo em favor de si mesmo; cf.
sobretudo os livros VIII e IX.
8  PLATAO. Ménon, 86 d; Fedro, 256 b.
6t BENVENISTE, Emile. Le vocabulaire desinstitutions indo-européennes. 2
vols., Paris: Minuit, 1969.
Foi da fun¢do do escravo que adveio o conceito do paidagogos, que tem por raiz o
substantivo pais (filho, crian¢a), somado ao verbo paidéuo, que, em sentido literal,
significa estar junto com uma crianga... O paidagogos, em geral, era quase sempre
um escravo encarregado de conduzir a crianga <o paidos> a Escola. A sua fungao
consistia em ajuda-la a levar o pesado material escolar da época, e, sobretudo,
protegé-la dos perigos fisicos ¢ morais a que poderia submeter-se andando sozinha
pelas ruas. Essa fungo de guarda e de seguranca, atribuida ao escravo, recebeu,
no Império Romano, o titulo de paedagogorum custodia, e passou a designar, além
dos cuidados do escravo, a acao educadora dos mestres e dos parentes...

62
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Foi, pois, com o desenvolvimento da reflexao filosofica que a con-
dicdo de eleutheros deixou de ser (sem, evidentemente, excluir) mero
pertencimento a um grupo ou linhagem, a ponto de a eleutheria vir a se
constituir numa verdadeira conquista do homem grego. Todos os mem-
bros da polistinham, como ja visto, o seu status de liberdade concedido
pela lei; entretanto, os filosofos logo se deram conta de que na liberdade
derivada da lei, € a lei e ndo a liberdade civica o maior valor: a lei tem
antecedéncia porque ¢ dela que deriva a liberdade civica. Visto, ainda,
que a liberdade derivada da lei decorre de um certo tipo de forca e de
interesse civico vinculado ao sistema ou regime dentro do qual a lei é
concebida, segue-se, entdo, que o regime antecede a lei, e, a lei, a liber-
dade... Eis ai uma razao a mais no sentido de que a liberdade, a condigdo
de eleutheros haveria de ser forcosamente uma conquista, visto que de
modo algum se constitui em dédiva externa.

No que concerne a educagao, e nao so a filosofica, inerente a qual os
filosofos fizeram consistir a educagdo do arbitrio, foi Aristoteles, pautado
em seu mestre (Platdo), quem definitivamente propds que a educagdo
haveria de ser /ivre. A proposta aristotélica (isto, alids, se aplica inclusive
a Platdo) promoveu bem menos eco em seu tempo que na posteridade.
A sua proposta, entretanto, se imp0s como efetivamente inovadora, na
medida em que, sob o conceito da eleutheria, admitiu conjugadamente
duas coisas: uma (e ao modo da proposicao pitagorica), que a educagdo
ndo se restringisse apenas ao Util, que ndo visasse apenas a um saber
técnico, ao universo das ocupagdes; outra, que a propria educagdo se
constituisse em uma ocupagdo e que se direcionasse, primordialmente,
em vista dela mesma e ndo de outras coisas (que viriam secundariamente).

Os termos da proposta aristotélica, tal como constam na Politica,
foram concebidos (e isto sem se dirigir a uma pdlis especifica), ao modo
de uma requisi¢ao perante o poder publico de seu tempo. Eis os termos
da proposta: “existe uma outra educacdo a ser ministrada aos filhos e que
nao se restringe ao Util ou necessario, que, inclusive, pode ser, num so6
tempo, livre (eleutheria, no sentido de descompromissada, independente
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quanto a requisigdes praticas ou uteis) e bela, isto €, pertencente a esfera
do kalos™ % E Aristoteles disse mais: que “a busca apenas por utilidade
de modo algum se harmoniza com as almas nobres e, tampouco, com
os livres <toismegalopsychoiskaitoiseleutheriois>".** Nao ha aqui, no
conceito de livres ou liberais (eleutheriois) uma defini¢do explicita do
termo, como, por exemplo, na Etica a Nicémaco, em que, por liberal,
Aristoteles concebe o homem capaz de exercitar a moderagdo, a meso-
tes, a ponto de algar-se em virtude (na areté) em relagdo a riqueza que
possui, de modo a valer-se dela (que, alias, ¢ util) da melhor maneira
<arista> possivel.® Na referéncia acima, Aristoteles apenas (mas, por si
s0, ¢ bastante ilustrativo) realgou duas coisas: de um lado, ele pos os que
denomina de eleutheriois no mesmo plano dos que também denominou
de almas nobres<megalopsychois>, isto €, dotados de magnanimidade,
condi¢do, alids, que pode em si deter tanto a magnificéncia, ou elevagao
do carater,’ quanto a arrogancia; de outro, afirmou explicitamente que
os eleutheriois nao se harmonizam com a busca apenas da utilidade.

O eletitheros ao qual Aristoteles se refere na Etica a Nicomaco é, por
suposto, 0 mesmo da Politica, com uma diferenca: o da Etica ¢ aquele
que € virtuoso relacionado a riqueza que possui, de modo que sabe nao
s6 bem administra-la (quer no gasto quer na doagdao) como também apli-
ca-la (usa-la) satisfatoriamente; o da Politica é aquele que (igualmente
dotado de riqueza) no conforto de sua riqueza (em dependéncia da qual
pode viabilizar o dcio e o lazer) sai em busca da posse do saber, ou seja,
transforma o valor (a virtude) da riqueza em outro valor ou riqueza, a do
saber. Nesse caso, ele faz da posse da rigueza, enquanto virtude, o melhor
uso possivel, a ponto deste uso se constituir numa generosidade quer em
favor de si mesmo, em termos de elevacdo humana, quer em favor dos
demais — afinal, um homem sabio é mais valioso para os da comunidade

8 Politica, VIII (V), 3, 1338 a 30 — 32. Os parénteses foram acrescentados.
8 Politica, VIII (V), 3, 1338 b 2 — 4.

6 FEtica a Nicémaco, 1V, 3, 1119523 — 1120a 7.

% FEtica a Nicémaco, 1V, 3, 1.123b 26.
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da polis que um ignorante. Dai que, em ambos os casos, o eleutheros é
concebido (medido) em termos do valor (da “riqueza”, isto ¢, do dinheiro)
que possui,®”” e com o qual pode “comprar”, adquirir, outras riquezas ou
valores. Quem vive de lastimavel pobreza, no tocante a aquisi¢ao ou posse
de certos valores que s6 o dinheiro pode viabilizar, vive na deficiéncia, e
s6 ha um meio de fazer com que essa mesma pobreza se alce em valores:
que o Estado tome uma iniciativa em favor deles. A costumeira partilha
da riqueza do rico perante o pobre, por mais generosa que seja, mesmo
na inten¢ao de quem da e de quem recebe, € sempre uma forma, mesmo
que aparentemente limpa, de danosa opressao!

De qualquer modo, e na medida em que o eleutheros ¢ aquele cuja
liberdade (como visto igualmente no De oratore de Cicero) deriva da ri-
queza, entdo ¢ também dessa mesma riqueza que desponta a condigdo do
ocio, que, por si s6, ¢ um bem aprazivel, nobre, apreciavel e proveitoso e,
como tal, belo. O 6cio, de que fala Aristoteles, por estar calgado na riqueza,
¢ fruto da independéncia de vinculos quanto a uma ocupacao, mas também
¢ a possibilidade, ndo de apenas nada fazer, e sim de se disponibilizar (de se
abrir) para fazer algo valioso, a ponto de o 6cio, que, por si so, € um valor,
viabilizar outros valores. Foi, enfim, nestes termos que Aristoteles pensou a
eleutheria da polis sob o conceito de uma educacdo liberal<paideiaseleu-
théron> e sob um té¢los bem preciso: atender particularmente os jovens, os
filhos dos ricos atenienses que tinham tempo suficiente para “nada fazer”,
levando-os a fazer alguma coisa produtiva e ttil, independentemente da
utilidade imediata da ocupacao requerida. Aristoteles supunha, de modo
mais amplo, atingir também os agodados pelos oficios, com um objetivo
especifico (e que ndo ¢ distinto do suposto por seu Platao): levar a pélis, por
inteira, a se ocupar, para além dos oficios e da destinagdo da vida cidada,
com a qualificacdo e destinacao do humano. Como dito, foi de fato para os
jovens que ele primordialmente se dirigiu, e para eles fez um apelo publico
em favor de uma nova escolaridade, nestes termos:

7 Etica a Nicémaco, IV, 3, 1.123b-1125a.



Educacio e Filosofia, v. 30, n. 60, p. 603-646, jul./dez. 2016. ISSN 0102-6801 641

Parece bastante evidente (diz ele) a necessidade de cultivarmos uma
educac@o em que o ensinar e o aprender visem o passatempo no 6cio
(t€idiagogéischolén), e que tal aprendizado, bem como as discipli-
nas que ele comporta, sejam uteis em si mesmas, do mesmo modo
como o necessario e o util sdo ensinados e requeridos em fungéo das
ocupagoes<ascholian>.%

A diagogé, a qual Aristoteles faz aqui referéncia, significa lite-
ralmente passatempo, lazer, cuja “atividade” primordial (em vista de
seu preenchimento) se restringe quase sempre a um divertimento como
forma de distracdo e de absor¢do. Visto se constituir inevitavelmente o
passatempo em atividade, por que, entdo, ndo aproveitar tal atividade
em favor de um modo mais eficiente de se conduzir no 6cio (na scholg)?
Dai, consequentemente, a proposicao no sentido de converter a folga (o
repouso) em escolaridade, ou seja, converter a eleuthérios diagogé, a
desobrigagdo no lazer (que, entretanto, se impde como uma obrigagao
de fazer algo para preencher o lazer) em eleuthériospaideia, em “deso-
brigacdo” educadora (uma educaciao promovida como um lazer, como
uma diversdo) ou ainda em eleuthériosepistéme, em “desocupa¢do”
intelectual ou cognitiva.

Fica visto, pois, que a diagogé referida por Aristoteles combina
com a scholé (com a folga, repouso, desocupagdo) na medida em que
ambas dizem respeito a um tipo de atividade que tem por necessidade e
interesse atender a si propria, a ponto de ela mesma vir a ser a ocupacdo,
a ascholia, requerida. Dai porque tal ocupagdo ou atividade, ou seja, a
diagogé como ascholia, ndo teria outro fim sendo ela mesma, na medida
em que se destinaria em favor da propria realizagdo ou da efetivacao de si
mesma. A proposta, enfim, de Aristoteles em seu tempo, € ndo sem vin-
culos com o que propuseram, nas Leis e na Republica, Socrates e Platao,
e que, por sua vez, remonta a Pitdgoras, consistiu em criar no interior da
polis escolas, ou melhor, promover nas escolas existentes a scholé, ou

8 Politica, VIIL (V), 3, 1338 a9 — 13.
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seja, um ambiente em que a leitura, a investigagao e o estudo nao tives-
sem outra finalidade sendo esta: a da eleutheria, a da desocupagao, a fim
de se cultivar o saber pelo saber e ndo s6 em vista de alguma utilidade.

Foi o que se intensificou na posteridade, em particular entre os
latinos, que, a partir do termo scholé (6cio, vagar, folga, tempo livre®)
derivaram e substantivaram o que denominamos de escola: um lugar
reservado para o repouso e 0 sossego, em favor da concentragao da mente
em vista do estudo. De um lado, pois, a scholé veio a se constituir num
bem, numa virtude, ao modo da felicidade que € fruida em si propria como
um fim;" de outro, a scholé passou a requisitar pelo cultivo de virtudes
praticas, tais como a disciplina, a dedicagdo, a persisténcia, e, antes de
um nada fazer, redundou numa aplicag@o e cultivo laboral (produtivo)
da mente em vista da investigacao e do estudo. Mas ndo s6 em sentido
pratico, como também teodrico, ou meramente abstrato.

Ocorria que a educagdo praticada no cotidiano da polis grega era
essencialmente técnica, e ndo abstrata. Os gregos (isto podemos obser-
var desde os filésofos da aurora do filosofar) priorizavam bem mais a
aquisicao de valores tradicionais e os fundamentos para o exercicio dos
oficios e da cidadania que o exercicio propriamente dito da inteligéncia;
também valorizavam bem mais a educacdo em referéncia ao bem-estar
do corpo que da mente. A filosofia, desde Pitagoras e Heraclito, tendeu,
nao propriamente a mudar (a0 modo de uma rejeicao) esta prioridade,
antes, se ocupou apenas em amplia-la. Foi, alias, nesta diregdo que se
colocaram Platdo e Aristoteles, e isto ao modo de quem se dispunha a
implementar qualificacdo e mudanga ao prioritario estabelecido. Mesmo
que os filosofos, caso especifico de Platdo e Aristoteles, concordassem
que a educacao deveria se pautar nos valores tradicionais, e igualmente
priorizar a educacao em vista da satide do corpo, entretanto, fomentam o
ideal, sob imperativo filosofico, de qualificagdo de uma inteligéncia ativa

% Politica. VII (IV), 15, 1334 a 23.
" Politica. VIII (V), 15,1338 a 5.
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e de uma mente tdo saudavel quanto o corpo. Serd, pois, nesta dire¢ao
da mente saudavel — no sentido de dotada de tranquilidade, serenidade
€ paz — que os estoicos, e, sobretudo, os epicureus se colocarao.

Houve uma tendéncia, isto por volta do ano 300 a. C., movida a partir
de Zenao (o estoico) e de Epicuro, no sentido de restringir a Filosofia
na busca do bem-estar humano, mas ndo nos mesmos termos tal como a
tradi¢do pitagorica havia implementado na lide do filosofar. Se voltarmos
para o percurso historico da Filosofia, essa tendéncia € antiga: ela remonta
a Pitdgoras que requisitava o siléncio, como condicdo facilitadora de
ataraxia, isto ¢, de tranquilidade e repouso da alma. “Era fazendo siléncio
e permanecendo imdveis (relata Jamblico), que os pitagoricos procura-
vam encontrar repouso para a alma <tésdianoias>"."" Naquele contexto,
por “repouso — hesuchia”, cabe entender uma tranquilidade ou calma
requerida para o exercicio reflexivo do pensar <didnoia>; além disso,
por repouso entende-se também uma condic¢ao de ociosidade, de retiro
e de siléncio feito uma soliddo propria de quem se ocupa com o projeto
reflexivo, que, por sua vez, comporta (se constitui em) um real exercicio
de memoria. Quem se ocupa com a atividade da ciéncia inevitavelmente
carece de todas essas condi¢des e também do constante trazer a memoria
0 que, em sua mente, calma e silenciosamente vai organizando em vista
do kosmos (do arranjo) das explicagdes tedricas. Dai que a ataraxia dos
pitagoricos se impunha, sim, como pratica de um estilo de vida, porém,
particularmente concentrado na atividade propria do pensar e da reflexao
calma e atenciosa requerida ao fazer da ciéncia.

Houve, entdo, como visto, uma mudanga, porém, com um enfo-
que e sob termos distintos, quer dizer: enquanto Pitdgoras propunha
a ataraxia em vista da reflex@o teodrica, Zendo e Epicuro levaram a
ataraxia (a tranquilidade e a paz na alma) para o viver, em relacdo ao
qual requeriam purificagdo e limpeza dos medos e temores promovi-
dos pelos mitos tradicionais. Dai que os interesses prevalentes tanto

" DK 58D6.
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dos estoicos quanto dos epicureus nao se concentravam, ao modo
dos pitagoricos, em fazer frutificar a reflexdo tedrica, tampouco o
calculo matematico, e sim em purificar e curar a alma, sobretudo,
a dos simples, ou seja, daqueles que se alimentavam apenas dos
principios correntes no cotidiano da cultura. Foi, pois, nessa dire¢cao
que os estoicos, ¢, de um modo ainda mais especifico, os epicureus
fizeram convergir o empenho em favor da ciéncia e da reflexdo teo-
rica; no que, alias, e, nisto consiste a particularidade dos epicureus,
romperam com o conceito pitagorico de ciéncia desinteressada, por
sobre o qual propuseram um saber tedrico’?> que redundasse em favor
do bem-estar e do conforto do viver humano. A maior preocupacao,
enfim, dos pitagoricos era epistémica, enquanto que a dos estoicos ¢
dos epicureus veio a ser prioritariamente vivencial!
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