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DA DESCONSTRUCAO DO LOGOS A VIA CURTA DO SABER
OUTRAMENTE

Nelio Vieira de Melo®
Resumo

A concepgao de alteridade de Emmanuel Lévinas emergiu em situagdes de
adesdes e contrastes em relagao aos discursos que se foram formando dentro
do movimento fenomenoldgico. Hegel, Husserl e Heidegger sdo referéncias
obras levinasianas, seja como seguidor, seja como modo de desconstruir
concepgoes ja consagradas pela filosofia. O pensamento de Lévinas se firma
em contrastes com o pensamento ocidental, consigo mesmo € com outros
pensadores da alteridade. Lévinas concebe a filosofia sem admitir variacdes
ecléticas ou aplicagdes sistémicas fundadas no Logos. A trilha adotada por
ele é a do autrement que savoir (outro modo de saber), que chamamos aqui
de via curta, ou seja, o itinerario que comega necessariamente na descons-
tru¢ao do fundamento metafisico e das proposi¢des de natureza racional,
empirica ou consequencial. Em Lévinas, o pensamento nao tem fundamento
e causalidade. O pensamento ¢ relagdo direta, imediata, face a face, entre o
Eu e 0 Outro. Este outro modo de saber ndo ¢ sendo a busca e revelagao do
sentido que se da na relagdo direta. A ética ocupa, desse modo, a centralidade
do saber e se traduz em responsabilidade absoluta.

Palavra-chave: Alteridade. Etica. Saber outramente.
Astratto
La concezione dell’alterita di Emmanuel Lévinas emerse in situazioni

e contrasti in rapporto ai discosi del movimento fenomenologico. Husserl
e Heidegger sono piu percepiti nei riferimenti delle prime opere di Lévi-
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nas. Hegel viene messo in discussione attraverso della comprensione della
scienza ed altre posizioni filosofiche. Il pensiero di Lévinas se organiza in
contrasto con il pensiero occidentale, con se stesso e con gli altri pensatori
dell’alteritad. Levinas concepisce la filosofia senza ammettere variazioni
eclettiche basate sul Logos sistemico. Il sentiero adottato da lui € quello del
Autrement que savoir, concepito qui come la via corta, cioe, il sentiero in
cui inizia la decostruzione del fondamento metafisico e delle propozinoni
di natura razionale, empirica ou consequenziale. Nel pensiero di Lévinas
non c¢’¢ fondamento e causalita. Il pensiero ¢ relazione immediata, senza
mediazione, un faccia a faccia, tra 1’lo e I’Altro. L’ Altro modo di sapere
non ¢ che la ricerca della rivelazione del significato venuto nella relazine
diretta, L’etica occupa cosi la centralita del sapere e si traduce in assoluta
responsabilita.

Parole chiave: Alterita. Etica. Sapere altrimenti.
1 — A filosofia posta em questio

Afilosofia ocidental foi frequentemente uma ontologia: uma redugao
do Outro ao Mesmo, pela interven¢do de um termo médio e neutro
que assegura a inteligéncia do ser.

Esta primazia do Mesmo foi a ligdo de Socrates: nada receber de
Outrem a ndo ser o que ja estd em mim, como se, desde toda eterni-
dade, eu ja possuisse o que me vem de fora. Nada a receber ou ser
livre. A liberdade ndo se assemelha a caprichosa espontaneidade do
livre arbitrio. O seu sentido ultimo tem a ver com a permanéncia
no Mesmo, que ¢ Razdo. O conhecimento é o desdobramento dessa
identidade, ¢ liberdade. [...] Conhecer ontologicamente ¢ confrontar
o ente oposto aquilo que ele ndo €, um ente estranho, mas aquilo que
o trai de qualquer maneira, se entrega, se doa ao horizonte onde ele
se perde e aparece, da origem, se torna conceito. Conhecer equivale
a capturar o ser a partir do nada ou reduzi-lo ao nada, removendo-lhe
a alteridade [...] (LEVINAS, 1971, p. 33-34).

O ser ndo se origina do conhecimento. Este ndo-originado-do-co-
nhecimento tem outro sentido que a ontologia sup6s. Juntos, ser e
conhecimento significariam a proximidade do outro e uma modalidade
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da minha responsabilidade pelo outro, da resposta que antecede a toda
questdo do Dizer antes do Dito (LEVINAS, 1974, p. 47).

Nas idas e vindas dos feitos da razdo ocidental, tudo se encontra em
um movimento ora de ascendéncia, ora de descendéncia da identidade do
sujeito como o centro do universo. O humano concebeu a si mesmo, o outro,
o mundo e as coisas, e transformou seu pensamento em fundamento, em
Logos. Por ele e para ele, tudo foi feito. Sem ele, ndo seria possivel a epis-
teme, a ética, a logica, a metafisica, a fisica, a historia, a estética, a politica
e tudo que a sociedade humana ¢ capaz de conceber no ambito da razdo.
O universo humano ganhou o status de uma organizacdo identitaria cuja
centralidade era o Logos, e a razao era o unico modo de acedé-lo. Tal acesso
dava-se por meio da logica e dos métodos, vias que a razao estabeleceu para
conhecé-lo. Logos e razao podiam encontrar-se no conhecimento verdadeiro.
Assim foi na filosofia antiga e moderna, sem desmerecer as particularidades
das concepgdes de Logos e do Cogito (Eu) que cada uma elaborou.

A base inicial da desconstrucdo de Lévinas ¢ a relacdo tradicional da
filosofia e das ciéncias, que estabelecem o itinerario do conhecimento ver-
dadeiro: relagdo entre o sujeito e o objeto. E por ai que a filosofia ocidental
comeca ¢ avanca, desde o despertar do espirito cientifico grego até os nossos
dias. Conhecer a verdade significa trilhar pelas veredas do fundamento do
ser, que teve no Logos o seu absoluto repouso. O alcance do sentido de todas
as coisas até pode ser atingido pela investigacdo causal, légica e empirica.
Os limites da razdo? Sim, eles existem, mas foram tragadas regras e leis que,
em se obedecendo, diminuem os riscos do erro ou da falsidade. A verdade é
uma realidade que s6 a razdo é capaz de totalizar. As teorias mais evidentes
sobre essas questdes estdo nos pensadores classicos Platdo, Aristoteles,
Tomas de Aquino, Locke, Descartes, Kant, Hegel, Husserl, Russell, Quine,
entre tantos outros.

A relacdo tradicional do conhecimento criou um elo inseparavel entre
0 Logos e 0 Eu, de modo tal que os dois tornaram-se realidades de grandeza
metafisica. O Logos ¢ principio ¢ fundamento de tudo. O Eu ¢ a possibili-
dade irrefutavel de apreensao de si mesmo e da verdade. Ndo ¢ a toa que
houve quem entendesse essas duas realidades como moénadas separadas,
até possivelmente unidas de maneira hipostatica. A Metafisica e a Teoria do
Conhecimento mantiveram o fio condutor da Totalidade nessas realidades
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que a mente humana foi capaz de conceber. Logos e Eu foram criagdes
imensamente articuladas em obras de grande valor para a sabedoria ociden-
tal. Contudo, Lévinas tem razao, pois essas criagoes humanas deixaram as
marcas contraditorias da ordem destrutiva que se difundiu a partir da Europa
como centro para todos os cantos da terra.

O caminho feito por Lévinas foi inverso ao que a metafisica antiga
e moderna fez. Era necessario despojar o Eu do seu poder absoluto e dar
ao Logos status proprio. A relacao sujeito e objeto da lugar a relacdo que
antecede a metafisica, a ontologia e todos os projetos racionais, técnicos e
cientificos: a relagdo Eu e o Outro (LEVINAS, 1971, p. 30).

A afirmag@o de uma nova relagao ndo quer dizer que ela constitua o novo
fundamento e que dai emerja um novo Logos. Pelo contrario, tal relagdo existe
sem que o Eu comande sozinho; a exterioridade exerce uma forga orbital, que
¢ responsavel pela implicagdo do Eu. O pensamento ndo se processa senao no
contexto de umarelacao primeira entre a exterioridade do Outro e o Eu. Arelagao
deixa de ser gnosiologica para ser relagao de alteridade. Isso muda radicalmente
0 que se entende por saber ou conhecimento e suas infinitas possibilidades.

Com efeito,

A relagdo tedrica ndo € por acaso o esquema preferido da relagdo
metafisica. O conhecimento ou a teoria, antes de tudo, significa uma
relacdo entre o ser que conhece e o que se deixa conhecer que se
manifesta sem visar e desrespeitar sua alteridade... De certo modo,
o desejo metafisico seria teoria. Porém, a teoria significa também
inteligéncia — logos de ser — isto €, um modo de abordar o ser conhe-
cido mais do que denunciar o desaparecimento do ser conhecedor
(LEVINAS, 1971, p. 32).

Em meio aos argumentos da desconstrucdo da relagdo gnosioldgica,
Lévinas faz um retorno a relacao que ele chama de relagdo metafisica. A re-
lacdo de alteridade ¢ anterior a qualquer afirmagao negativa ou positiva sobre
o ser. O eixo da questao nao estaria no ser ou nao ser e, portanto, nas formas
de representacao identitarias que tudo transformou no idéntico, adequado
e reduzido ao conceito. A relacdo de alteridade se afirma como anterior as
teorias da representagdo do ser, como critica ao dogmatismo e a ontologia.
Lévinas define essa relagdo como metafisica (LEVINAS, 1971, p. 32-33).
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2 — A questao do sujeito

A filosofia da alteridade foi se definindo ao longo do itinerario que vai
da fenomenologia e ontologia a filosofia da alteridade ética. Lévinas inicia
suas reflexdes na base da teoria da intui¢do de Edmund Husserl, seguido
de uma notavel adesdo a ontologia de Martin Heidegger. As obras iniciais
atestam bem tal seguimento (Théorie de ['intuition dans la phénoménologie
de Husserl, 1930; De [’évasion, 1936), bem como a passagem para o que ja
se caracteriza como uma desconstrucdo filosofica e a afirmacédo da filosofia
da alteridade ética (Le temps et [’autre, 1947; Des [’existence a [’existent,
1947). A partir da obra Em découvrant [’existence avec Husserl et Heidegger
(1949), Lévinas faz uma trilha diferente como critico da fenomenologia e da
ontologia, focando sua atencdo na ética da alteridade como referencial do seu
projeto. As obras Totalité et infini (1961), Autrement qu’étre ou au-dela de
[’essence (1974) e Gltimos escritos ddo o rumo da desconstrugdo de Lévinas.
Por ele mesmo, a desconstrugdo da relagdo gnosioldgica passa pela inversao
do sujeito ou pela substitui¢ao do Eu pelo Outro. A alteridade apresenta-se
ao sujeito desestruturando a ordem do comando antes concebida a partir do
pré-dado que a consciéncia do sujeito aprendeu como fundamento condutor
do pensamento puro. Quase sempre a filosofia ocidental parte dai, criando
um fundamento, uma estrutura subjetiva que o comporte ¢ um método que
indique como se chega ao destino do pensamento verdadeiro.

O sujeito da filosofia ¢ mais do que um meio ou uma totalidade de sa-
bedorias compactadas. Ele ¢ um ser imediatamente presente ante si mesmo,
as coisas, 0 mundo e os outros. Lévinas o concebe como alguém que sé se
entende como presente no mundo e separado dele, inadequado e sem fun-
damento em si mesmo, absolutamente transcendente (MELO, 2003, p. 45).
O sujeito é um existente em ato: sentindo, ouvindo, mirando, saboreando.
O pensamento nao pensa a si sem a exterioridade do mundo, das coisas e
dos Outros. A transcendéncia do sujeito ndo € etérea e sua separagdo nio
a torna um ser fora da concretude da carne humana e de todos os apelos
da exterioridade do Outro. A concepgdo de sujeito que emerge da filosofia
da alteridade muda a 6rbita e a ordem da elaboracdo do pensamento. Essa
questdo torna-se determinante nas ltimas obras de Lévinas. A alteridade
tornou-se a obsessao primeira no seu pensamento. Apresentaremos, a seguir,
alguns apontamentos que julgamos importantes sobre a desconstrugdo da
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ideia de subjetividade a partir da tematica da substituicdo, presente no quarto
capitulo de Autrement qu ’étre ou au-dela de I’essence (1974).

Lévinas inicia sua exposi¢ao sobre a substitui¢do com a inversdao do
principio pela anarquia, atravessando o Logos que se tornou arché, problema
tdo antigo quanto a sistematizagdo do pensamento ocidental. A subjetividade,
na relagdo de alteridade, entra em um choque consigo mesma, por ter que
abandonar o posto de comando da tematizac¢do do ser e desenvolver o poder
sintetizante. A subjetividade sai da posi¢do do eu sou e isto € o que é ou eu
ndo sou e isto ndo é. Cai o poder do Mesmo e da identidade. Desmorona o
esquematismo que encerra o ser em um fema. Na simplicidade da relagdo de
alteridade, ¢ o movimento do querigma (xfpvypae) do Outro que fala como
se estivesse na margem oposta do rio que o separa do Mesmo. Voz, rosto,
expressoes sensiveis e caracteristicas proprias do Outro manifestam-se no
Mesmo sem permissao para a apreensao arquétipa tradicional englobadora
no tema. A arché (pyn) deixa de ser base e coluna do discurso, principio
de um Difo identificador. A arché da lugar ao que a consciéncia de ser como
outro ¢ para si mesma e ante a exterioridade, a anarquia (vapyoc). Embora o
significado etimologico da palavra indique a auséncia de chefe e direcione
para a questao politica, Lévinas da o sentido que a alteridade tem para a
consciéncia do sujeito: aquela que imerge na esfera da subjetividade como
irredutivel, desinstalando e provocando a busca do seu sentido para além
dos arquétipos ja cristalizados no Difo. Na anarquia levinasiana, hd um
movimento de retorno ao modo de ser de uma consciéncia pré-reflexiva, ou
seja, darelacdo de proximidade anacronicamente anterior a todo e qualquer
modo de entendimento ou elaboragdo racional. Esse modo de ser do sujeito
ndo lhe d4 sendo uma responsabilidade que ndo se justifica em nada que seja
previamente dado (LEVINAS, 1974, p. 156-162).

O estado de consciéncia injustificavel conduz a um modo de ser do
sujeito para-além, ou antes, do ser tematizado, ou para-além, ou abaixo, do
ser que ele tematiza. O Outro, o irremissivel ndo-tematizavel e irredutivel,
poe o Eu em si mesmo em estado de recorréncia, ou seja, em movimento
sem retorno a si mesmo. Lévinas configura a irremissibilidade como esta-
do doentio de obsessdo neurdtica. Nisso ha um fundo de negatividade, ¢
inegavel. Entretanto, a inversao do processo que tradicionalmente remete-
ria ao conhecimento essencial do ser se desestabiliza com a passagem da
alteridade. A recorréncia a ipseidade ¢ um movimento de passividade e de
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atividade que ndo chega a ter a sua completude, € o reenvio para um tempo
ja morto ou ao entretempo que separa a inspiragdo e a expiragdo, a diastole
e a sistole do coracdo batendo secretamente. Tal recorréncia a si é o sujeito
na sua propria pele, sua propria morada, sua encarnagao, € a temporalidade
e a espacialidade da inspiragdo da alma (LEVINAS, 1974, p. 162-173). O
sujeito, desse modo compreendido, € refém da sua propria condi¢ao humana,
perseguido pela sua exterioridade. A subjetividade, como o Outro no Mesmo,
¢ aresponsabilidade do ser-em-questao, a passividade do Eu em si, acusado
e implicado para além e abaixo do ser, sem identidade e representagdo que
permita caber em si & altura (auteur) da significagio (LEVINAS, 1974, p.
178 -179). Assim,

Estamos fora do alcance do representavel: a si mesma, a responsabili-
dade ndo se re-presenta, apenas se a-presenta enquanto cisdo de uma
identidade que ndo se completa em sua idéia. No mundo que as clare-
zas abandonaram, sobram vestigios de outro tempo, outro espago, do
Outro; € pelo outro que a responsabilidade é capaz de viver, ja que ndo
¢ capaz de dar as respostas a si mesma, desenraizou-se de sua arché ao
desidentificar-se de sua idéia; capaz apenas de sofrer a anarquia extrema
dos tragos, dos vestigios de uma presenga ausente, de um outro tempo
que ainda permanece no seu tempo ou que ao seu tempo reenvia ou
ainda ndo chegou: desarticulacdo da idéia de certeza, sobrevivéncia no
inusitado da diferenca real (SOUZA, 2001, p. 394-395).

O estatuto da relagdo Outro-Eu de Lévinas torna-se um estatuto por
exceléncia da responsabilidade do Um-pelo-outro, completa passividade.
Esse ¢ o quadro que Autrement qu’étre apresenta: a responsabilidade ¢
uma obsessao do Eu pelo Outro, uma perseguicao, liberdade investida,
responsabilidade de refém. A subjetividade ndo seria um para-si limitado
pela esséncia e pelo ser; ¢ o modo de ser por-todos, é um fer-o-outro-na-
sua-pele (comme avoir-1'autre-dans-as-peau. LEVINAS, 1974, p. 181). A
significacdo da responsabilidade pelo outro nao €, para Lévinas, um acidente,
ou algo que procede de um compromisso, fruto da vontade ou da liberdade.
Ela encontra-se fora dessa esfera, em um plano anterior, do lado de c4, isto
¢, na relacdo originaria entre o Eu e o Outro, na qual o Eu é um hospedeiro
originario do outro. A condi¢ao de refém (otage) é, portanto, outro modo de
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entender o estatuto da alteridade, no qual o sujeito ¢ implicado na pré-his-
toria do Eu posto pelo Si, mais antigo que o Ego, além do egocentrismo e
do altruismo. A responsabilidade pelo outro ¢é a religiosidade originaria do
si (LEVINAS, 1974, p. 184-185).

Destacamos dois aspectos que se sobressaem no delineamento da subs-
tituicao de Autrement qu 'étre: a culpabilidade e a perseguicdo. A passividade
do Eunarelagdo com o Outro nao € um aniquilamento do sujeito pelo outro,
mas um padecimento paciente, como se alguém sofresse por algo ou por
outro sem uma finalidade qualquer'. Antes de tudo, essa ¢ uma experiéncia
superior a que € concebida como sofrimento da experiéncia sensivel:

A passividade do sofrimento ¢ mais profundamente passiva que a
receptividade dos nossos sentidos que ja sdo atividade de acolhimento
e que se faz percepgdo imediata. No sofrimento, a sensibilidade é
vulnerabilidade, mais passiva que a receptividade; ela é provagdo mais
passiva que a experiéncia. E precisamente um mal. Ndo ¢ verdade
afirmar que ¢ pela passividade que se descreve o mal, é pelo mal que
se entende o sofrimento. Sofrer ¢ um sofrimento por (LEVINAS,
1991, p. 101).

' A propdsito da tematica da passividade, Tadao Hisashige escreve uma interessante con-

tribuigdo intitulada Pour une éthique pathique, em Greisch, j. e; Rolland, j. (1993, p. 193
- 205). Seu ponto de partida € a consciéncia de culpabilidade, expressdo que Lévinas nunca
utiliza. O sentido do sofrimento do sujeito pelo outro é o pathos enquanto pathique, isto é,
enquanto o sofrimento do outro pelo eu como passividade. Tal sofrimento ndo ¢ verificavel,
mas provavel. O que torna possivel tal probabilidade ¢ concebido como consciéncia con-
jectural, que diz respeito unicamente ao que se passa atualmente na interioridade ausente do
outro. Segundo esse autor, a imaginac@o conjetural faz um papel de intermediaria entre o
eu-agente e o outro-vitima, presente e ausente. Essa visao pretende aproximar a nogéo levi-
nasiana da passividade do eu diante do outro a nogao budista do karman, na qual o aspecto
da subjetividade em ato é, também, vulnerabilidade. Nela, a passividade desse ato ndo se
limita ao outro-vitima e repercute sobre o terceiro; a repercussao do ato e a vulnerabilidade
pressupdem a acumulagdo do ato. Segundo Lévinas, o Eu, enquanto sofredor do Outro, ¢ um
agente-paciente, mas a no¢do de culpabilidade nio se identificaria particularmente com essa
consciéncia de culpabilidade que se acumula. A vulnerabilidade do sujeito ndo passa pela
acdo acumulativa, pois a consciéncia de ser outro, de padecer do outro néo € propriamente
um resultado de um ato cognoscitivo, ¢ um ato originario que, quando se faz presente, ¢ ja
auséncia, impossivel de ser assumida, apreendida e sintetizada. A sua totalidade e unicidade
reside no fato mesmo de ser inapreensivel (MELO, 2003, p. 215).
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A culpabilidade e a perseguicdo sao elementos constitutivos para o
entendimento da substituicdo do Eu pelo Outro, desse modo de ser da cons-
ciéncia que, apesar de sofrer uma verdadeira violéncia, vé-se na condicao de
nao poder responder sendo a convocagdo do Outro, eis-me aqui. A substitui-
¢do ¢ uma experiéncia radical, na qual a violéncia ¢ acusacao e perseguicao
permanente do Eu pelo Outro. O peso desse significado ndo tem um carater
negativo. A conflitualidade ¢ intrinseca a relacao assimétrica. A substituicdo
¢ uma acao infinda entre o Eu e o Outro, entre o Eu e a Obra, entre o Eu e
o Texto, em um jogo que implica sempre uma resposta de quem esta sendo
implicado, uma abertura em forma de acdo, de acolhida incondicional de
um pensamento que vem da outra margem da propria existéncia. A logica é
a da acusacdo de si mesmo, do eu penso, como uma perseguicao, como um
questionamento permanente do Outro ao Mesmo. Nesse bojo, a afeccao e
a afeicdo coexistem?.

A responsabilidade pelo Outro ¢ uma afec¢do e uma afeigdo, algo
que s6 se da na condicdo humana, como se apresenta, na sua imediagao,
do sujeito que ndo pode negar aquilo que o faz ser como é, sensibilidade e
corporalidade como abrigo do Bem. Em tal condicao, ndo ha um limite de
acolhida e de solidariedade do Eu em relagdo ao Outro. A possibilidade de
colocar-se no lugar do Outro, de ser por Outro, constitui a liberdade que,
aliada ao Bem, situa-se para além e fora de toda esséncia. Segundo Lévinas,

O Eundo ¢ um ente “capaz” de expiar pelos outros: a expiagao original
— involuntaria — porque é anterior a iniciativa da vontade (anterior a
origem), como se a unidade e a unicidade do Eu ja estivessem assu-
mindo a gravidade do outro. Neste sentido o Eu é bondade ou sob a
condig¢do de total abandono de si, de tudo por si, até a substitui¢do. Ja
afirmamos que a bondade é o unico atributo que ndo é introduzido na
multiplicidade do Um que € o sujeito, porque seja distinto do Um. Se
se apresentasse ao Um, ela ndo seria bondade. A bondade me reveste
na minha obediéncia ao Bem oculto (LEVINAS, 1974, p. 187).

2 A nogdo de culpabilidade tem uma relagdo grande com o imaginario literario de Dostoievski
em Os irmdos Karamazov. A culpabilidade do parricidio ndo toca somente a Mitja. O velho
Fédor Pavlovic Karamazov importunava a cada um dos membros da familia. Na verdade, todos
desejavam mata-lo. Mitja é o imputado, acusado e julgado, mas, na sua acusagdo e julgamento,
faz-se acusagdo e julgamento de todos.
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Na compreensao de subjetividade como substituicao do Eu pelo Outro,
Lévinas ainda aborda a comunicagdo e a liberdade. Nao separamos uma
questdo da outra. Ambas sdao postas na anterioridade da relagdo imediata
entre o Eu e o Outro. Elas sdo pré-origindrias, linguagem e significacao
que precedem a autoafeccao da certeza que sempre se busca para justificar
a comunicagdo. Contrario a ideia de que a comunicacao ¢ uma iniciativa
de um sujeito livre limitado por um contrato impeditivo da guerra, Lévinas
propde o didlogo da comunicagdo fora dos contratos que estabelecem uma
verdade que define como e quando cada pessoa fala e age. A comunicagdo é
o proprio evento da substitui¢do do Eu pelo Outro e ndo comporta a simples
identificagdo com um fundamento predefinido. O didlogo ¢ manifestacao que
comporta a incerteza, a involuntariedade e a espontaneidade. Nele ndo ha
lugar para a tematizacgdo, para a razoabilidade da ética tradicional e para os
ditames da 1ogica positiva da comunicagdo (LEVINAS, 1974, p. 189-191).

A liberdade, como a comunicag¢do, ndo se funda a si mesma, mas ¢é
investida. O saber ndo ¢ condigdo para a liberdade, a tematiza¢ao nao pode
fundar a liberdade. Se assim fosse, sua origem seria a consciéncia moral, na
qual o Outro se faz presente como proximo e o movimento da tematizagao
inverte-se. Essa inversao ndo se da a conhecer como tema para o proximo,
mas se submete a uma exigéncia, a uma resposta. O saber nao pode ser
via de justificacao da liberdade, porque ela supde o Eu posto em questdo
pela presenca do proximo; supde a passividade do sujeito, o passo atras,
no qual ndo tem sentido falar de conhecimento ou de ignorancia, porque a
transcendéncia por exceléncia ndo seria, como se pretenderia, uma noesis
correlativa a um noema. A investidura da liberdade € discurso, € comunica-
cdo, ¢ inteligibilidade e exercicio da busca da verdade inessencial. A respon-
sabilidade pelo Outro que elege o Eu ¢ anterior a toda e qualquer escolha.
Isso significa que a liberdade nao antecede a eleicdo. O Bem escolhe o Eu
primeiro e o faz responsavel, investindo-o como sujeito livre: a bondade do
Bem elege-me antes mesmo que eu acolha a sua elei¢ao (NELIO, 2003, p.
232; LEVINAS, 1974, p. 195).

3 — A ética como via curta do saber outramente

Para discorrer sobre 0o modo como a via curta se delineia no pensamento
de Lévinas, tomaremos um escrito bem anterior a Autrement qu étre ou au-
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dela de I’essence, intitulado Enigme et phénoméne, publicado inicialmente
no periodico Esprit (fasciculo de junho, 1965 e, posteriormente, na coletanea
com o titulo En découvrant [’existence avec Husserl et Heidegger (1994).
Obviamente, esse escrito posiciona-se como uma desconstru¢do da feno-
menologia husserliana e da ontologia heideggeriana. A argumentacao serve
para que se entenda como o itinerario filosoéfico do autrement que savoir se
revela como a via curta.

Hé na Filosofia muitas certezas e discursos “razoaveis”, e este € o lugar
comum da academia. No contexto das ciéncias humanas e das demais cién-
cias preocupadas com as verdades e buscas de solugdes para problemas que
a pessoa humana ainda nao desvendou em si e no seu entorno, os discursos
sdo predominantemente ordenados, ou seja, vao do fenomeno da apari¢ao
do ser e dos entes a sincronia discursiva e conceitual. Conhecimento vira
coincidéncia e correlacdo entre a apari¢ao e a possibilidade de identifica-
¢do nominativa, verbal e conceitual. A Filosofia ¢ um discurso ordenado
no presente, ¢ compreensao do ser. Ontologia e fenomenologia situam-se
e se inserem na ordem do Logos. O pensamento humano, em geral, segue
a ordem do conhecimento dos conceitos e opera com nogdes de distingao
entre a presenca e a auséncia do ser. A ideia ou o conceito sao tal qual nds,
que recolhemos em nés um devir e uma presenca, como se fosse possivel
representar a manifestacao, a passagem imediata do ser. A ideia sobre o ser
ou a correlagdo entre o ser e a sua reducdo tedrica, representada no conceito,
sdo redugoes que elevam o grau de impossibilidade de levar o ser a sério
(LEVINAS, 1994, p. 203).

Lévinas propde a desorganizagdo do discurso razoavel (dérangement)
para uma ordem fora do Logos, ou seja, em um movimento que nao pres-
suponha alguma ordem estavel em conflito ou de acordo com uma ordem
dada, um movimento que ja traz consigo a propria significacao. A desor-
ganizagdo perturba a ordem sem que haja um absoluto obscurecimento.
Tudo se passa em um movimento da proximidade imediata da expressao
imemorial e irrepresentavel do Outro, que se mostra sem deixar-se apre-
ender. Neste modo da proximidade do Outro manifestar-se ao Eu, hd uma
busca do reconhecimento, mantendo sua incognita e a sua cumplicidade. Ai
reside o enigma da alteridade. Tal enigma nao € um equivoco no qual duas
significagcdes tém a mesma chance e clareza. Nele os sentidos exorbitantes
excluem-se na sua apari¢do: mal o Outro se aproxima, deixando seu rastro,
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parte por um caminho sem atalho. Ele manifesta-se, insinua o sentido e se
retira, em um so instante (LEVINAS, 1994, p. 208-209). Lévinas explicita
essa perturbacao do enigma do seguinte modo:

A ordem da alteridade desorganizadora ndo pode se reduzir a diferenga
acusativa do olhar que compara e, com isso, sincroniza 0 Mesmo e
o Outro. 4 alteridade é como um distanciamento e um passado que
memoria alguma pode ressuscitar para o presente. No entanto, a de-
sorganizagdo so se realiza em uma intervengdo! E necessario, ento,
que um estrangeiro venha e sua vinda ¢ certa, mas saiu antes de vir,
ab-soluto em sua manifestaco. “Ao mesmo tempo” ndo ¢ suficiente
para causar a ruptura da ordem. Para que o desenraizamento da ordem
ndo seja uma participacdo ipso facto na ordem, é necessario que tal
desenraizamento, que esta ab-stragdo — por um supremo anacronis-
mo — preceda sua entrada na ordem e que o passado do Outro nunca
esteve presente (LEVINAS, 1994, p. 210-211).

O enigma da alteridade é bem mais do que uma manifesta¢ao do feno-
meno do ser do modo que a fenomenologia e a ontologia compreendem. Ele
€ um vestigio deixado pela passagem do Outro, transcendéncia, ser que, ao
se mostrar, ja se esconde, deixando os rastros do Dizer que nunca se redu-
zira a um Dito. Lévinas eleva a alteridade ao plano da Eleidade’, ou seja, a
propria transcendéncia que vem e se pde entre 0 Mesmo e o Outro, sem que
seja mediagdo que comunica ou torna inteligivel o didlogo, a compreensao
sem a compressao, o entendimento do sentido sem o aprisionamento na
ordem sintética do Dito. O Outro estabelece um movimento desordenador
e despotencializador do Mesmo, cria uma nova ordem des-totalizada e abre

3 Ileité é traduzida por pesquisadores de Lévinas no Brasil pela palavra Eleidade. Em Au-
trement qu’étre, Lévinas explica que o seu neologismo, criado a partir da raiz latina do
pronome pessoal [I/Ille, a 3* pessoa do singular - ele - ¢ um modo de entender a relacdo
Eu-Outro sem produzir um resultado ou uma representagio possivel. Dessa relagdo, que
¢ manifestacdo do Outro que me concerne, ndo resta sendo um rastro que ndo permanece,
como a imagem do rosto que se me manifesta sem deixar-se apreender como totalidade
conceitual. A eleidade ndo é sendo a transcendéncia, o vestigio ou a significacdo, realidade
pessoal que ndo se deixa encastrar nas estruturas da representacio (LEVINAS, 1974, p.
27: K esse desvio a partir do rosto e esse desvio em relagio ao desvio no proprio enigma
do rosto. E isso que nés chamamos de eleidade).
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ao Mesmo a possibilidade da chegada da Eleidade no enigma. Essa nova
ordem ¢ estranha ao conhecimento, porque escapa ao poder do conceito, da
verdade ou da ideia pura. Essa nova ordem ¢ a via curta da inteligibilidade,
¢ o modo de ser do enigma, é relacdo ética. Tal relagdo ¢ feita de um apelo
do Outro ao Mesmo, como uma afecgdo ou designagdo (assignation) para
a qual resta a0 Mesmo a resposta irrecusavel do eis-me aqui, pondo-se a
seu servigo, na condi¢do de servo, de refém e de cumplice. Essa relagao,
que Lévinas chama de intriga ética, é extra-vagante em todos os sentidos:
entende-se o pensamento muito além do que se pensa, como no Desejo, o
desejavel é sempre infinito (LEVINAS, 1994, p. 215). Para Lévinas,

A intriga que solicita o EU, que se pde para-além do conhecimento e
desvelamento no Enigma, é ética. A relagdo com o Infinito ndo ¢ um
conhecimento, mas uma proximidade, vizinhanga com o que significa
sem se revelar, de passagem, mas ndo para se dissimular. O Infinito
ndo pode se emprestar ao presente no qual se da o jogo da clareza e
da ocultagdo. A relacdo com o Infinito ndo tem a estrutura de uma
correlagdo intencional. O anacronismo por exceléncia de um passado
que jamais sera agora e proximidade do Infinito pelo sacrificio — eis
amorte do Enigma (...). Um Tu se insere entre o Eu e o Ele absoluto.
A correlagdo é rompida (LEVINAS, 1994, p. 216).

Arelagdo ética como via curta do saber outramente* aponta diretamente
para a im-possibilidade de o humano ser entendido a partir de uma identidade
essencial. Tal im-possibilidade ¢ também possibilidade, entendida como in-
condi¢do humana’. Tais possibilidades estdo entranhadas no ser da pessoa
humana e nos processos relacionais que vao delineando a inteligibilidade e
a busca do sentido. Na intimidade da via curta, tais possibilidades nao sao

4 Os tradutores de Lévinas no Brasil adotam a palavra outramente como tradugéo de autre-
ment.

5 O prefixo negativo in ¢ uma das caracteristicas da desconstrugéo da linguagem presente
na ética da alteridade de Lévinas. O sentido revela certa ambiguidade, pois aquilo que ¢
posto como uma impossibilidade de uma redug@o tedrica e essencial ganha ares de um
entendimento anterior possivel, imerso na realidade sensivel da relacdo eu-outro. Entenda-
mos, desse modo, que os prefixos negativos nos apontam para uma realidade do possivel
¢ do essencial somente no ambito da condigdo humana como tal.
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principios constitutivos da pessoa humana, mas o modo de ser outramente,
a mais completa in-essencialidade, ou aquilo que pde a subjetividade em
estado de alerta permanente. A via curta da relagao ética, do mesmo modo,
ndo se funda em principios, ndo tem causas e ndo apresenta consequéncias.
Na intriga ética, s6 € possivel a experiéncia imediata, em que tudo se mostra
e se recolhe sem uma apreensao sintética. Tal experiéncia relacional é qual
movimento orbital de interagdo entre pessoas, mundos e coisas. E nesse
contexto que emerge os possiveis da pessoa humana, puro evento (com-

mencement) do modo de saber outramente.
3.1 O corpo, a sensibilidade e a inteligibilidade

As teorias das ciéncias e da filosofia, em geral, instituem a experiéncia
sensivel como a porta de acesso ao mundo inteligivel. A sensibilidade ¢
considerada negativamente em relagdo a razdo. Normalmente, o corpo e os
sentidos sao tidos como enganosos, vulneraveis e ndo garantem a veracidade
do pensamento. A filosofia encarregou-se de estabelecer principios, meto-
dologias e estratégias para que o conhecimento verdadeiro ndo se deixasse
conduzir pelos limites da corporalidade. O dualismo da relagao sentido-razao
ainda ¢ tido como necessario para a busca da significagdo na maioria das
teorias do conhecimento.

Ao estabelecer a via curta do autrement que savoir, Lévinas ndo faz
um corte epistemoldgico ao modo da revolugao cientifica copernicana, mas
perturba a ordem orbital egologica da filosofia moderna, a ordem do Cogito,
na qual o corpo e o que abarca a sensibilidade, tudo vai se transformando
em, no maximo, mediacao da razao totalizadora e organizadora. Na relacao
Eu, Outro e Eleidade, a subjetividade existe como sendo uma realidade
integrada, encarnada: o Eu entende-se a partir da pele, do olfato, dos sabo-
res, da audicdo, da visdo; o ato de entender é imediato ao ato de sentir, € o
entendimento ndo constitui um dado sintético ou antitético, porque aquilo
que chegou a apreender da passagem do sentido (Eleidade) nao lhe da o
poder de transformar a alteridade em uma realidade eidética. A via curta
da relacao ética levinasiana da a corporalidade e a sensibilidade o lugar da
significacdo imediata a partir do um-para-outro:



Educacao e Filosofia Uberlandia, v. 29, n. 58, p. 703 - 724, jul./dez. 2015. ISSN 0102-6801 717

Nao reduzida, a sensibilidade é dualidade do sentente e do sentido,
separacdo — a0 mesmo tempo unido — no tempo, defasagem do ins-
tante e ainda retencdo da fase separada. Reduzida, a sensibilidade ¢
animada, significagdo do um-para-outro, dualidade sem semelhanga do
corpo e da alma, do corpo se invertendo pelo outro para a animagao,
outra diacronia diversa da representacio (LEVINAS, 1974, p. 116).

Na complexidade da relagdo, a vulnerabilidade ¢ expressdo que co-
munica a imediata significacdo, como na exposi¢do nua do rosto. O sentir
e a percepcdo, o olhar, a escuta, a voz e o paladar estdo juntos e ndo agem
isoladamente da busca do sentido e da significacdo. Tudo se d4 em um
lapso de tempo, como em um piscar de olhos. Face a face, o Eu e o Outro
encontram-se inevitavelmente. No evento da relacdo face a face, relagdo
que precede toda e qualquer possibilidade de elaboragdo teorica, Lévinas
propde que se entenda a corporalidade e a sensibilidade para além da me-
diagdo. Nessa relagdo, o corpo, os sentidos e a razdo se encontram em uma
s0 realidade pessoal. O Rosto é tomado como uma realidade que congrega
em si todos os sentidos. O encontro inter-humano ¢ feito de relagdes face
a face, diretas, fraternas ou ndo, de encontro de rostos. E nesse encontro
que se da a emergéncia da subjetividade ¢ da significacdo. O Rosto do
Outro e dos Outros apela, convoca e solicita, revelando, na imediatidade
e na vulnerabilidade dos sentidos, aquilo que tem de revelar. O rosto ¢, ao
mesmo tempo, sensibilidade e pele-enrugada-que-me-contém, exposi¢do
e expressdo, corpo ¢ ipseidade, corporalidade e transcendéncia. A relagdo
com a alteridade ndo tem nada de conceitual, de espacial, ou temporal. Ela
¢ manifestagdo, € visitagdo, pura exterioridade. A Eleidade manifestada na
relacdo face a face da-se na exposicdo ou nudez mais nua de toda nudez.
O rosto expde-se na mais completa vulnerabilidade. Contudo, ameacado e
vulneravel a violéncia, traz consigo o interdito de matar e o imperativo da
responsabilidade. E ai, nesse bojo da relagio face a face, que esta a signifi-
cacdo, a linguagem e a temporalidade. Ai se encontram a horizontalidade e
a verticalidade da transcendéncia (MELO, 2003, p. 88).

Sensibilidade e inteligibilidade, portanto, ndo se separam no eixo da
relagdo ética levinasiana, nem tampouco sdo mediagdes ou instrumentos da
razdo. A corporalidade é o outro modo de ser do saber que nédo é s6 expres-
sdo e manifestagio; ¢ significagdo e transcendéncia. E na relagdo ética que
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a significagdo vem e vai e que o vestigio do Dizer, deixado na passagem,
solicita a fidelidade do Dito como testemunho do Mesmo. Por isso, a res-
ponsabilidade torna-se o imperativo da subjetividade: manter a significagdo
do Dizer no segredo e o Dito como um testemunho do infinito.

3.2 Ainspiracio e o testemunho

Nio tentar jamais tornar a escrita invencivel: exposta a todo vento
redutor do comentario, completamente tomada e retida, ou rejeitada
(BLANCHOT, 1980, p. 76).

O outrement que savoir (saber outramente) ¢, antes de tudo, uma sa-
bedoria exigente, € inspiragdo originaria do vestigio deixado na passagem
do Infinito do Outro que se apresentou e logo se recolheu além da visitacao
do a-Deus’. Lévinas concebe a possibilidade do saber outramente como
a acdo da abelha que busca incansavel e pacientemente o néctar, de flor
em flor, orientando-se pelo sinal do infinito, o0 bem da colmeia ou o bem
do infinitamente proximo (BANON, 1987, p. 252). Tal possibilidade do
entendimento humano no interior da via curta do outrement que savoir
ndo faz parte do jogo do Logos. Pelo contrario, pde o humano na trilha da
inapreensibilidade do Deus das tradi¢des do Povo do Livro’.

¢ Quando Lévinas debruga-se sobre o filosofar além da esséncia, fica claro que ele pde-se a
margem da fenomenologia e da ontologia. O a-Deus € o que o vestigio deixa na passagem
da alteridade, aquilo que o intelecto humano ¢ capaz de pensar sem poder comprimir em
uma ideia pura. O a-Deus ¢ a transcendéncia do Outro como Totalmente Outro, Dizer
anterior ao Dito e im-possibilidade de explicagdo sem uma traicao.

7 Sem sombra de diivida, a obra de Lévinas é uma confissdo explicita da passagem da filosofia
que pensa saber outramente a partir de Jerusalém, ou seja, a partir das sabedorias que as
tradigoes filosoficas ocidentais habituaram-se a por a margem de tudo. O Talmud, a Torah
e todas as sabedorias de tradi¢des orais antiquissimas sdo referéncias importantes para esse
modo de pensar. Chalier (1993), autora que se aproximou intensamente de Lévinas, expressa
assim a adesdo da filosofia da alteridade as tradi¢des do Povo do Livro: “A contribuigdo
singular de Lévinas a tradi¢@o das leituras biblicas e talmudicas € fiel ao judaismo lituano,
contrario aos ‘excessos’ do hassidismo e de toda piedade que se subordina ao ardor do
coragdo. Distanciou-se visivelmente da Cabala, das teosofias e da reabilitacdo do mito,
admitiu sua admirag¢@o por Maimonide e manifestou sua desconfianga em relag@o aos que
preferem as imagens aos conceitos” (CHALIER, 1996, p. 28).
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E partindo dessa referéncia antropologica e ética que se entende que
Lévinas transmuta o eu penso no eu-estou-aqui-para-Outro. O abandono do
Eu-substancia dé lugar ao Eu-responsavel muito além da intencionalidade e
da sintese. Desse modo, a inspirac¢do ou o Dizer ¢ a abertura humana mais
sincera de acolhida da significag@o que se manifesta. A inspiragdo é oferta da
significacdo sem reserva, ¢ o Dizer sem correlagdo noemaica, pura abertura
ao humano, abertura ao mistério e ao Infinito do Outro. Lévinas recorre a
ideia do infinito de Descartes® para explicitar como a inspira¢do passa a ser

8 Embora estejamos usando o viés da inspiragdo profética que Chalier encontra em Lé-
vinas, julgamos importante esclarecer esse ponto da ideia do Infinito. Ela tem sua fonte
nas Meditagées de Descartes: Parto da ideia cartesiana do infinito, onde o ideatum desta
ideia, isto é, o que esta ideia tem em vista, é infinitamente maior do que o proprio ato de
pensar. Existe uma desproporcdo entre o ato e aquilo a que o ato dd acesso (LEVINAS,
1982, p. 86). Em Totalité et Infini e nos escritos posteriores, Lévinas recusa-se a admitir a
tradicional oposicdo entre o finito e o infinito. Aquilo a que o rosto da acesso ¢ o infinito.
Em Ethique et Infini, a indicagio do referencial levinasiano é o ideatum desvestido da
intencionalidade e das regras gnosioldgicas da evidéncia da verdade. Para Descartes, reside
aqui uma das provas da existéncia de Deus: o pensamento ndo pode ter produzido algo
que o ultrapassa; seria necessario que esse algo tivesse sido posto em nds. Logo, ha que
admitir um Deus infinito que pos em nods a ideia de infinito. Ndo ¢é suficiente estabelecer a
proximidade entre a ideia e o ideatum, afirma Lévinas. Interessa-lhe o espanto da presenga
do infinito, manifestado no Outro, de modo que ndo se configure numa contemplacdo ou
em qualquer tentativa que retenha o infinito. A ideia de infinito ndo ¢ uma reminiscéncia,
ela é uma experiéncia, ¢ relagdo com a exterioridade do outro. E interessante perceber
que Lévinas chama essa relagdo de experiéncia privilegiada do infinito para reforcar sua
contraposigio a Descartes (LEVINAS, 1971, p. 213 - 215). A ideia de infinito é experiéncia
relacional, ¢ manifestagdo por exceléncia da resisténcia absoluta, cujo lema fundamental
¢é tu ndo matards. O rosto do outro, ao apresentar-se miseravelmente nu, mostra, também,
completa resisténcia aos meus poderes que podem fazer sucumbir as suas forcas; o outro
investe contra os meus poderes e me faz o seu refém O outro estabelece comigo uma
relacdo na qual desfaz o imperialismo do Mesmo. Dai por que a ideia de infinito inscrita
no rosto do outro ndo tem carater de uma abstragdo de alguma coisa que se oferece como
dado. Lévinas associa a ideia do infinito a uma medida: pensar além do que é pensado. A
ética da Alteridade ¢ instaurada a partir da medida da infinitude do infinito. E o que seria
esse pensamento sendo o Desejo? A medida ¢ o infinito do Desejo. Um pensamento que
pensa além daquilo que ele pensa é Desejo. O Desejo “medida” do Infinito (LEVINAS,
1947, p. 174). E 0 Desejo que garante a instauragio do infinito do rosto do outro e garante
a sua inapreensibilidade. Na relagdo com o infinito ndo existe conhecimento, somente
Desejo. O Desejo também ndo € uma necessidade. Ele nunca sera satisfeito, pois nio ¢
uma necessidade; nem ¢ uma plenitude perdida a qual se deseja retornar. O Desejo ¢ a
sede e a fome; é mais incompleta satisfaco; é a falta no ser completamente voltado para
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uma estrutura irredutivel de um sentido que ja se encontra na interioridade
da pessoa (LEVINAS, 1974, p. 231).

A inspiragdo é também convocacao do Mesmo ao testemunho respon-
sével pela significagdo nao coincidente e irredutivel da transcendéncia. O
testemunho é humildade, é convocagao ¢ oragdo, ¢ fidelidade e obediéncia
profética a ordem do infinito. O festemunho ndo se reduz ao Dito correlato
ou a dissimulagdo do Dizer. Testemunhar significa aqui respeito e abertura
de quem se pde a servico da transcendéncia, de quem se faz solicito a uma
solicitagdo que vem da outra margem da propria existéncia. O profetismo
torna-se a referéncia de Lévinas para explicitar esse modo de ser da aco-
lhida do enigma e da solicitude como atitude de quem se pde a servigo da
libertagdo do sentido’ (MELO, 2003, p. 138-144).

3.3 A humanizacio salvadora

A ética da alteridade comega na deposicao do Logos e termina na poten-
cializacao da pessoa humana como redentora de si pelo Outro, entendendo
que sem isso ndo & possivel a humanizagio do mundo e das coisas. E nesse
sentido que afirmamos que o estatuto da ética da alteridade tem um carater
profético e messidnico. O profetismo e o messianismo de Lévinas s3o o seu
retorno ao humanismo hebraico das origens que combateu as antigas monar-
quias identificadas com o poder, a riqueza e a religiosidade. No humanismo
messidnico e profético, as referéncias eram os empobrecidos e miseraveis:

quem nada falta: O verdadeiro Desejo é aquilo que ndo se preenche por ser profundo. E
bondade. Ele ndo remete ao mal do voltar atrds - ndo é nostalgia. Ele é a falta no ser que
é completamente e que nada lhe falta (LEVINAS, 1947, p. 175).

° Fundamentamos a ideia de libertagdo do sentido na hermenéutica da solicita¢do nas obras
de David Banon (BANON, 1986, 1987). Segundo ele, a aten¢do dada a um texto, a uma
frase, a uma palavra, pode parecer uma atomizagao literalista, um jogo de palavras, uma
fragmentagdo do sentido. Mas, para além dessa aparéncia, essa aten¢do permite descolar
o sentido da escrita, desencadear o sentido filosofico elevado pela etimologia, desempo-
eirando a letra. Um das caracteristicas mais evidentes da hermenéutica da solicitacdo ¢ o
primado da significagdo sobre o significante. O sentido € encontrado além da letra escrita.
A busca do sentido na escrita ndo a sacraliza, mas tenta ausculta-la, dentro do contexto
semantico, libertando-a do imobilismo, do sacralismo, da cristaliza¢do, descobrindo nela o
ensinamento. Dai a ideia de libertagdo do sentido significa, sobretudo, assumir a condi¢@o
do profetismo biblico como forma mais sincera de quem resgata o sentido do Dizer no
Dito, libertando o Dito da tentagdo de todas as tentagdes, a de aprisionar a significacdo.
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os 0rfaos, as viavas e os estrangeiros'®. A linguagem escrita do profetismo
de Israel da sinais significativos de desconstru¢ao do poder idolatrico. O
Outro, os empobrecidos, sdo postos no centro das preocupagdes do divino
e do humano. No profetismo de Israel, o Outro ¢ a via de acesso ao divino,
mas isso nao significa dizer que Lévinas conceba o Outro na perspectiva
da mediagao, pois a alteridade ¢ manifestagdo e transcendéncia, visitacao
e passagem da gloria do Infinito. Cuidar dos empobrecidos ¢ 0 mesmo que
viver o verdadeiro culto ao divino. A libertacdo utopica do messianismo
profético pde a pessoa do outro, o pobre, acima desses trés elementos que
o poderio monarquico consagrou. A ética do profetismo € um projeto de
resgate do empobrecido: libertar os oprimidos, ou seja, o 6rfao, a viiva e o
estrangeiro. Como seguidor do humanismo profético e messianico, Lévinas
apresenta-se como um filésofo humanista, diferente das multiplas variagdes
do humanismo ocidental centrado no para-si; trata-se do “humanismo do
outro homem”. Como defensor da singularidade judaica, ele faz do estatuto
ético da alteridade uma proposta de universalidade sem exclusao de nenhum
ser humano em sua diferenca radical. Cabe a pessoa humana salvar a pessoa.
Nao havera intervencao divina sem a interven¢do humana que transforme e
recrie, a medida das possibilidades. No amago da significagdo do humanismo
de Lévinas esta o amor de Deus, que se manifesta e se faz justica. Na relacao
ética, o amor ¢ a solidariedade vivida de modo radical. Somente por essa
via curta & possivel que a ética seja inspiragdo auténtica de um humanismo
que nao se esgota no conceito (MELO, 2003, p. 278).

Conclusao

A ética da alteridade € um projeto em movimento, inacabado e aberto
a discussodes infinitas. Os que se dedicam a refletir por esse prisma vao
deparando-se com essa impossibilidade de tornar a base do discurso de
Lévinas um fundamento que consolide teorias e praticas filos6ficas. Nao
ha duvida de que a contribui¢do dele seja valiosa. O fazer filosofico de Lé-

10°A referéncia que utilizamos é do Livro do Profeta Malaquias, 3:5: “Eu virei a vocés
trazendo juizo. Sem demora vou testemunhar contra os feiticeiros, contra os adulteros,
contra os que juram falsamente e contra aqueles que exploram os trabalhadores em seus
salarios, que oprimem os 6rféos e as vitvas e privam os estrangeiros dos seus direitos,
e ndo tém respeito por mim”, diz o Senhor dos Exércitos” (o grifo é nosso).
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vinas ¢ feito de um movimento que passa pela fenomenologia de Husserl,
pela ontologia de Heidegger e chega, por fim, a uma metafenomenologia,
com caracteristicas claras de um projeto que pde em questdo e desconstroi
todas as verdades totalitarias que a filosofia consagrou. Dai o itinerario que
o titulo da nossa reflexao sugere: da desconstru¢ao do Logos a via curta do
saber outramente. Lévinas, ao fazer o salto para tras em relagao a Husserl
e Heidegger, torna-se um critico da filosofia e porta voz de uma concepgao
ética que se revela como um modo de ser da des-construgdo ética e herme-
néutica. Os argumentos que apresentamos demonstram alguns elementos
que podem ajudar a entender como essa des-construgdo se deu. Fizemos
um percurso simples, que vai da des-organizagdo do sujeito ao outro modo
de ser do saber (saber outramente).

Adotamos a concepgao de via curta do saber outramente, baseada na
propria imediatidade da significacdo que Lévinas assume ao longo da sua
produgao filosofica. O saber outramente ndo tem mediagdo e estruturas
que aprisionem, em hipdtese e fundamento algum, a significagdo. Essa
imediatidade supde a relagdo ética, a relacdo face a face. Em tal relagdo,
tudo que acontece ¢ evento da transcendéncia, movimento que conduz a
pessoa humana para uma responsabilidade des-medida pela outra pessoa,
pela justica e pela paz.

Pelo que Levinas dé a entender, o saber outramente ¢ o modo dele se
tornar portador de um humanismo inspirado nas antigas tradi¢cdes hebraicas.
Nem por isso a concepcdo de ética tem um carater religioso ou teoldgico,
mesmo fazendo referéncia ao antigo profetismo de Israel dos textos da torah
¢ da tradicdo talmudica.

Com isso, Lévinas torna-se um mestre para os que nao pretendem fechar
questdes e transformar a capacidade de pensar em abstracdes universais e em
dogmas ainda presentes em nossos ambientes académicos e cientificos. No infi-
nito do desejo do pensamento filosofico levinasiano, hd uma inspiragdo. Nela, o
seu pensamento ndo se traduz sendo em experiéncias de relacdes inter-humanas
concretas. O itinerario do saber outramente €, portanto, a construcao de um huma-
nismo do outro, 14 onde o amor de Deus manifesta-se e se faz culto. A alteridade
do Rosto, a substitui¢ao, a responsabilidade originaria, o amor do homem pelo
outro homem, ndo sdo simples gestos altruistas, mas a solidariedade vivida de
modo radical, que pode desembocar na auténtica juventude de uma humanidade
que ndo se esgota no conceito, nas armadilhas da légica e das ideologias.
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