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BREVE EXAME DO CONCEITO DE TEMPO NA TRADIGCAO FILOSOFICA E
CULTURAL DO OCIDENTE ATE A IDADE MEDIA

Marcio Chaves-Tanns*

.

" .. ce qui importe aux hommes du Moyen Age, ce n'est pas ce
qui change, c'est ce qui dure.”” (Le Goff (82): P.158)

‘“L‘age d’or des hommes du Moyen Age n’est qu’un retour des
origines sinon du paradis terrestre, du moins d’une ‘Eglise Primiti-
ve’, idéalisée. Leur avenir était derriére eux. lls marchaient en
tournant la téte en arriére.” (Le Goff (82):P.169)

INTRODUCAO

Desde sua mais remota época a filosofia do ocidente se ocupou com a pro-
blematica expressa por um par de conceitos: os conceitos da permanéncia e da mu-
danca. Conceitos opostos, mas que para nos humanos, apenas sdo concebiveis, psi-
cologicamente captaveis, passiveis apenas de definicdo por um movimento, que re-
fere um ao outro. De fato: por um lado, aquele que afirma a permanéncia, suprime
no mesmo ato a idéia secular de tempo, a idéia do tempo trifasico: o tempo passado,
o tempo presente e o tempo futuro. Pois para o que permanece, ndo se altera, hdo
ha diferenca entre o hoje e 0 amanha, entre estes e o ontem. A permanéncia passa,
por assim dizer, intocada pelo tempo, tem a propriedade de ignora-io de fato. Por ou-
tro lado, éimpossivel concebé-la, isola-la como conceito, forade um movimento, que
a contrapde aos processos da mudanga. Sejam eles marcados positivamente, os de
natureza evolutiva, sejam eles os da degenerescéncia. Também assim, a consciéncia
da mudanca: ela nasce a partir do momento em que sua negacdo torna-se concebi-
vel.

Este trabalho tem por objetivo um exame breve das linhas mestras da evolu-
¢do dos conceitos de permanéncia e mudanga, do conceito de tempo, portanto, na
tradigdo filoséfica do ocidente, desde os primordios da filosofia grega, até o fim da
Idade Média.
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1. ACIVILIZAGAC DOS GREGOS

No ambito da cultura ocidental os primeiros registros que nos clregam e ates-
tam uma inquietagdo profunda frente aos fendomenos do movimento e da mudanga
s8o0 aqueles a nos legados pela civilizagdo grega.! Os gregos s§o o primeiro povo do
Ocidente a tomar consciéncia, a equacionar e buscar sistematicamente uma solu-
¢80 para os problemas postos pela emergéncia historica de mudanca.

A cultura grega realiza, como primeira no Ocidente, o estado de transi¢8o de
uma esfera de cuitura, propria aos chamados ‘“‘povos primitivos’’, aquela outra, ca-
racteristica dos tempos atuais, cujo trago cuitural mais saliente é a presenga predo-
minante da técnica e da ciéncia. A civilizag8o grega vive, pela primeira vez no Oci-
dente, as angustias da passagem de uma esfera sagrada: a da permanéncia, a uma
esfera mundana, secular: 2 da materialidade e da mudanca, que dela decorre.

Testemunha exemplar da situa¢do de transi¢3o cuitural da civilizag8o grega é
a sua concepgdo de tempo. Se o tempo sagrado é marcado pela eterna recorréncia
de fatos, desde o inicio e para todo o sempre iguais, o tempo profano o é pela su-
cessdo constante de fatos, entre si diversos. A novidade, que os gregos nos trazem,
é a fusdo destes dois conceitos de tempo: o tempo profano é como que introduz -
do no tempo sagrado sem, no entanto, elimina-lo.?

Dentre os fildsofos gregos, Heraclito é provavelmente o primeiro a abordar a
fundo a questSo. Os fragmentos de sua obra, que nos restam, atestam uma verda-
deira obsessdo pelos problemas tedricos concernentes 8 mudanga e @ permanéncia.
A impressdo, que o filésofo transmite, é a de perplexidade: impossibilitado de de-
cidir-se por um dos p6los opostos, ele o faz pelos dois. Por um lado, ele reconhece
clara e abertamente a existéncia da mudang¢a, por outro, insiste em reduzi-la a
expressio paradoxal da permanéncia, do repouso eterno de todas as coisas.’

Na época cléssica, Socrates, pela boca de Platio, sem mais poder negar a
existéncia da mudanga, tenta subordina-la & idéia de permanéncia.® Platdo atribui
a Socrates uma teoria que afirma a existéncia ilusoria, passageira e secundéria as
coisas afetadas pelo tempo, sujeitas a mudanga e captadas através dos sentidos.
Tais coisas sdo apenas as imagens imperfeitas e moveis de modeios perfeitos, imo-
veis e permanentes: as idéias; entes, cuja existéncia é a Gnica real e duradoura. A
concepcdo platdonica do tempo é exposta de maneira exemplar em seu didlogo in-
titulado “Timeu’”. Neste didlogo, Platdo recorre ao criador e a criacdo do mundo,
para explicé-lo em sua constituicdo. Através de Timeu, personagem que deu nome
ao didlogo, Platdo afirma: ‘

. Cf.: Kahler (66}:p. 31.
ibid.: p. 31.
Ibid.: p. 32.
. Ct.:Eliade (s/d): p. 92.
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. Aussi eut-il I'idée de former une sorte d’image mobile de
I’éternité, et tandis qu’il organise le ciel, il forme d'aprés I'éternité
immuable en son unité une image a I’'éternel déroulement rythmé
par le nombre et c’est |3 ce que nous appelons le temps."s

Aristoteles, o Gltimo dos trés grandes fildsofos do periodo classico, tenta
contornar o problema por um artificio semelhante, em um aspecto fundamen-
tal, ao de Platdo. Também Aristoteles afirma a realidade da mudanga, para dis-
solvé-la, a seguir, em sua submissgo a imobilidade do absoluto.

Erich Kahler fornece uma descrigdo adequada da posi¢do do filésofo, que
ele assim caracteriza:

*Aristoteles consideraba los diferentes niveles de la naturaleza
orgénica, el vegetal, el animal y el humano como etapas sucesivas
de la evolucién, mas solo en un sentido tedrico, cuasi estatico; es
decir, tomb una etapa como premisa esencial de la otra, pero no
supuso una real transformacién de la una en la otra. El todo, lo
divino, es anterior a las partes, y todo ser orgémco es creado
separadamente por un nuevo toque de lo divino.’

A obra de Aristoteles é também interessante, como fonte de informagGes re-
lativas as concepgGes filosoficas de outros pensadores gregos. Particularmente im-
portante, para o tema deste trabalho, é a apresentacdo comentada, que ele realiza
na “Fisica’, dos quatro argumentos de Zendo de Eléia contra o movimento.

2. OS HEBREUS

A concepgdo hebraica do tempo serd aqui exposta, ndo por ser parte da tra-
digdo examinada, mas antes pela influéncia,que exerceu sobre esta tradicdo,
através do cristianismo, em especial o cristianismo da Idade Média.

O conceito judaico de tempo, bem como sua diferenca relativa aquele dos
gregos ficardo claros com © citado da descricdo, que Mircea Eliade dele nos forne-
ce:

“Para o judaismo, o tempo tem um comego e terd um fim. A
idéia do tempo ciclico € ultrapassada. Jeové ndo se manifestd ja
no tempo cbsmico {como os deuses das outras religiSes) mas
num tempo histérico, que é irreversivel. Cada nova manifesta-
¢do na histéria ja ndo € redutivel a uma manifestacdo anterior.”

5. Platon {50): vol. |1, Timée: p. 452.
6. Kahler (66):p. 33.

7. Eliade (s/d): p. 93. N.B.: A grafia e a acentuagdo, do texto portugués, foram mantidas, nes-
te e no préximo citado.
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Continuando, Eliade estabelece a ligacdo, que nos interessa, entre as con-
cepcOes judaica e crista do tempo:

O Cristianismo ainda vai mais longe na valorizagdo do tempo his-
torico. Visto que Deus incarnou, isto é, visto que assumiu ums
existéncia humana historicamente condicionada, a Historia tor-
na<e susceptivel de ser santificada.”’

3. SANTO AGOSTINHO

O estado inicial de equilibrio, entre os aspectos sagrado e profano, secular,
da concepgdo cristd, é rompido, em detrimento deste tltimo, pela doutrina de Agos-
tinho sobre o tempo.’ Para a cultura do ocidente medieval cristdo, a influéncia
da doutrina de Agostinho sera decisiva.! ®

Em uma passagem famosa das “ConfissGes’”, Agostinho opera a desmonta-
gem sistemética da concepgao trifasica, secular do tempo:

“Qu'estce donc le temps? Si personne ne me le demande, je le
sais; mais si on me le demande et Gue je veuille I’expliquer, je ne
le sais plus. Pourtant, je le déclare hardiment, je sais que si rien
ne passait, il n'y aurait pas de temps passé; que si rien n‘arrivait,
il n'y aurait pas de temps 3 venir; que si rien n‘était, il n'y aurait
pas de temps présent.

Comment donc, ces deux temps, le passé et |'avenir, sont'ils,
puisque le passé n’est plus et que I’avenir, n‘est pas encore? Quant
au présent, s'il était toujours présent, s'il n'aliait pas rejoindre le
passé, il ne serait pas du temps, ii serait I’éternité. Dong, si le
présent, pour étre du temps, doit rejoindre le passé, comment
pouvons nous déclarer qu'il est aussi lui que ne peut étre qu’en
cessant d’étre? Si bien que ce que nous autorise a afirmer que le
temps est, c'est qu’il tend & n'étre plus.”

8. Eliade (s/d}: p. 93.
9. Cf.: Kahler {(66):p.p. 64,78 e 83.
10. Ibid.: p. 87. _
11. Saint Augustin (64): Livre onziéme, chapitre XIV, p. 264. N.B : O volume da colegdo
*Os Pensadores’” da “‘Editora Abril”, resgrvado a obra de Santo Agostinho, contém uma
traducdo brasileira das “ConfissBes”. O texto francés, no entanto, mais claro e mais exa-
10, ¢ de gualidade visivelmente superior.
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4. A IDADE MEDIA

A concepcdo de tempo da idade Média, Le Goff a caracteriza bem na longa

passagem, que segue:

“Surtout, au niveau de la mentalité collective, une confusion
temporelle fondamentsle meéle passé, avenir et futur. Cette
confusion se manifeste tout particuliérement dans la persistance
des responsabilités collectives, expression manifeste de primitivis-
me. Tous les hommes vivants sont coresponsables de la faute
d’Adam et d’Eve, tous les Juifs contemporains sont coresponsables
de la passion du Christ, tous les musulmans sont coresponsables de
I'hérésie de Mahomet. Comme on 1’a noté, les croisés de la fin du
XI© siécle ne croyaient pas qu'ils aliaient chatier les descendants
des bourreaux du Christ, mais ces bourreaux eux-mémes. Ainsi
dans 1'art, au théatre, I'anachronisme des costumes — qui se
maintiendra longtemps, comme on sait — montre non seulement
le mélange des époques, mais surtout le sentiment, la croyance des
hommes du Moyen Age que tout ce qui est fondamental pour
I’humanité est contemporain. La Liturgie fait revivre chaque anné
un extraordinaire condensé, atravers les millénaires, d’histoire
sainte. Mentalité magique qui fait du passé le présent, parce que
la trame de I’histoire est |'éternité. '

Et pourtant l'incarnation entraine une nécessaire datation.
La vie du Christ coupant V'histoire en deux, ia religion chrétienne
se fondant sur cet événement il en résulte un penchant, une sensi-
bilité essentielle 3 la chronologie. Mais cette chronologie n’est pas
ordonnee le long d’un temps divisible en moments égaux, exacte-
mente mesurable, ce que nous appelons un temps objectif ou
scientifique. C'est une chronologie signifiante. Le Moyen Age,
aussi avide de dater que nous, ne datait pas seion les mémes
normes ni les mémes besoins. Ce qui lui importait pour dater diffé-
rait de ce qui nous importe. Cette différence, essentielle sans
doute, étant admise, il me semble que loin d’étre indifférents au
temps, les hommes du Moyen Age y étaient singuliérement sensi-
bles. Simplement, quand ils ne sont pas précis, c'est qu'ils
n‘éprouvent pas le besoin de I'étre, que le cadre de référence de
I’événement évoqué n’est pas celui du chiffre.’’

A exposicdo de Le Goff tem o mérito de nos apresentar a concepgao cristd
medieval do tempo como um misto, que ela é, de dois aspectos constitutivos, de
natureza diversa e convivéncia problematica. A evolugdo historica, desde entdo,
privilegiard, nés o sabemos, o segundo dos aspectos acima apontados: aquele que
tende a secularizacdo da vivéncia e da idéia de tempo.!® Com o inicio do Renas-

12. Le Goff (82): p.p. 148-9.
13. Cf.: Kahler (66): p. 100.
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cimento, e o advento do mercantilismo, a concep¢do de tempo do mundo oci-

dental entra em um processo acelerado e continuo de secularizacio,”que persis-
te, e tende nos dias atuais a eliminagdo completa daquela idéia de tempo, em que
a permaneéncia reina absoluta: o tempo sagrado.
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