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RESUMO

O artigo discute a relacdo entre condigdo humana e educagdo em
Hannah Arendt. A autora é associada ao processo educativo da
visdo classica da educagdo em contraposigao a visao especializante
e adestradora da modernidade. Em seguida, é apresentada a visao
geral da condicdo humana em Arendt e, por altimo, aborda-se a
natalidade que, segundo a autora em pauta, é a condi¢cdo humana
diretamente ligada a educacdo.
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ABSTRACT

This article is focused on Hannah Arendt’s account of the relation
between human condition and education. She will be portrayed
as someone who favours the classical view of education as opposes
the modern view of education based on specialization and
dexterity. In addition to this, the general aspects of her conception
of human condition will be outlined. The last part of this article
will provide an account of Hannah Arendt’s conception of natality
as a human condition directly associated to education.
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Este ensaio pretende elucidar a afirmacdo de Hannah Arendt
em “A Crise na Educacao” que diz: “a esséncia da educacado ¢é a
natalidade”.! A idéia é explicitar o tema da natalidade
relacionando-o a posi¢cdo da autora presente na obra A Condigio
Humana (1958) na qual a natalidade é, entre as demais condigdes,
a mais intimamente ligada a capacidade de iniciar algo novo, isto
é, a acdo, pois “os homens, embora devam morrer, ndo nasceram
para morrer, mas para comegar”.?

Hannah Arendt ndo privilegiou uma reflexao sobre a educagao
e, muito menos, sobre as praticas educativas. No entanto, a partir
do texto “A Crise na Educagdo”, que veio a lume na coletdnea
Entre o Passado e o Futuro (1961), podemos perceber que a educagao
foiincluida, explicitamente, nas suas reflexdes sobre a crise inerente
as sociedade modernas e contemporaneas.” Convém ressaltar que
essa reflexdo insere-se na trilha aberta pelas grandes obras literdrias
e filosoficas ocidentais. Longe da postura modernista que associa
educagao a letramento, adestramento, controle e a especializagao,
mesmo quando associada a cidadania ou ao trabalho, Hannah
Arendt vincula a educacdo a condicdo humana, seguindo, nesse
aspecto, a intencdo formadora presente nas obras classicas de
Homero, de Hesiodo, dos poetas tragicos, de Platdo e Aristoteles,
entre outros.

Evidentemente a concepgao classica de condi¢do humana é
profundamente marcada pela idéia de autoridade, de tradicdo e
de narracdo. Essa visao foi estilhagada pela crise moderna que se
instalou no Ocidente, principal objeto da reflexao arendtiana desde
Origens do Totalitarismo (1951).

Homero ao narrar a ira (ate) de Aquiles a atrela tanto a hybris
- violéncia e isolamento desmesurado - quanto a imortalizacdo
conquistada a partir das lutas e das vitérias empreendidas com os
seus companheiros e liderados. Aquiles retoma a sua trajetéria

! ARENDT, H. Entre o Passado e o Futuro, p. 223.

2 Idem. A Condi¢do Humana, p. 258 (doravante CH no corpo do texto).

* Sobre o tema da educagdo em Arendt, consultar o nimero 04, edigao especial
dedicada a autora, da Revista Educacio, Sao Paulo: Editora Segmento, 2007. ISSN
1415-5486
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gloriosa ao sair da paralisacdo, do isolamento e do ressentimento
causados pela atitude de Agamenon que lhe tomou a escrava
Briseida. Sentindo-se desonrado por ter que devolver a filha de
Crises, sacerdote do templo do deus Apolo, Agamenon exige a
escrava de Aquiles, despojo de guerra, para demonstrar que ele é
“0 chefe e o maior rei entre todos”. Trata-se da disseminacdo da
discérdia (Eris) entre os amigos, geradora das “duas lutas”: a
destruicdo e a emulagdo. Aquiles é vitima da agdo de Eris tanto
pela hybris que provoca o seu isolamento e a sua crueldade para
com Heitor morto - atraindo, assim, a ira dos deuses - quanto pela
sustentacdo do agon, campo de batalha, pela destreza, pelo talento,
pela palavra e pela forca. A intencdo formadora de Homero é
profundamente agonista: trata-se da palavra e da forca submetidas
ao agon, a luta como o lugar do correto desaguar das energias
provenientes de Eris. Homero, assim, simboliza,
paradigmaticamente, a associacdo entre condicdo humana e
emulacdo - competicao pela exceléncia (areté) - entre viver e lutar.

Hesiodo, especialmente em Os Trabalhos e os Dias, também
apresenta uma inten¢do formadora direcionada ao tema da
condi¢ao humana. Alertando seu irmdo Perses, com o qual esté
em litigio por conta da divisdo da heranca paterna, o autor abre a
obra admoestando para “as duas lutas”. Segundo ele, os frutos da
boa Eris, entre os humanos, sdo: trabalho, arte, riqueza e fartura; e
sao frutos da ma Eris: guerra, morte, assassinato, fome, fadiga e
escravidao. Hesiodo chama-nos aten¢do para o trabalho (ergon) e
para a justica (diké) como dimensdes intimamente relacionadas a
condicdo humana, nem divina nem animal, do homem?*.

Se Homero é o poeta da ligacdo entre condigao humana e luta
e Hesiodo é o aedo da vinculagdo entre condigdo humana e
trabalho, Edipo Rei é a narrativa que retine pulsao sexual e condigao
humana, pelo menos na interpretagao da escola freudiana. A
circunscrigdo da sexualidade ao campo da dizibilidade, isto é, do
laco social, da interdicdo ao incesto e dos poderes destrutivos

* Esse aspecto foi muito bem ressaltado por Mary de Camargo Neves Lafer na
sua tradugdo de Os Trabalhos e os Dias, publicado pela Editora Iluminura, 1989.
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inerentes a pulsdo sexual é o que vem a tona no mito edipiano. Em
Edipo Rei, Séfocles sinaliza a rentincia a ilimitacao (hybris) da pulsao
e sua passagem a sexualizagdo e a limitacdo em vista da
permanéncia e continuidade da comunidade.

Passemos, agora, ao exame da idéia arendtiana de condicdo
humana. Para entendermos essa categoria iremos associa-la, por
analogia, ao conceito de lugar exposto por Aristételes na sua obra
Fisica. Essa analogia é de grande valia heuristica, ndo s6 porque
esse autor é muito caro a Hannah Arendt, mas, também, porque
temos nesse autor a mais nitida consciéncia da unido entre
formagao e condi¢cdo humana como possibilidade do florescimento
dos homens. Aristételes é, além do mais, sem davida alguma,
herdeiro da tradigdo homérica e tragica da cultura grega®. A
centralidade da categoria areté (exceléncia), assim como eudaimonia,
phronimos e phronesis, entre outras, de reconhecida proveniéncia
homérica e tragica, sinalizam a relacdo entre educacado e condicao
humana nesse autor.

Aristoteles inicia o capitulo primeiro, do livro quarto, da
“Fisica”, dizendo que “todo mundo cré, com efeito, que os seres
que existem estdo em algum lugar, pois 0 ndo-ser ndo estd em
nenhuma parte” (PH, IV, 208b)°. Em seguida, diferencia lugar
comum de lugar préprio: “existe um lugar comum: aquele em que
existem todos os corpos; e existe um lugar préprio, aquele em que
existe um ser determinado” (PH, IV, 208b). O lugar (topos) é, assim,
“o0 que primeiro e imediatamente contém cada um dos seres
corporais, uma espécie de limite do corpo circundante” (PH, IV,
2008b). O lugar comum contém todos os corpos e o lugar préprio,
situado no lugar comum, contém um ser determinado.

Cf. de MACINTYRE, Alasdair: “Justica e agdo na imaginacao homérica”. In
Justica de quem, qual racionalidade? Sao Paulo: Loyola, 1991, p. 23-39; AUBENQUIE,
Pierre: “A fonte tragica”. In A Prudéncia em Aristételes. Sdo Paulo: Discurso,
2003, p. 245-281 e de JAEGER, Werner: Paideia, (especialmente os primeiros
capitulos que abordam a tradicdo homérica e tragica), Brasilia: UNB, 1989.

¢ ARISTOTELES. “Physics”. In The Basic Works of Aristotle, New York: The modern
library, 2001 (abreviada no corpo do texto como PH. Traducao nossa).
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Esta definicdo se faz presente, também, na Metafisica quando,
discutindo a respeito do ser e ndo-ser, Aristételes diz que lugar é o
campo onde o ser realiza a passagem da poténcia (dynamis) ao ato
(energeia) e no texto sobre as Categorias diz que lugar pertence a
categoria de quantidade, afirmando ai que um corpo sempre ocupa
um lugar no espaco e é, no intervalo do lugar, que o corpo se
posiciona no espaco.” Essa concepgdo da categoria de lugar reenvia
a sua interpretacdo canodnica na qual é entendida como extensao
tridimensional, ou seja, “o lugar possui, certamente, as trés
dimensdes: latitude, longitude e altura” e é a esfera que contém o
corpo circundante: “espacgo receptivo entre limites extremos” (PH,
IV, 209a), ou ainda: “o lugar é o limite imével primeiro e imediato
do continente” (PH, IV, 209b). A esfericidade, a
tridimensionalidade do lugar, remete a idéia aristotélica de que
fora da tltima esfera sé existe o vazio, entendido como limite do
corpo ausente. E nas esferas (terra e universo), segundo Aristoteles,
que o ser pode se realizar. Além da dltima esfera, s6 existe o éter, o
vazio. O lugar contém o ser contido, mas ndo é idéntico a ele, ndo
é, assim, uma substancia, uma causa produtora do ser contido,
mas um espago onde o ser pode realizar o seu movimento (kinesis).
Para Aristoteles, cada ser possui um lugar para realizar a sua forma
e finalidade. Os corpos buscam realizar o seu ser natural no seu
lugar natural. Esse lugar faz parte da entelechia que realiza a
poténcia propria de um ser. Sem lugar préprio no lugar comum, a
transicdo da potencialidade (dynamis) ao ato (energeia) fica
inviabilizada. O movimento (kinesis), entendido por Aristoteles
como mudanga, geragdo e corrupgao do ser, necessita do lugar
para acontecer. O lugar, dessa forma, ndo é uma substancia em si,
nao é a causa do movimento, mas condigdo para ordenar a
passagem da poténcia ao ato.

Essa idéia de lugar (topos) facilita a aproximacao entre a idéia
de contingéncia, &mbito do humanamente possivel, em Aristételes,

7 Cf. a respeito de ARISTOTELES, Metafisica, 3 vols, Sdo Paulo: Paulus e de
PORFIRIO de Tiro “Isagoge”: Introdugao as Categorias de Aristoteles, Sdo Paulo:
Attar editorial, 2002.
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e a concepgdo que emergird da condicdo humana na obra
arendtiana. Como uma espécie de “lugar”, a condigdo humana
nio indica determinag¢do, mas modo de ser, condicdo de
possibilidade para o florescimento humano (eudaimonia). O “lugar”
ndo determina a identidade do corpo presente no seu espago. A
polis ndo determina a identidade do cidaddo, mas fornece um
espaco apropriado para que ele revele quem é. Na mesma linha,
podemos remeter a categoria de assuntos humanos no inicio das
obras Etica a Nicomaco e Politica de Aristételes. Logo no inicio do
Livro I da Etica a Nicémaco, ao abordar os assuntos politicos,
diferencia-os dos assuntos metafisicos, diz que esses partem dos
principios primeiros e aqueles partem dos fatos (EN, 1095b-
1103a)®. Partindo desse tema, realiza uma demorada discussado a
respeito do Bem e da Felicidade, questdes pertencentes,
exclusivamente, ao Ambito humano. Ao tratar da Phroairesis, da
deliberacéo, no livro III, ao se perguntar a propésito do que pode o
homem deliberar, Aristoteles afirma que acerca das coisas eternas,
ninguém delibera: “deliberamos sobre as coisas que estdo ao nosso
alcance e podem ser realizadas” (EN, 1112, 30), pois o principio
motor estd em ndés mesmos. Para o estagirita, existem coisas
pertencentes a ordem do possivel e, outras, a necessidade. A
condicdo humana é o campo no qual se realizam as deliberacdes
humanas, onde o que ocorre pode acontecer de formas diversas e
nao como espago de realizacdo do necessario, do eterno e do
imutédvel.” Na obra Politica, em vez de seguir o mestre Platao na
sua Republica ideal, Aristételes inicia sua pesquisa analisando a
formagao e a constituicao politico-juridica das diversas cidades do
seu tempo. Esse procedimento, para Aristoteles, é a maneira de
escapar do necessitarismo da perspectiva tedrica, pois os assuntos
humanos sao atravessados pelas paixdes e pelas deliberacdes dos
homens e ndo determinados por um padrao ideal. Isso ndo significa
que tudo seja possivel. Para o estagirita, os negécios humanos visam

8 EN é abreviacdo para Etica a Nicomaco, Editora Abril, Colec¢do Pensadores.
? Cf. a respeito de Chaui, Marilena o item “A peculiaridade da acdo humana” in
Introdugdo a Historia da Filosofia, Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 443.
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a felicidade (eudaimonia) e esse telos se realiza nos desejos e nas
deliberagdes mediadas pelo principio racional e outros limites
favoraveis a manifestacio da humanidade dos homens, assim
como, a sua transgressdo ou destruicdo, podem acarretar a
autodestruicao.

A relagdo entre educacdo e condicdo humana, nessas posigdes
classicas, é propicia ao florescimento humano, entendido como
desenvolvimento das capacidades poiéticas, tedricas e praticas. Sem
trabalho, agon, educacao, Polis e arte, 0 homem reduz-se a mero
ser vivente (dzoé). A condigdo humana funciona como uma espécie
de habitat apropriado ao desabrochamento e revelacdo dos seres
humanos (bios).

Se, na tradicdo literaria e filoséfica classica, a educacio
relaciona-se a condi¢ao humana, a tendéncia a romper com essa
condicdo prevalece no experimentalismo cientifico, na técnica, na
economia, na politica e nas demais instituicdes surgidas na
modernidade. O mundo moderno nasce e se mantém sob a égide
da ruptura e da crise. O paroxismo dessa tendéncia, encontramos,
segundo Arendt, no totalitarismo. Na Eris moderna, vai imperar a
hybris do dominio total, a proibicdo a qualquer emulagdo." Esta
categoria é convocada, em Origens do Totalitarismo, para
compreender a especificidade de uma instituicdo governamental
completamente nova. O totalitarismo foi uma forma de governo
que, pelo fato de rejeitar a politica, se diferenciou de todas as outras,
inclusive do despotismo e da tirania. Sua novidade radical residiu
na tentativa de fabricar um tipo exclusivo de homem e, assim, na
rejeicdo da condicdo humana da pluralidade: “o fato de nado o
homem, mas os homens habitarem a terra”. A mais alta realizagdo
do dominio total, nas experiéncias totalitarias, foram os campos

100 termo hybris do homem moderno, cujo sentido estd presente em toda obra
arendtiana, aparece pela primeira vez no artigo “O que é a filosofia da Existenz?
Escrito originalmente em 1946, este artigo é perpassado por um tom polémico
e faz o elogio a Jaspers em detrimento do pensamento de Heidegger, no qual
o Eu, na linha das modernas filosofias da consciéncia, vem concebido como
“Senhor do Ser”, situado no lugar de Deus. Cf. a respeito in A Dignidade da
Politica, p.15-37.
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de concentracdo, onde se conjugam, de maneira mortal, crime
governamental e tecnologia.

Embora ocupada em compreender o totalitarismo como forma
de governo, Arendt encontra, na composicdo categorial da
modernidade, outros elementos que passaram a afetar a condicao
humana, desde a tentativa de fabricar e de prolongar a vida até as
questdes provenientes da redugdo do conhecimento a know-how; o
progresso tecnoldgico, especialmente a automagao; o divércio entre
conhecimento e pensamento; e a compreensao da linguagem
apenas como signo logico-matematico, mathesis universalis, entre
outros.

A partir de A Condigdo Humana, é perceptivel que o ethos
modernista se pauta na ambicdo do dominio para além da natureza
terrestre e das organizagdes humanas. Isso fica patente no primeiro
paragrafo do livro, no qual esté escrito:

Em 1957 um objeto terrestre, feito pela mao do homem, foi lancado
ao universo, onde durante algumas semanas girou em torno da
Terra segundo as mesmas leis de gravitacdo que governam o
movimento dos corpos celestes — 0 Sol, a Lua e as estrelas. Everdade
que o satélite artificial ndo era nem lua nem estrela; ndo era um
corpo celeste que pudesse prosseguir em sua 6rbita circular por
um periodo de tempo que para nés, mortais limitados no tempo da
Terra, durasse uma eternidade. Ainda assim, pode permanecer nos
céus durante algum tempo; e 14 ficou, movendo-se no convivio dos
astros como se estes o houvessem provisoriamente admitido em
sua sublime companhia (CH, p. 9).

Arendt vai interpretar o posicionamento do satélite na 6rbita
celeste, ndo apenas em termos de forca, poder e dominio humano,
mas, principalmente, como “o primeiro passo para libertar o
homem de sua prisao na terra”, isto é, em termos de ruptura com
a condigdo humana. A conjugagao entre ruptura com a condicao
humana e a tentativa de dominar, de forma total, a natureza, o
proprio homem e o universo é a novidade que podemos extrair
desta obra de Arendt. A questao é que a antiga tendéncia a hybris,
antes pensada em termos de desmesura da forca, da inveja, do
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orgulho e da soberba, tematizada pela filosofia e pela literatura, é
agora realizacdo da ficcao cientifica. Esta, segundo Arendt, é o
“veiculo dos sentimentos e desejos das massas” (CH, p. 10), na
forma da completa artificializacdo da vida, na emancipacdo de
todos os limites que antes prendiam o homem a condigdo humana.
Sobre isso afirma a autora: “O progresso cientifico e as conquistas
da técnica serviram apenas para realizagdo de algo com que todas
as eras anteriores sonharam e nenhuma pode realizar” (CH, p. 12).
O resultado, porém, ndo é o aumento da dignidade do homem,
mas o seu apequenamento e impoténcia, como bem anota a autora
no belissimo texto “A Conquista do Espago e a Estatura Humana”,
presente em Entre o Passado e o Futuro.

A pretensdo de dominio total, cuja expressdo maxima é o
campo de concentragdo, conjuga o elevado formalismo e
artificialismo com a tendéncia a naturalizacdo da sociedade:
violéncia, massificagdo, propaganda, miséria e laborizacdo das
atividades humanas. Sem lugar para a exceléncia e a luta agonica,
cada vez mais a vida vai perdendo sua possibilidade de realizacao
qualificada, de se expressar em atos e palavras, e reduzindo-se a
funcdo vital, vé-se em situacdo de descartabilizacdo. E em funcéo
dessa tendéncia que Arendt vai ampliar a idéia de condigado
humana. Se na tradi¢do, como vimos, a ruptura com a condicdo
humana era localizada e relacionada a uma desmedida especifica
que separava o individuo da comunidade, na modernidade, a
ruptura tem um alcance muito maior, pois apresenta o perigo da
descartabilidade do humano nas suas qualidades préprias.

Por essa razao, Arendt vai conceber a terra, a natalidade, o
mundo, a linguagem e a pluralidade como condi¢des da vida
humana e, assim procedendo, estd pensando um caminho que
favoreca a realizagdo humana da espécie humana de forma
espontanea, da mesma forma como a sua alteracdo ou a sua ruina
pode levar a destruicdo do préprio homem. A tendéncia a vida
tecnificada, na qual a técnica ndo é apenas meio, mas erguida em
fim em si mesma, geradora da mentalidade estratégica e
artificialista, faz com que as formas espontdneas da vida humana
percam seu lugar préprio para se manifestar num mundo comum.
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A expressdo condicdo humana ndo deve nos levar, porém, a
uma interpretacdo metafisica, como se as atividades que nela se
realizam devessem se realizar de uma forma tnica e para todo o
sempre, tal qual entenderam os opositores da reflexdo arendtiana."
A interpretacdo metafisica de Arendt esta diretamente relacionada
a recepgdo de seus escritos sobre o totalitarismo.'? Os teéricos que
abordavam esse assunto eram imediatamente enquadrados como
autores liberais. Para outros, Arendt era uma autora a-histoérica
ou irracionalista, pré-modernista, pois fazia uma tematizacdo do
trabalho, da fabricacdo e da acdo, relacionando-as a idéia de
condi¢ao humana.” Entendiam que essas categorias, na autora,
eram eternas, e as sociedades, quaisquer que fossem, teriam que se
estruturar hierarquicamente entre os homens que trabalham,
fabricam e agem, cabendo aos trabalhadores o mesmo lugar dos
escravos nas sociedades escravistas. Arendt foi, por isso, posta entre
os liberais, reaciondrios e tradicionalistas. Eles ndo entendiam que
ela estava dizendo que o homem, para viver, precisa sempre dar
conta da vida e da sua reproducgdo; de um mundo que o proteja
das intempéries da natureza e de um espago que possibilitasse a
sua interagado politica e linguisticamente mediada. Nao h4 ai
nenhuma receita de como os homens devem cuidar da sua
reprodugdo bioldgica, da terra, do mundo e da esfera publica. A
condicdo humana é compreendida pela vita activa e pela a vida do
espirito e ndo é entendida substancialmente: ndo se trata de uma
esséncia que determina todos os seres predicados por ela, pois ndo
define um contetdo, trata-se, antes das condicdes nas quais o ser
humano pode viver e se realizar. Agir e pensar sdo capacidades
que se realizam em determinadas circunstancias, mas essas

1 Podemos apontar aqui Georg Lukacs em El asalto a la Razon (1959) e, mais
recentemente, Luc Ferry nos seus trés tomos de Philosophie Politique (1984).

12 Cf. MONGIN, Oivier. “La réception d’ Arendt em France”. In Ontologie et Politique,
Paris: Tierce, 1993, p. 7-13.

13 Sobre a traducdo de labor, work e action por trabalho, fabricagdo e agdo cf. o
artigo de Teresa Calvet, “O Trabalho (labor) em Hannah Arendt”. In Ensaio, n°
14, p. 131-168, 1985.
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circunstancias jamais determinam o contetido da acdo e do
pensamento.

Essa linha de raciocinio corrobora com a diferenca entre
condicao e natureza humana exposta por Arendt no primeiro
capitulo de A Condig¢io Humana. Diz ela: “Para evitar erros de
interpretagdo: a condigdo humana ndo é o mesmo que a natureza
humana, e a soma total das atividades e capacidades humanas
que correspondem a condi¢do humana nado constituem algo que
se assemelhe a natureza humana” (CH, p. 18). Isso fica mais claro
quando, logo a seguir, no mesmo contexto, Arendt afirma que

E altamente improvavel que nés, que podemos conhecer, determinar
e definir a esséncia natural de todas as coisas que nos rodeiam e
que ndo somos, venhamos a ser capazes de fazer o mesmo a nosso
proprio respeito. (...) Em outras palavras, se temos uma natureza
ou esséncia, entdo certamente s6 um deus pode conhecé-la e defini-
la; e a condigdo prévia é que ele possa falar de um “quem” como se
fosse um “que” (CH, p. 18-19).

Quando o assunto sobre o qual estamos falando é o homem,
ndo podemos fazé-lo da forma predicativa. A humanidade do
homem nado é algo definivel teoricamente. Trata-se de
acontecimentos que se manifestam nas suas acdes, palavras,
pensamentos e obras. O ser-préprio de um homem, o seu “quem”,
sO se revela quando dele se conta a historia, os feitos e as palavras.
O “quem” é a pessoa.

E importante frisar isso a fim de que ndo sucumbamos a uma
visdo estética ou religiosa da dignidade humana, isto é, na
concepcdo que a reduz as obras que os homens produzem ou a
uma alma imortal. Dignidade humana s6 pode ser pensada em
relacdo com a estatura do homem no mundo, sua importancia,
seu lugar e seu valor. Todavia, em momento algum, isso significa
que o homem seja o fim ultimo da criagdo, senhor da natureza e
da sociedade. Para surgir, o “quem” necessita da liberdade
enquanto caracteristica da condigao humana, cujo sentido ndo é o
distanciamento de uma condicdo escrava, superada por uma
condicdo soberana, de autonomia absoluta. Trata-se da liberdade
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no sentido de “amor mundi”, da disposicao de agir e de se interessar
por algo que ndo é da ordem da posse e, sim, do mundo comum
sobre o qual o homem néao tem controle algum.

Quando Arendt menciona a categoria condigdo humana, esté
se referindo as condigbes da existéncia humana, tais como: “a vida,
a natalidade e a mortalidade, a mundanidade, a pluralidade e o
planeta Terra” (CH, p.19), entendidas como uma espécie de lugar,
ambiente onde os seres humanos realizam-se e executam suas
atividades. Segundo Arendt, a condicdo humana ndo condiciona
e nem explica quem somos. Desse modo, a condigdo humana ¢é o
campo no qual os humanos decidem os seus destinos e, por nao
estar determinada uma vez por todas, ndo pertence a esfera dos
assuntos eternos e, sendo atravessada pela deliberacdo e pela
contingéncia, o que ai acontece poderia ndo acontecer.

Essas condigdes, evidentemente, ndo fabricam o contetido, o
homem, contudo viabilizam ou obstruem o aparecimento do seu
ser-proprio: sua humanidade. Nascer, existir, habitar a terra e
suportar a inevitabilidade da morte sdo condicdes recriadas pelas
atividades do trabalho, da fabricacdao, da acdo e do pensamento.
Por intermédio dessas ultimas, as necessidades vitais sdo
amenizadas e recuam no seu teor coercitivo; o mundo surge como
lugar de protecdo e a terra pode ser embelezada; e, assim, por
meio da acdo e do que ela funda, tudo se conjuga para a garantia
da continuidade histérica. Ao tentar fugir desses limites, o homem
pode realizar o impossivel ou inimaginavel, mas ao preco de perder-
se a si mesmo.

Para entendermos o sentido da idéia arendtiana de condicao
humana, cumpre, ainda, observar a diferenca entre mankind e
humaness, entre espécie humana e humanidade, exposta no texto
sobre Lessing em Homens em Tempos Sombrios.'"* A humanidade
do homem nao possui uma receita mensuravel da mesma forma
que o trabalho (labor) garante a reproducao do homem enquanto
espécie animal. A dimensdao humana do ente humano realiza-se

14 Cf. idem, Homens em Tempos Sombrios, p. 30 e 31.
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na medida em que ele se singulariza num “quem” que surge e vive
espontaneamente nos limites dados pela condicdo humana: terra,
mundo (linguagem) e pluralidade. Na atualidade, vérios autores,
estudiosos da ética, estdo preocupados com a sobrevivéncia da
espécie humana na terra, pelas seguintes razdes: expansao
tecnoldgica em direcdo a vida (biogenética); destruicdo do meio-
ambiente; desenvolvimento e poderio bélico; opressdao econémica,
geradora da miséria e fome no mundo. Todos esses pontos, e outros
nao elencados, apontam para a idéia de que emancipagdo humana
nao se coaduna com a cisdo em relacdo a natureza e todos os outros
limites dados a existéncia do homem na terra. Essa tendéncia, cujo
rompimento com a condicdo humana remete a uma idéia de
natureza humana a ser fabricada, € um resquicio proto-totalitario
presente nas sociedades e culturas contempordneas. A nao
aceitacdo da condicdo humana é uma hybris, cujo resultado é a
destruicdo, a violéncia, a guerra, a tirania, a manipulagao, a
exploragao etc. Fabricar a vida, transformar o espago publico, lugar
da espontaneidade humana, em espaco midiatico, onde a
encenagao politica, a visibilidade, converte-se literalmente em ficcao
e espetacularizacao, mostra-nos que os homens pouco aprenderam
com as experiéncias e que a dificuldade de aceitar a condigao
humana estd em plena atividade em nossos dias.

Arendt recebe, do clima intelectual hegemonico, ap6s a
Primeira Guerra Mundial, a interrogacdo do direcionamento
cientificista e laborista da vida e a colocagdo em discussdo a respeito
do sentido tragico, finito, da existéncia e dos males para a
humanidade provenientes das tentativas de rompimento com a
condi¢do humana. Esses temas foram apresentados principalmente
pelos expoentes da fenomenologia. Ao abordé-los, no entanto,
Arendt nao fala de vida auténtica, origindria, cuja possibilidade
concreta s6 pode se dar ao preco do rompimento da comunicagao
com os outros e da rentncia ao mundo comum, como chama
atencgdo no texto “O que é a filosofia da Existenz?” Ha, sem davida
alguma, um viés fenomenolégico em A Condi¢io Humana. No
entanto, isso tem que ser muito bem compreendido, pois a
afirmacdo da acdo e da natalidade, isto é, da comunicagdo e da
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esperanca na re-fundacdo do mundo comum, em nada se
assemelha a uma perspectiva que se fecha na morte e na angustia
como os elementos que norteiam a condicdo humana. Ao mesmo
tempo, apresenta a interacao linguisticamente mediada dos homens
como o aspecto da critica ao homem moderno capaz de recuperar
o sentido do respeito a natureza, a vida e a cultura, conforme
escreveu a autora: “para que venha a ser aquilo que o mundo
sempre se destinou a ser - uma morada para os homens durante
sua vida na terra - o artificio humano deve ser um lugar adequado
a acdo e ao discurso” (CH, p. 187).

Se, até agora, fizemos uma apresentacdo geral da idéia
arendtiana de condicdo humana e sua intima ligagdo com a
tentativa de compreender o seu momento histérico, daqui para
frente, iremos explicitar mais a sua idéia de natalidade, até mesmo
para fazer jus a relacdo feita pela autora entre natalidade e
educacao. Evidentemente quando refletimos sobre a condigdo
humana em Arendt, ficou manifesto, na parte anteriormente
exposta, que se trata de reunir elementos e aspectos que convergem
e culminam na natalidade. Para Arendt, o homem é um ser-para-
o-nascimento. A natalidade é a instancia critica capaz de questionar
a descartabilizacdo dos homens nos campos de concentracdo. Mas
esse conceito possui um valor heuristico de alcance muito maior,
pois é capaz de expor a radicalidade do mal presente numa
sociedade com pretensdo de dominio e controle total sobre a vida,
a cultura, os lacos sociais etc. Essa sociedade, mesmo quando nao
estd submetida ao tacdo do governo totalitario, pode seguir suas
sendas ao eliminar a possibilidade de insercdo espontanea dos
homens no mundo comum. A capacidade da esfera econdmica de
controlar os campos possiveis das agdes e das interagdes humanas,
através da mediagao cibernética, da biogenética ou do biopoder,
coloca-se na trilha aberta pelas experiéncias totalitarias e dirige-se
ao homem como mero ser natural, manipulavel e intercambiavel.

Arendt reconhece a tendéncia a ruptura com a condigao
humana no artificialismo do mundo contemporaneo, por isso
mesmo vai afirmar a importancia da natalidade. Obviamente, ela
nao esta fazendo a defesa da vida qua vida biolégica. Arendt nao
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é uma autora situada no campo da bioética, ndo segue a tendéncia
dessa corrente na defesa da vida em geral. Embora a natalidade,
discutida por ela, sustente-se numa vida biologicamente constituida,
trata-se, exatamente do contrario: de questionar toda tentativa de
reduzir o homem a mera funcdo vital, controlavel e supérflua. A
categoria de natalidade, em Arendt, é uma aposta esperancosa na
capacidade humana de agir e de falar, de romper qualquer
tentativa de opressao, manipulacdo e controle. Por essa razdo,
colocamos a reflexdo, da nossa autora, na trilha aberta pelos
classicos que abordaram explicita ou implicitamente a relagao entre
acdo, fala e condi¢do humana.

Se as experiéncias recentes, entre as quais, os campos de
concentracdo, apresentam pretensdes inusitadas e rompimentos
radicais em relacdo a tradigdo e a autoridade do passado,
balizadoras do pensamento e do comportamento humano, ao
expor a categoria de natalidade, Arendt quer dizer que, apesar dessa
ruptura, ndo s6é é possivel o homem continuar agindo, mas que
somente acOes origindrias, fundadoras e revoluciondrias poderdao
trazer a luz novas condic¢des, institui¢des, um mundo comum e dotar
o homem de um “lugar” que favoreca o seu florescimento e a
revelacdo das suas qualidades especificamente humanas.

Desse modo, para além da critica ontolégica a modernidade,
ha, em Arendt, uma dimensdo ético-politica que é fundamental.
Isto é, o respeito a natureza, a vida e a cultura sé tem sentido se
propiciarem um espaco de apari¢do onde o agente possa mostrar
“quem” é e, assim, sejam preservadas sua capacidade de agir e de
falar livremente. Mesmo que nao haja, atualmente, respeito a
condi¢gdo humana, ndo hd pessimismo em Arendt, pois
permanecem, como potencialidades, as faculdades humanas de
iniciar e, com elas, a esperanca. A esse respeito, escreve arendt:

[...] fluindo na dire¢do da morte, a vida do homem arrastaria consigo,
inevitavelmente, todas as coisas humanas para a ruina e destruigao,
se nao fosse a faculdade humana de interrompé-las e iniciar algo
novo, faculdade inerente a agdo como perene adverténcia de que os
homens, embora devam morrer, ndo nasceram para morrer, mas
para comegar (CH, p. 258).
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A contraposigdo a hybris modernista, dessa forma, ndo se fecha
numa idéia de reapropriagdo do si mesmo do homem, nem do seu
trabalho alienado ou qualquer outro tipo de solucdo que se pauta
na afirmacdo da soberania dos homens, uma vez que, “a
impossibilidade de permanecerem como senhores tinicos do que
fazem, de conhecerem as conseqtiéncias de seus atos e de confiarem
no futuro é o prego que pagam pela pluralidade e realidade, pela
alegria de conviverem com outros num mundo cuja realidade é
assegurada a cada um pela presenca de todos” (CH, p. 256).

Muitos sdo os obstaculos a constitui¢io do mundo comum e
da linguagem como lugar préprio aos humanos, no entanto, apesar
dos estorvos, a acdo mantém seu poder de fundacdo e de lugar
apropriado a liberdade humana. Isso significa que toda e qualquer
solucdo proposta passa pelo respeito a condi¢do humana, pois,
sem considera-la, o homem poderd alcangar muitos objetivos, mas
decaird em estatura, posto que estardo perdidas as condigdes nas
quais a sua humanidade poderé vicejar e aparecer.

Assim, composta pela terra, mundo, linguagem, pluralidade e
mortalidade, a condi¢do humana, em Arendt, recebe a arrematacao
na natalidade, cujo sentido reside na passagem do homem como
membro da espécie e, enquanto tal, mudo e determinado, para
um ser que rompe o seu circulo funcional e manifesta-se
espontaneamente como um ser singular na linguagem e na acao.

Essa distingdo singular - diz Arendt - vem a tona no discurso e na
agdo. Através deles, os homens podem distinguir-se, ao invés de
permanecerem apenas diferentes; [...] sdo os modos pelos quais os
seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como mero
objetos fisicos, mas enquanto homens. Essa manifestacdao, em
contraposi¢do a mera existéncia corpérea, depende da iniciativa,
mas trata-se da iniciativa da qual nenhum ser humano pode abster-
se sem deixar de ser humano (CH, p. 189).

H& ai um posicionamento em direcdo a uma ética da
singularizagdo distante da postura universalista, normatizadora,
infinitista. Trata-se de aceitar que os homens carregam consigo
poderes inaugurais, pois sdo capazes de realizarem, por eles
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mesmos, agdes, palavras e pensamentos. O homem ndo é apenas
imitacdo e repeticdo, mas capacidade de, no interior da condicao
humana, comegar algo e, dessa forma, inserir-se no mundo
humano.

Esta insercdo - escreve Arendt - é como um segundo nascimento,
no qual confirmamos e assumimos o fato original e singular do
nosso aparecimento fisico original. Ndo nos é imposta pela
necessidade, como o labor, nem se rege pela utilidade, como o
trabalho. Pode ser estimulada, mas nunca condicionada, pela
presenca dos outros em cuja companhia desejamos estar; seu impeto
decorre do comego que vem quando nascemos, e ao qual
respondemos comecando algo novo por nossa propria iniciativa
(CH, p. 189-190).

Abordar esse conceito de natalidade e suas implica¢cdes no
universo pedagoégico-educacional, é muito dificil, posto que as
exigéncias cientifico-metodolégicas, ideoldgicas e de mercado tem
sobredeterminado o universo da formagao. Retomar a perspectiva
arendtiana a propésito da educacdo significaria: estimular, para
usar o termo da autora, nos nossos jovens, o espirito da emulacdo
e da exceléncia, onde vigora a produtividade, a competicao
econdmica e a funcionalizacdo das atividades humanas;
impulsionar o respeito aos outros num contexto de naturalizacao
das relagdes humanas, num mundo, onde a palavra ndo tem
nenhum valor e as rela¢cdes humanas estdo assentadas em imagens
e outros meios virtualizadores; convidar ao respeito a natureza e a
terra, onde a tendéncia artificialista predominante tende a reduzir
os homens a genes; provocar as capacidades fundadoras nos
homens, onde o progresso retira e destréi qualquer idéia de
permanéncia; investir numa educagdo que valorize a Beleza,
embora o lugar da arte nas sociedades contemporaneas tenha sido
usurpado pelo entretenimento; significaria, por fim, incentivar o
compartilhamento do mundo com os outros, numa situacao de
solidao generalizada e de busca pela riqueza e pelo consumo como
a solucdo de todos os problemas.

Como viabilizar pedagogicamente isso? Eis o grande desafio.
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