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E O HOMEM UM ANIMAL POLITICO?
- UMA INTERPRETAGAO DO MITO DE PROTAGORAS*

Da forma como Platdo nos intro-
duz ao mito de Protagoras no diélogo
que leva 0 nome daquele sofista, po-
demos acreditar que este apareca ape-
nas para marcar um ponto em favor da
posi¢ao protagoraseana segundo a qual
€ préprio da virtude polftica o ser ensi-
nével; s6 que a essa altura do jogo dia-
lético, o sofista vai preferir emitir ndo
mais simplesmente um /gos (um ar-
gumento no interior de um encadea-
mento légico), mas um mythos (um
refato fabular). Apesar disso, 0 que
desse mito se pode extrair vai bem
além de um mero argumento favoravel
ao caréater especificamente didéatico da
virtude polftica. Ao que nos parece, es-
se mito elabora uma teoria acerca da
natureza singular do homem, assim

como das implicagbes desta para a re- |

lagdo dos homens com as demais es-
pécies animais, e para a propria relagao
dos homens entre si. Nesse sentido,
ndo se pode negar um valor especial a
esse texto no interior da histéria da filo-
sofia, a0 menos por duas razdes: por
um lado, em mais de um ponto ele se
opde aos textos produzidos na antigii-
dade (e aqui nos referimos particular-
mente aqueles de Aristételes), por ou-
tro, ele antecipa de algum modo ques-
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toes retomadas e discutidas por filéso-
fos modernos (estamos agora pensan-
do em Hobbes). Além disso, existe sem
divida motivo para conferir valor, néo
mais relativamente, mas em si mesmo,
a este texto, que é o de, em alguma
medida, esbogar o espirito da democra-
cia grega. Até onde podemos perceber,
o mito tenta dar respostas as inquieta-
¢bes com que se defrontavam os anti-
gos helenos em suas experiéncias com
a democracia. Tentaremos, pois, expor
a maneira pela qual alcangamos tais
convicgbes.

* * *

Tem sido consenso entre 0s es-
tudiosos de mitos a convicgao de que
boa parte deles sejam formas de com-
preenséo de sua origem por parte dos
grupos sociais que os produziram. Logo
no primeiro paragrafo da narrativa de
Protagoras fica claro de que tipo de ori-
gem esse mito pretende dar conta. Nao
se trata & descrever a origem dos
deuses, pois estes j& existiam entdo,
mas de explicar 0 modo pelo qual vie-
ram & luz as géne (géneros ou ra-
¢as mortais). "Era certa vez um tem-
po em que existiam deuses e géneros
mortais ndo existiam.”, (320c6). Trata-

* Acompanha este artigo, em anexo, a versao em Portugués do mito de Protdgoras. A tradugdo, até
entdo inédita, foi realizada pelo Prof. Henrique Graciano Murachco.
** Professora do Departamento de Ciéncias da Educagio do Instituto de Letras, Ciéncias Sociais e
Educagao da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” — Campus de Araraquara.
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se, portanto, nao de uma teogonia, mas
de uma génesis (vir a ser das gé-
ne), e isso acarreta & narrativa uma
evolugéo completamente distinta da-
quela que tratasse do vir a ser dos
deuses. Mas, ainda mais importante do
que demarcar as diferengas que essas
duas formas de narrativas introduzi-
riam, vem a ser assinalar a notével
oposicdo que se estabelece neste pri-
meiro parégrafo entre os deuses e as
géne, por suas distintas naturezas: as
géne sdo mortais, a0 passo que 0S
deuses sao imortais. Tal fato traz a
conseqliéncia de que as ragas mortais
tém que se debater com problemas es-
pecflicos, de que os deuses sao pou-
pados. A mortalidade implica particu-
larmente a luta pela sobrevivéncia, ou
seja, a garantia da vida frente as amea-
gas representadas pelas intempéries
naturais, por um lado, e pelas demais
espécies vivas, de outro. Com relagéo
a essas duas causas de morte, con-
forme o mito nd-las apresenta, os deu-
ses néo tém porque se preocupar, deri-
vando dal sua imortalidade.

E notével que a espé&cie humana
aparega de inlcio subscrita sob o termo
géne, como uma raga mortal dentre ou-
tras, em nada transparecendo a sua
especificidade. A nossa hipbtese é pre-
cisamente a de que o texto mitico per-
correrd uma trajetéria em diregao a sin-
gularizag&o da espécie humana. O mito
vai descrever uma espécie particular de
génesis: a origem da natureza singular
do homem e, por conseguinte, a locali-
zagdo & ssa singularidace em relagao
aos demais seres vivos, em relagédo
aos préprios deuses e especialmente a
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localizag@o da singularidade no interior
dos homens, diferenciando-os entre si.
Seré justamente no plano dessa Ultima
relacéo, intra-homens, que emergirdao
as formas de compreensao, fornecidas
pelo mito, da convivéncia polftica de-
mocrética.

Seguindo a letra do texto vemos
que os deuses modeiam as géne com
uma mistura dos elementos bésicos,
terra e fogo, ordenando a seguir a Epi-
meteu e Prometeu que distribuissem
(neimai) a cada uma (hekastois)} as
qualidades (dynémeis) da maneira
que conviesse (prépei). (320d4). Qual
pode ser o sentido dessa ordem
emitida pelos deuses? A nosso ver
podem ser dois os sentidos: por um
lado, fica clara al a intengédo divina
de conferir distinges & massa até
entdo homogénea das ragas (e nos-
sa interpretagdo fica reforgada se
lembrarmos que o primeiro sentido do
verbo grego prépo ¢é 'distinguir’); por
outro, ha a intengéo de que, ao fornecer
caracteristicas préprias e diferenciadas
as ragas, elas continuem sendo to-
das, entretanto, ragcas mortais, isto é,
com uma identidade comum em con-
traste com os deuses.

Vemos, no entanto, que a distri-
buicdo conforme fora ordenada pelos
deuses nd@o equivale completamente
aquilo que realizou Epimeteu, o qual
pedira a Prometeu que the deixasse o
encargo da distribuigdo. Na verdade,
Epimeteu transcende a inteng&o divina
de tao somente distinguir as espécies.
Este operard& uma verdadeira e minu-
ciosamente elaborada distribuicéo de-
mocrética. Pois leva em consideragao a
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forca de cada espécie e de cada quali-
dade, de forma a obter uma disposigdo
final tai que haja uma relagéo de perfeito
equilbrio. E o termo ‘democrético’ nos
parece préprio, pois @ quadro final que
temos é o seguinte: espécies diferentes
com qualidades diferentes e forcas de
natureza diferentes que déo como re-
sultado um poder de sobrevivéncia
perfeitamente igual. Num regime demo-
crético, ao menos cenforme o conce-
biam os gregos, seus inventores, o que
vislumbramos & a coexisténcia de dife-
rentes ciasses sociais, dotadas de inte-
resses antagbnicos e irredutiveis uns
aos outros, que dispfiem entretanto do
mesmo poder na condugdo dos as-
suntos publicos, essa igualdade de po-
der advindo do fato de ambas disporem
de mesmo voto e palavra na assem-
biéia.

O objetivo da distribuigdo de
Epimeteu & iniciamente o de impedir
que qualquer das espécies vivas venha
a perecer (“Ele providenciava essas
coisas tendo o cuidado de que nenhu-
ma espécie desaparecesse”, 321a2),

uma vez ameagada pelas forgas supe- -

riores das demais espécies. A seguir
ele cuida de prové-las de forgas que as
ponham em equillbrio com as ameacgas
das forgas da natureza, as “intempéries
naturais”. E entdo a partir desse ponto
que o mito passa a desenrolar o seu
préprio leitmotiv: a constituigdo da natu-
reza singular do homem.

Curiosamente, a possibilidade da
singularizagdo humana emerge de um
erro de Epimeteu. A lingua grega com
muita precisdo demarca visiveimente
as diferengas nos modos de agir dos

dois deuses, Epimeteu e Prometeu.
Através dos sufixos “prés” e "epi” ela
nos diz que Prometeu tinha como mar-
ca de sua agao o pensar antes de agir
(dai o sentido de precavido, previdente
que esse nome tem em grego, dai
também deriva o verbo promethéo-
mai, que significa ‘tomar o cuidado
de’, ‘velar pelos interesses de'), ao
passo que Epimeteu se distinguia por
pensar depois de agir, 0 que levava
a cometer erros. A falta de Epime-
teu consiste justamente em néo ter
reservado & espécie humana nenhuma
faculdade que lhe possibilitasse convi-
ver com as demais espécies animais
e m igualdade de forgas, bem como |lhe
possibilitasse conviver internamente a
si. Ao chegar a vez da espécie humana
eis que a fatalidade ocorre: nada resta
que dar-lhe, tendo tudo o que era dis-
ponivel sido previamente distribuido en-
tre as outras espécies vivas. Emerge
dessa falta de Epimeteu a possibilidade
da compreenséao da posi¢éo singular do
homem no interior da physis (natu-
reza). Como muitos. mitos, 0 de
Protagoras tenta explicar a origem sin-
gular de um determinad¢® povo. No caso
do povo grego, as questdes especificas
a serem explicadas pelo mito se resu-
miriam a uma s6: como compreender
e justificar a condigao de homem no in-
terior de uma physis, que tem a marca
da imortalidade? Os deuses sao imor-
tais, os seres celestes eternos em seus
movimentos, a natureza inanimada -
montanhas, rios, etc. — quase irresisti-
vel ao tempo e, por fim, mesmo as es-
pécies animais possuem a imortalidade
sob a forma da existéncia enquanto es-
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pécie (até mesmo esta faltaria ao ho-
mem apesar de sua condi¢do de ani-
mal, pois 0s homens ndo se diferen-
ciam apenas em relagao a outras espé-
cies animais, como ocorre com estas,
mas se diferenciam internamente, ou
seja, cada homem é singular em rela-
¢d0 a cada outro). Ou em outros ter-
mos: 0 que faz a especificidade huma-
na nas suas relagbes com os outros
seres existentes? E para responder a
essa pergunta que o sofista enuncia
seu mythos — mais do que simples-
mente para ganhar um ponto no embate
dialético com Sécrates acerca do ponto
em discussdo: a aquisicdo da virtude
polftica. Desse modo, s6 podemos con-
cluir pela felicidade do erro de Epime-
teu, pois fora aquilo que permitira ao
homem compreender a sua posigdo
peculiar no cosmos.

Vejamos, pois, em que ponto se
inicia a trajetéria de singularizagdo da
espécie humana. Isto se dé precisa-
mente no momento em que Prometeu
entra em cena para investigar o traba-
lho de Epimeteu e constata a desvanta-
gem absoluta em que se encontram os
humanos. Para corrigir tal situagéo
Prometeu vai roubar dos deuses aquilo
de que somente estes dispbem - as
artes ou t&cnicas — e presenteé-las aos
homens. E curioso notar que no mito
protagoraseano a divindade prometeica
permanece com a mesma fungdo que
guardava na vers@o hesiddica do mes-
mo mito, isto &, a de aliado humano en-
tre os deuses. Embora os homens néo
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obtenham ainda uma parte imprescindi-
vel & sua convivéncia — a arte politica —
por disporem ja das artes do fogo (e se
inscrevem aqui a metalurgia e o cozi-
mento, notadamente) podem obter um
relativo equillbrio com os animais. E
aqui a narrativa deixa bem claro que, ao
passo que as espécies vivas restantes
tinham obtido sua sobrevivéncia por
simples doacgao divina das faculdades,
no caso dos homens, eles e vem bus-
car essa sobrevivéncia produzindo
meios de protegdo através do uso das
artes roubadas aos deuses. Por essa
sua iniciativa e atividade, os homens j&
séo diferencidveis dos demais seres
vivos e por conseguinte mais asseme-
lhados aos deuses. E confirmando es-
sa interpretacdo que o texto reza: “E
por que o homem passou a partici-
par da divindade” ... (thefas mof-
ras, o lote divino.322a3). Quando
Prometeu, indo em socorro do homem,
traz ndo uma mera qualidade que pos-
sibilita condi¢Ges de protegao contra os
males da natureza como um todo, mas
a habilidade artfstica com o fogo rouba-
dos a Hefesto e Atena, era evidente
que a sua intengdo era de que os ho-
mens constitulssem as condigcdes da
prépria sobrevivéncia, ao invés de re-
cebé-la simplesmente dos deuses co-
mo os demais seres vivos. E notével
que o mito forje também uma explica-
¢ao para o fato de o homem ser o Unico
na natureza a construir um mundo de
artificios, o que acaba por ser uma
marca distintiva sua.

E interessante apreciar a se-
guéncia apresentada pelo mito dos em-
preendimentos humanos uma vez que
recebem as artes: primeiro, eles cons-
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tréem altares para honrar os deuses —
pois de certo se sentiam devedores es-
peciais destes, j& que haviam recebido
dons especiais, as artes, até entéo cir-
cunscritas apenas aos préprios deu-

ses. Parece pois natural dentro da 16gi- .

ca do mito que os homens inicialmente
se ocupassem do agradecimento aos
deuses. A seguir eles emitem sons e
articulam a linguagem, para sé entdo
buscar os meios materiais necessarios
& sua sobrevivéncia. Vale a pena tam-
bém notar que nenhum desses esfor-
¢os obtidos como resultantes da posse
das artes foi suficiente para estabelecer
uma convivéncia duradoura e harmo-
niosa — como aquela em cidades onde
vige a arte polftica — entre os homens,
nem mesmo a posse da linguagem. A
ameagca representada pelas demais es-
pécies animais fazia com que eles se
reunissem em cidades e somassem
forcas contra aqueles inimigos; no en-
tanto, essa convivéncia era atravessa-
da de dificuldades: “Entdo eles procu-
ravam se reunir e se salvar construindo
cidades; e entdo sempre que se
reuniam eles se lesavam mutua-
mente pois nd3o possuiam a arte po-
ltica de modo que eles se espa-
lhando eram destruidos”, (322b5-8).
A partir dessa caracterizagdo da
convivéncia humana, bem se pode
perguntar: no entender do mito de
Protégoras, seréo os homens por iatu-
reza seres politicos? Segundo nos pa-
rece e a seguir rigorosamente as hipé-

Notas:

teses interpretativas aqui levantadas, a
resposta s pode ser negativa. E nesse
ponto podemos dizer que Protagoras se
distancia da filosofia de seu tempo e
antecipa a visdo moderna da natureza
humana. A posigdo protagoraseana as-
sume distancia frente & interpretagéo
aristotélica de que o homem se distin-
gue de todos os outros animais justa-
mente por sua inclinagdo natural ndo
apenas a vida gregdria — de que afinal
sé0 capazes alguns seres vivos, por
exemplo as abelhas — mas & vida
politica, isto é, & vida em pdleis (ci-
dades), (Polftica, 1253a). Por outro la-
do, parece ser curiosa a aproximagao
possivel com a filosofia hobbesiana.
Para o fildsofo que inaugura a visdo
moderna da polftica, concebendo-a en-
quanto fruto de um contrato, portanto de
uma convengéo, de um artificio, a so-
ciabilidade humana s6é pode ser cons-
truida e anti-natural(®). Também para
Protagoras a arte politica dispbe de
grande artificialismo, pois os homens
uma vez reunidos para a luta contra os
outros animais comegam a se lesar
mutuamente (e o termo grego para le-
sar, édikoun, quer dizer literaimente ‘ser
injusto’), o que faz crer que nao fazia
parte da physis humana a virtude da
justiga. E por isso que, ndo dispondo
naturalmente dos requisitos para a con-
vivéncia harmoniosa, s resta aos ho-
mens receberem, sob a forma de pre-
sente de Zeus, a arte polftica.

(1) A aproximag&o com Hobbes torna-se mais profunda se observarmos que tanto no que tange &
coexisténcia intra-espécies quanto A intra-homens, o0 mito apresenta como pressuposi¢do impli-
cita a inevitdvel destruicdo mutua, de modo a necessitar providéncias divinas para evitar o desa-

parecimento de espécies e homens.
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Temendo Zeus pelo desapareci-
mento da raga humana envia Hemes
para fazer conhecer aos homens a arte
poltica. Essa ordem a Hermes vem
enunciada sob a forma de fei a ser
equitativamente aplicada: essa arte nao
deve ser distribulda como as outras,
isto &, a alguns sim a outros ndo (con-
forme a divisdo do trabatho pressuposta
no domlnio das técnicasi: alguns séo
sapateiros, outros carpinteiros, outros
padeiros, etc.), mas deve ser dada a
cada um igualitariamente. Todos devem
participar na mesma medida da arte de
viver em cidades e, por conseqiiéncia,
de geri-las, governé-las. Mas por que
Zeus envia a arte polftica sob a forma
de uma lei, ou seja, de uma imposigdo
ou obrigacdo? Certamente porque a
virtude polftica nao fazendo parte da
natureza humana, nao poderia ter o seu
valor reconhecido pelos homens (pois
se estes pudessem medir esse valor
eles jA a possuiriam e o gesto de Zeus
seria puramente supérfluo), restando a
estes apenas o entrar em contacto com
ela mediante a imposigéo. Mas se de
infcio os homens foram obrigados a de-
senvolver a arte polftica, eles logo se
tornariam conscientes de seus beneff-
cios e passariam a aprecia-la como a
mais alta virtude, e tratariam de ensi-
n4-la a todos que ainda a desconhe-
cessem, bem como &s geragoes futu-
ras.

Assim, conclufmos que o mito
que Platdo nos lega em seu didlogo
Protdgoras é importante n&o apenas no

contexto mais amplo da discussédo do
didlogo, isto &, a de saber se a virtude
polftica pode ou néo ser ensinada, res-
pondendo positivamente a essa ques-
tdo (e se contrapondo portanto & posi-
¢80 do partido aristocrata de acordo
com a qual a virtude polftica como qual-
quer outra atividade & transmitida here-
ditariamente), mas é importante também
por duas outras razbes que transcen-
dem 0 espago do didlogo platénico. O
mito de Protdgoras constitui-se pro-
priamente numa teoria acerca da natu-
reza humana e como tal dialoga, ora se
aproximando, ora se distanciando, com
outros textos da histéria da filosofia.
Nessa medida, configura-se como um
texto com espago préprio no interior da
histéria do pensamento. Além disso, e
esta parece ser a razéo principal da im-
portancia desse mito, esse texto apare-
ce como elaborando teoricamente uma
compreensdo da préatica democrética
do século V na Grécia, e Protdgoras
aparece como um dos poucos porta-
vozes desse regime que acabou por ter
poucos ideSlogos e muitos criticos (tal
como se configuraram os filbsofos da
escola socrética: Sbcrates, Platdo e
Aristételes).

O MITO DE PROTAGORAS *

(Tradugdo: Henrigue Graciano Murachco™)

Era certa vez um tempo em que
existiam deuses e géneros mortais nao
existiam. E quando também para eles

* Trecho extraido do didlogo Protdgoras de Platdo, 320c6 a 322d4. o .
** Prof. do Departamento de Letras Cléssicas e Vernaculas da Faculdade de Filosofia, Letras e Cién-

cias Humanas da Universidade de S&o Paulo).
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chegou tempo de nascer marcado pelo
destino, os deuses os moldam no inte-
rior da terra, com uma mistura de terra
e fogo e de tudo quanto se mistura &
terra e fogo. E quando se preparavam
para a luz, determinaram a Prometeu &
Epimeteu enfeita-los e distribuir a cada
um deles as qualidades convenientes.
E Epimeteu pede a Prometeu que o
deixe fazer a distribuigdo. Depois que
eu tiver feito a distribuigdo, disse ele,
vem examinar. Assim ele convenceu
e fez adistribuig&o. Pois bem, ao distri-
buir, a uns ele deu a forga sem a rapi-
dez, os fracos ele dotou de velocidade;
a outros ele deu as armas e aos que ele
deu uma natureza sem armas, provi-
denciou uma outra capacidade qual-
quer de se salvar. E dentre
eles, os que ele envolveu em peque-
nés, dotou-os de fuga alada ou habita-
¢é0 subterranea; e os que ele aumen-
tou em tamanho, salvou-os pelo préprio
tamanho. E quanto aos outros ele fez a
distribuigdo com 0 mesmo equilbrio. Ele
providenciava essas coisas tendo o

cuidado de ge nenhuma espécie de- .

saparecesse. E depois de ter dado su-
ficientes saidas contra a destruigao
mutua, ele providenciou defesa diante
das estagdes de Zeus envolvendo-0s
de pelos espessos e peles duras, sufi-
cientes para enfrentar o mau tempo e
capazes de enfrentar o calor, de modo
a que aos que vao dormir, elas mesmas

se mostrem cobertores préprios e natu-
rais para cada wm. Também ele caicou
uns com cascos, outros com peles du-
ras e sem sangue. Ao mesmo tempo
ele providenciou alimentos diferentes a
cada um: a uns a erva da terra, a ou-

tros, os frutos das &rvores, a outros,
raizes; ha outros ainda, a que deu (co-
mo destino) ser alimento de outros se-
res, como pasto. Aos primeiros ele
concedeu pequena descendéncia e aos
que sdo consumidos por eles, uma
descendéncia numerosa, salvagéo para
a espécie. Pois bem, Epimeteu n&o
sendo !4 muito séabio, sem perceber,
gastou as qualidades com os irracio-
nais; fica-lhe ainda abandonado e des-
munido o género humano e ele n&o sa-
bia que iniciativa tomar. E e nquanto
Epimeteu estd hesitante, chega Pro-
meteu para fiscalizar a distribuigéo e vé
que os outros seres tém cuidadosa-
mente de tudo e que 0 homem esté nu,
descalgo, des protegido e desarmado. E
jé& tinha chegado o dia marcado, em que
era preciso também o homem sair da
terra para a luz. Tomado pela dificulda-
de de que salvagédo encontrar para o
homem, Prometeu rouba de Hefesto e
Atena a sabedoria artesanal com o fo-
go, pois era impraticdvel para alguém
sem fogo torné-la adquirfvel ou util. As-
sim, pois, ele presenteia 0 homem. En-
tdo dessa maneira 0 homem passou a
possuir a sabedoria a respeito da vida,
mas a polftica ele n&o possula pois que
ela estava junto a Zeus e a Prométeu
n&o mais era possivel penetrar na mo-
rada de Zeus, pois que na frente esta-
vam os guardas de Zeus, temiveis.
Contudo, na habitagdo de Atena e He-

festo, que era comum e em que eles
praticavam as artes, ele entra éem ser

percebido e, roubando a arte do fogo de
Hefesto e a outra de Atena, ele da ao
homem; e a partir daf vem ao homem
a facilidade da vida. E mais tarde, pelo
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que se diz, um processo por roubo
atingiu Prometeu.

E porque o homem passou a par-
ticipar da divindade, em primeiro lugar
foi o Unico dos animais a reconhecer 0s
deuses e se pOs a erigir altares e ima-
gens dos deuses; a seguir, rapidamente
ele se pbs a articular a arte dos sons e
nomes e inventou as casas, as roupas,
os calgados, os cobertores e da terra
os alimentos. Contudo, os homens as-
sim equipados no comego habitam dis-
seminados; ndo havia cidades; entéo
eles eram destruldos pelos animais sel-
vagens por serem em tudo mais fracos
do que eles e a arte manual era uma
ajuda suficiente para a alimentagdo,
mas para a guerra contra 0s animais
selvagens era precéria, na verdade
eles n&o possulam a arte politica de que
a arte da guerra & parte. Entéo eles
procuravam se reunir e se salvar cons-
truindo cidades; e entdo sempre que se
reuniam eles se lesavam mutuamente,
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pois ndo possuiam a arte polftica, de
modo que eles se espalhando eram
destruldos. Zeus entdo, temendo pela
nossa espécie que nao se perdesse to-
da, envia Hermes trazendo aos homens
pudor e justica para que pudessem se
tornar ornamentos das cidades e liga-
¢bes condutoras de amizade. Hermes
pergunta a Zeus de que maneira ele da-
ria aos homens justica e pudor: eu as
reparto da mesma maneira como as
artes estdo repartidas? Elas estdo re-
partidas assim: um sé possuidor da arte
médica & suficiente para muitos profa-
nos e assim também os outros arte-
sdos. Também a justica e pudore u co-
loco assim nos homens ou distribuo
sobre todos? - Sobre todos, disse
Zeus, e que todos tenham parte delas,
pois ndo poderia haver cidades se pou-
cos delas participassem como de ou-
tras artes; e fixa uma lei em meu nome,
de matar, como uma doenga da cidade,
0 que & incapaz de participar de pudor e
justica.



