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SABER E PODER, NA EXPERIENCIA GREGA DE DEMOCRACIA

A consciéncia da relagdo entre
saber e poder tomou conta da cultura
contemporanea. Um curso de especiali-
zacdo em Filosofia, que assumisse essa
problematica como objeto de reflexdo,
pareceu, ao Departamento de Filosofia
da Universidade Federal de Uberlandia,
sumamente desejavel e oportuno. Pen-
sOu-se numa programacao que abordas-
se 0 tema saber e poder ao longo da
histéria do Ocidente. A mim coube
analisd-lo na experiéncia grega de de-
mocracia.

Jean-Pierre Vernant, em As ori-
gens do pensamento grego, condensa
todo o esfor¢o por eie despendido para
esclarecer o surgir da Filosofia entre os
gregos na seguinte formula: a Filosofia
é filha da cidade. A expressio denun-
cia, de imediato, que a Filosofia nao
surgiu como saber neutro, asséptico ou
abstrato, mas, pelo contrario, esteve
profundamente comprometida, nas
suas origens helénicas, com as forgas
que engendraram e mantiveram a cida-
de-estado (polis) grega.

Parte do nosso curso foi destina-
do justamente 4 compreensdo desse fa-
to. Para que a relagdo saber filoséfico e
poder politico se tornasse evidente pa-
ra nos, foi-nos preciso tentar elucidar o
proprio processo de concepgdo e gesta-
¢do da polis grega; compreendé-lo, en-
quanto fendomeno especifico e original,
frente as formagdes socio-politico-cul-
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turais da antigiiidade. Ajudou-nos, nes-
sa tarefa, a obra de Vernant, ja citada,
na qual ele discute e dialoga com ou-
tros estudiosos da cultura grega.

A segunda etapa do curso esgo-
tou-se toda na leitura e na discussdo do
didlogo platdnico intitulado A repdbli-
ca. Platdo resume, de certa maneira, o
periodo classico da historia da pélis.
Vivendo no século IV a.C., apos a rica
experiéncia do século anterior, século
de ouro da democracia ateniense, ele
poOde repensar e criticar toda a cultura
helénica, num esforgco herculeo de en-
contrar-lhe fundamentos racionais. De-
brugou-se sobre as obras dos intelec-
tuais que o precederam: poetas épicos,
liricos e tragicos e sobre as obras dos
filbsofos anteriores, para ouvi-loscomo
fontes de inspiracdo, em que pese acri-
tica cerrada que lhes fez. O que veio
depois de Platdo foi ja a época helenis-
tica, com caracteristicas diversas e, até
certo ponto, contrarias aquelas da épo-
ca cléssica. A leitura de Platdo, sobre-
tudo a leitura de A republica, pareceu-
nos, pois, altamente representativa pa-
ra a compreensdo do tema em pauta.

De cada participante do curso se
pediu um relatorio, que expressasse a
conclusdo do estudo feito. Nas paginas
que se seguem, faco um esfor¢co para
dar a minha perspectiva e a minha con-
clusdo. Talvez possam elas significar
uma complementacdo ao curso minis-

trado.
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1 — A FILOSOFIA FILHA DA POLIS

1.1 — A cidade-estado grega ndo é,
apenas, uma realidade politica, sobre-
tudo se restringirmos politica a gover-
no ou organizagdo de governo. E tam-
bém isso. Mas é muito mais. Ela é a ex-
pressdo tipica da cultura grega. Detec-
tar a inspiracdo profunda da péblis é,
pois, descer as matrizes da cultura he-
lénica.

As matrizes de qualquer cultura
encontram-se, sem davida, no proprio
ser humano, o qual tem se revelado, ao
longo da historia, sumamente criativo.
As culituras se diferenciam. Revelam
maneiras diversas de experienciar o hu-
mano.

A cidade-estado grega é uma ins-
tituicdo que encarna a experiéncia do
humano, em termos de racionalidade
e de liberdade. Em outras palavras, o
povo gredgo sentiu sua humanidade e,
dai, sua dignidade, enquanto tomou
consciéncia explicita de que o ser hu-
mano é criador de verdades e de valo-
res. Nesse sentido, elaborou um tipo
de cultura na qual presenciamos o es-
forgo de proclamar a autonomia do ser
humano frente ao determinismo cos-
mico e historico. E por isso que se fala
em humanismo grego. Da-se, no mun-
do helénico, a emergéncia da conscién-
cia do humano como singularidade e
originalidade.

1.2 — A experiéncia do ser humano,
como racional e livre,amadureceu para
O povo grego, na passagem de uma con-
cepco sacro-mitolégica da existéncia,
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para uma concepcao laico-racional.
Passagem que resultou de todo um pro-
cesso amplamente analisado por Ver-
nant, nos seus aspectos econdmicos,
sociais e politicos. Foi preciso, antes,
desmoronar a organizagdo monarquica
— a da civilizagdo micénica — presa a
idéia de um governo divino dos povos,
através do rei, que garantia a ordem
cosmica e social. Foi preciso, ainda,
que a propria assembléia dos aristocra-
tas, que herdara o poder real e estava
amarrada as concepgdes religiosas dos
géne (grandes familias), fosse questio-
nada e rompida, para dar acesso as for-
¢as novas, as quais o comércio e o arte-
sanato deram origem. E na medida em
que se efetuou a dessacralizacdo e a de-
mocratizagdo do poder politico, que
os cidadaos gregos adquiriram a cons-
ciéncia do humano, como construgdo
de racionalidades e liberdades concre-
tas, que sdo as proprias instituigdes.

Romper com a concep¢do sacral
do poder significou romper com seu
monopolio e significou também fazer
emergir a consciéncia da autonomia, a
consciéncia da capacidade do grupo de
determinar, para si, a propria lei. A lei
expressa uma racionalidade, ao menos
intencionalmente; e demarca um limite
para as liberdades. Sentir-se origem e
criador de uma determinada ordem le-
gal é sentir-se no ato mesmo de criar
racionalidades (verdades) e liberdades
(valores). Isso foi o que aconteceu na
polis grega. Aqui reside o seu significa-
do humanistico mais profundo.

1.3 — E do ventre da cidade-estado
helénica que nasceu a filosofia. Ela su-
cedeu & mitologia, na fungdo de inte-
grar e de justificar a ordem de valores
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e a propria ordem sécio-politica. Pari-
passu com o processo de dessacraliza-
¢do e de democratizagdo dessa Gltima,
deu-se o decréscimo da for¢a integra-
dora e justificadora da mitologia. Alias,
o processo de racionalizagdo da cultura
helénica iniciou-se bem cedo. Sintoma-
tico, por exemplo, o fato de os deuses
do Olimpo, ja em Homero, estarem hu-
manizados. Tinham perdido quase to-
da transcendéncia e sacralidade. Asse-
melhavam-se a uma réplica celeste da
sociedade de nobres guerreiros, que
Homero nos descreve na //iada e na
Odisséja. Encarnavam o ideal de huma-
nidade, que os aristocratas vivenciavam
e, por isso, sdo descritos como porta-
dores, em grau elevado, de todas as vir-
tudes e de todos os vicios em vigor en-
tre eles.

Em Teogonia revela#e a preocu-
pacdo de Hesiodo dofh:&-6rganizacdo
dos mitos, segundo utn todo ldgico,
uma visdo racional.

Quando, pois, a cidade-estado se
constituiu, na plenitude de sua expres-
sdo socio-politica, o culto oficial ja és-
tava apto a representar a consciéncia
humanistica dos cidaddos. A distancia
entre a deusa Atena e acidade de Ate-
nas é, por exempio, minima. Na cons-
ciéncia de muito aristocrata, taivez até
se identificassem as duas.

1.4 — E verdade que dessa vis3o laica
e racional participavam poucos. A mas-
sa dos habitantes das cidades-estados,
constituida pelas mulheres, pelos escra-
vos e mesmo pelos homens livres, mas
ndo proprietarios ou endinheirados, es-
tava presa aos cultos familiares de lon-
ga tradigdo, a religido dos mistérios e a

mitologia orfica. Ai, o divino conserva-
va seu carater transcendente e miste-
rioso, a religido se expressava em atitu-
des emocionais e manifestacGes misti-
cas.

Os dirigentes da cidade ndo po-
diam desconhecer o fato e secunda-
vam-no amplamente.

A realidade religiosa do mundo
grego era, portanto, complexa, como,
alias, o era a propria cultura como um
todo. Acentuar o cardter humanistico
e racional da cultura helénica ndo po-
de, pois, significar desconhecimento da
existéncia, nela, de outras caracteristi-
cas, até contraditorias. Significa, isso
sim, acentuar o carater hegemonico do
humanismo racionalista, que vai sinali-
zar a historia do mundo grego com sin-
gularidade notavel. Vé-se, de imediato,
que a filosofia, imbricada nesse projeto
e operacionalizada para fundamenté-lo,
tem a ver com a questdo do poder.

1.5 — A cultura expressa um determi-
nado modo de vida humana, em socie-
dade. Traduz, simbolicamente, a nivel
axioldgico, o jogo de interesses que se
entrechocam e se acomodam, que se
expressam e se camufiam, que se pen-
sam, se falam, se sentem e se vivem de
maneira quase espontanea. Para isso é
preciso que ela possibilite uma cosmo-
visdo, ou seja, uma organizagdo da vida
que oferega seguranga significativa e
forca propulsora do agir social.

Na sociedade grega aristocrata,
que resultou do processo de concepgao
e gestacdo da cidade-estado a partir da
derrocada da monarquia micénica, a
unidade e o dinamismo cultural repou-
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savam, a0 menos para Os guerreiros
conquistadores, na mitologia artistica-
mente compilada, organizada e, de cer-
ta maneira, oficializada nos poemas de
Homero e de Hesiodo. O mito era acei-
to como palavra reveladora de sentido.
Ele fundava a realidade cosmica e so-
cial, nas agGes dos deuses e dos herois,
saciando-as, assim, de sacralidade e de
normatividade social. igualdades e di-
ferengas, direitos e deveres, hegemo-
nias e subordinages, dignidades e fun-
¢Oes, tudo se localizava, pelo mito, or-
ganicamente, inteligivelmente, signifi-
cativamente.

1.6 — Estranhamos, hoje, a falta de
espirito critico e de senso realistico da-
queles que vivenciaram suas mitologias.
Estranhamos a forga coesiva e o poten-
cial dinamizador dos mitos. Esquece-
mo-nos, contudo, de que boa parte de
nossas vidas, ainda hoje, se ordena, ndo
tanto por forga de raciocinios e de
constatagoes empiricas, mas em virtu-
de de imagens, de emogGes e de expe-
riéncias que 3e transmitem de geragdo
a geragdo, dando sentido ao existir.
Realidades como patria, sexo, amor,
progresso, familia, religido e muitas
outras sinalizam nossas existéncias e
tecem-lhes contornos, os quais, na
maioria das vezes, ficam compietamen-
te inquestionaveis, apesar de todo o
senso critico atual. Repousam na forca
da tradi¢do e no poder que exercem
sobre nossa fantasia e nossas emogGes.

Os mitos ndo eram, pois, fruto
de pura ingenuidade. Veiculavam valo-
res, cuja experiéncia transcendia a pri-
mariedade e absurdidade da trama his-
torica em que se expressavam. Eram
simbolos de opgdes axiologicas que
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traduziam, por sua vez, realidades mui-
to concretas do existir, como sdo, por
exemplo, a riqueza e o poder. Na so-
ciedade helénica, eles sancionaram a
ordem aristocrata. As grandes familias
— 0s géne — eram ciosas dos seus se-
gredos religiosos, das suas origens divi-
nas e heroicas.

1.7 — O processo de racionalizagdo
da cultura foi, lentamente, desacrali-
zando os mitos, questionando seu sig
nificado, minando sua forga. Deu-se is-
so paralelamente a e em relacdo dialéti-
ca com o alargamento da participacdo
no poder politico.

Era forgoso, pois, procurar novo
principio articulador da cosmovisdo

grega. Entrou em cena a Filosofia.

Extrapolava-se, com ela, uma simples
reorganizagdio .d8 cosmovisdo. Era o
préprio enquadramento mitologico da
cultura que se mostrava desgatado e in-
capaz de resistir ao crescente espirito
critico.

A matematica demarcava ja, para
os gregos, um caminho fecundo de pre-
cisdo e de medida. Direito e medicina
afastavam-se dos esquemas tradicionais
e religiosos, e cobravam rigor légico e
aderéncia aos fatos. A razdo foi-se im-
pondo, como fonte da verdade e como
instancia critica Gltima.

A Filosofia nasce nesse contexto
e é consciéncia aguda e explicita dessa
novidade de interpretagdo do real.

Em Parménides (540-450 a.C.)e
Heraclito (540-476 a.C.) encontramos
ja bem trabalhada a idéia de que a Fi-
losofia é saber racional, que se op&e a
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qualquer saber fundado na tradigdo ou
no simples testemunho dos sentidos.

Heraclito se refere ao Ldgos (ra-
zd0) como principio fundante de toda
a realidade e de toda a inteligibilidade
{fragmentos 1, 30 e 31). Parménios es-
tabelece uma nitida distin¢do entre o
que testemunham os sentidos e aquilo
que testemunha a inteligéncia (frag-
mento 8).

1.8 — Nos filésofos que precederam
aos sofistas, a preocupacgdo com a tota-
lidade césmica {physis) se impunha de
maneira preponderante e a razio se re-
vestia ainda de carater sacro. O Ldgos
¢ divino em Heraclito. A inteligéncia se

ilumina a luz da deusa verdade, em
Parménides.

Os sofistas, pelo contrario, cen-
traram a realidade no ser humano. Des-
cobriram-no como fonte de verdade e
de valores. Celebérrima a frase de Pro-
tagoras: ‘O homem é a medida de to-
das as coisas; das que sdo, na medida
em que o sdo; das que ndo sdo, por isso
mesmo que o ndo sdo’ (fragmento 1).
A razdo passava a ter, na sofistica, a di-
mensdo do humano; passava a signifi-
car a projecdo do homem sobre as coi-
sas; e a sua afirmacgdo, frente a totali-
dade da physis. A razao se dessacraliza-
va e se operacionalizava.

Os sofistas conceberam, explici-
tamente, o saber como poder. Poder
politico de influenciar e de determinar
o sentido da historia, os contornos das
instituicoes, o limite da verdade e da
falsidade, do bem e do mal. E por isso
que propuseram um projeto pedagogi-
co, proclamaram-se educadores, fize-

ram-se pagar pelo ensino; e percorre-
ram o mundo grego, numa espécie de
cruzada intelectual que se pareceu a
um terremoto que acabou apavorando
a todos. A sofistica representava, de
fato, © novo enfoque de vida de que
regurgitavam as cidades-estados, nas
quais a profanidade da dgore (praca
da assembléia) substituia a sacralidade
das tradigGes, dos oraculos e dos tem-
plos. Na praga, a verdade e os valores
brotavam do confronto democratico
entre os disputantes. Valiam a forga do
argumento e acapacidade de persuasgo.
Dafi a necessidade de tornar-se virtuoso,
no sentido de habilidoso, capaz de ma-
nejar a arma da palavra a favor do que
se queria defender, impor ou criar; e
em repidio a tudo aquilo que se abor-
recia. O saber era, essencialmente, a re-
torica, arte de convencer. Ela implica-
va argucia de razdo, mas também flui-
dez, calor e charme de expressdo. Po-
deriamos afirmar que, para a sofistica,
a humanidade do ser humano se con-
densava e se expressava toda na fala.

A consciéncia de que saber e po-
der se entrelagavam era clara para a so-
fistica. E por isso que seu projeto pe-
dagogico visava a formacgdo da classe
dirigente; visava a qualificacdo politi-
ca, a qual ndo podia continuar a resi-
dir, apenas, na aristocracia rural, mas
devia ser partilhada pelos novos seg
mentos emergentes, do comércio e do
artesanato.

A investidura no poder ndo po-
dia, pois, continuar a ser dada em vista
da qualificacdo em um saber recebido
como dom, como tradigdo, como lega-
do familiar e sacro. Reivindicava-se no-
vo titulo: aquele do saber concebido
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como conquista, na qual os competen-
tes se estabelecem, se afirmam e se im-
poem.

1.9 — Era patente a ameaga para a
aristocracia. E era patente também a
oportunidade aberta para as aventuras
dos mais ousados e inescrupulosos,
sem compromisso social algum. A rea-
¢do a sofistica, que Socrates e Platdo
encarnaram, era, pois, de se esperar.

Socrates viveu a ambiéncia que a
sofistica criara. Creu, como ninguém,
na capacidade e na dignidade do ser
humano. Ndo podia conceber, porém,
a razdo humana como expressdo de ca-
prichos e paixdes individuais. Esfor-
¢ou-se por mostrar que a razdo é forca
que ultrapassa os individuos, entrela-
¢ando-os numa ordem axiolégica de
valor universal. O didlogo foi ndo ape-
nas a concretizacdo da sua metodolo-
gia, mas o proprio conteido da sua
mensagem. No didlogo, as individuali-
dades se confrontam e se integram nu-
ma unidade que supera o individualis-
mo.

Conhecemos pouco a respeito do
pensamento e da fala de Sdcrates. Pa-
rece seguro afirmar que ele ndo avan-
¢ou muito além do horizonte antropo-
l6gico, dentro do qual se colocou o
questionamento ético-politico levanta-
do pelos sofistas. E Platdo que vai ul-
trapassar esse horizonte e retomar a
tradicdo helénica da transcedéncia.

2 — A REPUBLICA IDEAL

2.1 — A questdo que se colocou para
Platdo foi: como langar os fundamen-
tos de uma cidade que ndo renunciasse
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a consciéncia da primazia do humano e
do racional, mas que, ao mesmo tem-
po, transcendesse ao individualismo e
ao capricho, aos quais, na sua visdo, ti-
nha dado origem a sofistica.

O livro primeiro de A republica,
porta de entrada para o didlogo, situa-
nos, justamente, no confronto entre
Séocrates e Trasimaco. Caricaturando,
talvez, a figura histoérica que levou esse
Gltimo nome, Platdo faz de Trasimaco
um representante do que poderiamos
chamar a teoria da forgca e da esperte-
za. E o forte que se imp&e e, em virtu-
de da sua qualidade eminente, torna-se
criador de uma situagcdo na qual tem
todas as vantagens.

Os fracos, aqueles que ndo ousa-
ram, nao souberam ou ndo puderam
fazer valer sua presencga criadora, in-
ventaram, entdo, conceitos como aque-
les de justica transcendente. Ridicula
tentativa de se defender. As naturezas
realmente dignas e poderosas ndo se
deixam enganar por essa conversa ou
enlear-se nela. E preciso dizer que os
significados dos termos estdo muda-
dos. O que se chama justo, essa preten-
sa submissdo a ndo se sabe qual ordem
de valores absolutos, &, simplesmente,
fragueza, portanto injustica. Justo é
aquele que quebra todos os esquemas,
ultrapassa qualquer limite, impde-se
como norma, cria valores:

— “Isso — disse eu {Sécrates) — é
uma posi¢do ainda mais irreduti-
vel. Porquanto, se punhas a hip6-
tese de a injustica ser vantajosa,
mas concordas, contudo, com al-
quns outros, que efa é um vicio ou
uma coisa vergonhosa, poderia-
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mos responder-te, de acordo com
a opini§o gersl. Porém, a verdade
é que é evidente que vais afirmar
que ela é bela e forte, e lhe atri-
buirds todas as demais qualidades
que nos estdvamos habituados a
atribuir a justiga, uma vez que ou-
saste colocéd-la ao lado da virtude
e da sabedoria.

-~ Advinhaste a pura verdade — dj-

se ele (Trasimaco)’ (A republica, .

348e).

O livro primeiro termina com a
confissdo de que ndo se logrou quase
nada com a conversa:

—..."de tal maneira que dai resul-
tou, agora, para mim, que nada fi-
quei a saber com essa discussdo.
Desde que ndo sei o que € a justi-
¢a, menos ainda saberei se se d o
caso de ela ser uma virtude ou nao,
e se quem a possui é ou nao feliz"’.
(idem, 354 c).

2.2 — O livro segundo vai retomar a
conversa, a partir justamente dessas Ul-
timas palavras. Glauco ndo se conten-
tou com a retirada de Trasimaco e, co-
mo que encarnando a sofistica, que
aquele defendia, fez a apologia do in-
justo, demonstrando ser ele muito
mais feliz que o justo:

— “O dito de Esquilo aplicar-se-ia
muito melhor ao injusto. Efetiva-
mente, dirdo que o injusto, preo-
cupando-se com alcangar uma coi-
sa real, e ndo vivendo para a apa-
réncia, ndo quer parecer injusto,
mas sé-lo, colhendo, em espirito,
o fruto do sulco profundo do qual
‘germinam as boas resolugées.

Em primeiro lugar, manda na cida-
de, por parecer justo, em seguida,
pode desposar uma mulher da fa-
milia que quiser; dar as filhas em
casamento a quem lhe aprouver;
fazer aliangas, formar empresas
com quem desejar; e em tudo isto
ganha e lucra por ndo se incomo-
dar com a injustica. De acordo
com isso, quando entra em confli-
to publico ou privado, é ele que
prevalece e leva vantagem aos ad-
versarios; essa vantagem fa-lo enri-
quecer e fazer bem aos amigos e
mal aos inimigos, e efetuar sacrifi-
cios aos deuses e fazer-lhes oferen-
das numerosas, magnificas mesmo,
e prestar honras aos deuses e dque-
les dentre os homens, que lhe
aprouver, muito melhor do que o
justo, de tal maneira que € natural,
segundo todas as probabilidades,
que ele seja mais favorecido pelos
deuses do que o homem justo. E
assim que se afirma, 6 Socrates,

que junto dos deuses e dos homens
o homem injusto granjeia melhor
sorte que o justo”. (Idem, 362 a,
b, c, d).

A todo esse arrazoado de Glau-
co, Adimanto ainda acrescenta outro,
com o qual tenta demonstrar que toda
a tradicdo estd a provar que a justica
nao é um bem em si mesma. Ela visa
outros ganhos. Para isso, porém, basta
fingir-se justo. E nessa tarefa o injusto
ganha a palma. Sem escripuios, ele co-
mete toda a injustica e é capaz de pare-
cer sempre justo:

— “Depois destes argumentos ha-
viamos de escolher a justica, de
preferéncia a uma injustica de
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maior amplitude, uma vez que, se
assegurarmos os resultados desta
com uma falsa respeitabilidade,
procederemos a nosso bel-prazer
junto dos deuses e dos homens,
quer em vida quer depois de mor-
tos, tal como diz a afirmagdo feita
pelo povo em geral e pelas pessoas
de categoria mais elevada?’’ (/dem,
366 b).

2.3 — As objecoes dos dois irmaos
unidas & de Trasimaco ajudaram Platdo
a delimitar a tarefa que se impunha:
aquela de mostrar a exceléncia da justi-
¢a, em si mesma, e demonstrar que a
felicidade se une a justica e ndo a injus-
tica. Para se chegar a essa meta, é pre-
ciso, previamente, definir o que é justi-
¢a. Tarefa que vai ocupar os livros 11,
e lv.

Platdo propGe um método que
consiste em procurar o que seja a justi-
¢a, analisando a estrutura da pdlis
O que esta implicito, na proposta des-
sa metodologia, sera amplamente eluci-
dado, depois, nos livros Vil e IX. Ca-
da tipo de cidade possibilita um tipo
de ser humano, mas, por outro lado, a
natureza da cidade depende da nature-
za dos seus cidaddos. A cidade é a ima-
gem grande do cidaddo e este a minia-
tura daquela:

— “Sabes, entdo, que é forcoso
gue haja tantas espécies de carac-
teres de homens como de formas
de governo? Ou julgas que elas
nasceram do carvalho e da rocha e
néo dos costumes civis, que arras-
tam tudo para o lado para que
pendem? — Ndo poderiam ter ou-
tra origem que ndo fosse essa. —
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Portanto, se as formas de governo
sdo cinco também as formas de al-
ma entre os particulares serdo cin-
co”. (ldem, 544 e).

2.4 -— No final do livro IV, esta defi-
nida a justica. Ela consiste na reta dis-
posicdo e funcionamento das partes da
cidade e das partes da alma. As partes
da cidade sdo o que chamamos hoje
classes sociais, cada uma, por natureza,
estruturada para determinada fungdo:
comando, combate, trabalho. As par-
tes da alma fundamentam também fun-
¢Ges psicologicas diferenciadas: aqueia
da racionalidade, a da irascibilidade, e
a da ‘‘concupiscibilidade’”. A justica
reina, na cidade, quando as classes se
integram num todo harmonioso, o que
requer que cada uma mantenha a sua
posi¢do e cumpra a sua fun¢do, na me-
dida justa para o todo. No individuo
reina a justica, quando as partes da al-
ma, no exercicio das proprias funcgdes,
observam igualmente a hierarquia na-
tural.

2.5 — Colocada essa verdade funda-
mental, os livros VI e VI! dedicar-se-do
ao estudo do tipo de educagdo que se
deve dar aos guardides (ou auxiliares)
e, em especial, aos filbsofos (dirigen-
tes), a fim de que cumpram a fungdo
que lhes é propria: aquela de governar,
de levar, a perfei¢do da unidade, a mul-
tiplicidade do todo social.

A alegoria da caverna, com a qual
se inicia o livro V!I de A repdblica, de
certa maneira encarna a concep¢ao pla-
tonica, tanto a nivel de Antropologia,
como a nivel de Sociologia. O filésofo,
porque contemplou o so! da verdade,
deve governar, ou seja, colocar-se no
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apice da estrutura social, para que ela
possa ser justa.

N&o ha maneira mais evidente de
identificar saber e poder. O direito do
poder ndo esta, como para os sofistas,
na forga e na esperteza, mas na sabedo-
ria, que € virtude, Por sua vez, a supre-
ma sabedoria se traduz na capacidade
de bem governar, o que equivale dizer,
usar bem do poder.

Para Platdo era evidente que o
saber, em tese, era o saber, sem mais, o
saber perfeito, aquele que se estrutura
de maneira necessaria. O instrumento
para atingi-lo é a dialética, sobre a qual
os livros VI e VIl versam com esmero:

— " .. quando alguém tenta, por
meio da dialética, sem se servir dos
sentidos e so pela razdo, alcangar a
esséncia de cada coisa, e ndo desis-
te antes de ter apreendido, s6 pela
inteligéncia, a esséncia do bem
chega aos limites do inteligivel. . .”
(idem, 532 a).

— “‘O método da dialética é o ini-
co que procede, por meio da des-
truicdo das hipoteses, a caminho
do auténtico principio, a fim de
tornar seguros os seus resultados,
e que realmente arraste, aos pou-
cos, os olhos da alma da espécie
de lodo barbaro em que esti atola-
da e eleva-os as alturas, utilizando
como auxiliares, para ajudar acon-
duzi-los, as artes que analisamos.
Demos-lhes, por diversas vezes, o
nome de ciéncias, segqundo o cos-
tume,; porém, na verdade, precisa-
mos de outra designacdo mais cla
ra do que a de opinido, mas mais

obscura do que a de ciéncia — ja
a definimos entendimentos, em
qualquer ocasido anterior.” (Idem,
533 d).

2.6 — A dialética platonica transporta
o filésofo para além das contingéncias
da Historia, para o mundo da transcen-
déncia das idéias, firmado no qual po-
de ele ormnar-se de um saber absoluto,
norma e critério do bem viver.

Nesse momento, o Socrates his-
torico parece ter ficado para tras. O
didlogo da dgora, gerador de verdades
humanas, conseguidas a duras penas no
confronto das inteligéncias cidadas, re-
fugiou-se no interior do génio filosofi-
co, numa dialética idealista, que ndo
traz mais as marcas do espago e do tem-
po, mas aquelas da eternidade. A ver-
dade estd de novo nimbada com a sa-
cralidade da transcendéncia. A sofisti-
ca ficava superada. Platdo tera encon-
trado, em Sbcrates mesmo, elementos
para essa superagao?

Mais um passo e a cidade-estado
se descaracterizara, nas monarquias he-
lenisticas (século 111). Nelas, o rei sal-
vador cumprird a fungdo que Platdo
atribuira ao filésofo. O mundo grego
conheceu, no fechar do seu ciclo histé-
rico, aquilo com que rompera no ini-
cio da sua formacao cultural: a monar-
quia de carater sacro, a maneira do
Oriente e do Egito. Por isso afirmamos
atras que Platdo se encontra a cavaleiro
de todo o processo historico-cultural
do mundo grego, nele refulgindo, ex-
plicitamente, a temdtica saber e poder,
objeto de nossa consideragdo.

2.7 — O que Platdo ndo viu é que o
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seu proprio saber filoséfico, que ele to-
mava como modelo para todo saber,
estava comprometido com o jogo do
poder, tal qual se configurava na socie-
dade em que vivia.

Dois pressupostos fundamentam
o discurso de Platdo, na procura da es-
séncia da justica. O primeiro é a con-
cepgdo da sociedade como um todo or-
ganico, no qual partes e fungGes estdo
definidas pela natureza. O segundo é a
concepgdo da razdao como faculdade
ou forga intuitiva e como identidade,
em que pese falar ele, sempre, de dialé-
tica.

2.7.1 — O primeiro pressuposto cha-
mariamos, hoje, visdo funcionalista da
sociedade. Essa é pensada & maneira de
um organismo. Nesse, cada parte (or-
gdo) tem sua estrutura proépria, sua fun-
¢do definida, seu papel insubstituivel.
N&do ha como trocar os pulmes pelos
rins. A beleza, a harmonia e a saGde do
todo vai depender do fato de que cada
parte ou Orgdo se situe no seu lugar e
cumpra a sua funcdo, sem pretens3o de
usurpar lugar e fungcdo de outros. A
doenga consiste, justamente, no desar-
ranjo das partes e das fungGes.

Aplicar esse esquema de organi-
zagdo a sociedade é, imediatamente,
justificar a diferenga nitida entre as
pessoas e as classes sociais, designando,
a cada uma, lugar e fungdo determina-
dos. E o que fez Piatdo. Alguns nascem
para guardides e fildsofos; outros para
ser trabalhadores; e, claro esta, outros,
ainda, nascem para ser escravos. Justi-
fica-se, assim, a sociedade classista e es-
cravista.

Se atentarmos, pois, & l6gica des-
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te tipo dg visdo, concluiremos que nao
é o saber gue justifica ou fundamenta
o poder, mas vice-versa: sabe aguele
que pode; aquele que se encontra, por
um destino feliz da natureza (ou pelo
jogo do poder?), entre os mais privile-
giados dos guardiaes.

2.7.2 — O segundo pressuposto — 0 da
razdo como identidade — fundamenta
o que chamamos perspectiva ou menta-
lidade metafisica. Para ela qualquer
contradicdo é algo de espurio, que tem
de ser eliminado, para se chegar a pie-
nitude da inteligibilidade ou da com-
preensio. E o pressuposto parmenideo,
segundo o qual o ser é e o ndo ser ndo
é. A identidade é erigida a categoria de
perfeigdo Gltima, na ordem do ser e do
conhecer. Condena-se a contradi¢do,
como expressdo de imperfeicdo a ser
superada, obscuridade a ser esclarecida.

Heraclito parece ter pensado o
oposto. Vira, na contradi¢do, o princi-
pio da riqueza e do ser. E ela que deve
ser pensada, enquanto fonte fecunda
que alimenta o proprio Légos. Mas Pla-
tdo estd muitissimo mais perto de Par-
ménides.

2.8 — Os dois principios, segundo os
quais trabalha Platdo, em A repdblica,
se imbricam e se co-implicam. A visdo
ou mentalidade metafisica ndo €, ape-
nas, uma exigéncia l6gica incontorna-
vel. Ela se banha, também, nas aguas
existenciais do compromisso com a to-
talidade social, que originou o pensa-
mento grego. E essa totalidade apresen-
tava uma cultura marcada pela preocu-
pacdo com a justa medida (mediania)
entre os extremos, acentuando, antes,
a harmonia e a beleza do universo e da
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sociedade — concebidos como cosmos
— do que as contradi¢cGes que lhes sdo
imanentes e tecem-lhes a estrutura. A
perspectiva metafisica, por sua vez, re-
fluia sobre a realidade social, que a ori-
ginara, justificando-a e confirmando-a.

Em outras palavras, o que quere-
mos acentuar é o seguinte: a aceitagdo
da identidade como plenificagdo e con-
sumacdo da razdo traduz, sem duvida,
exigéncia justificavel a nivel de pensa-
mento formal e abstrato. Ndo encon-
tra, porém, respaldo evidente a nivel
da experiéncia concreta. Esta é contra-
ditéria. Platdo reconhece isso, quando,
no dialogo intitulado Parménides, le-
vanta a problemdatica do mesmo e do
diferente. Afi fala ele em cometer o
parricidio — assassinio do pai (Parméni-
des) — para estar mais aderente a reali-
dade.

Em A repablica, contudo, Platdo
permanece fundamentalmente de acor-
do com Parménides. A funcdo da razdo
é elevar, a unidade, a multiplicidade da
experiéncia concreta.

2.9 — Eliminar a multiplicidade é re-
duzir a razdo a tautologia. Eliminar,
pelo contrario, a unidade é instaurar o
caos, a confusdo, a ininteligibilidade.

A nosso ver, nenhuma das duas
perspectivas, tomadas isoladamente,
contribui para a solu¢do do problema
concreto de pensar a realidade. O pen-
samento auténtico é dialético, tem de
atentar as exigéncias da formalizagdo
unificadora e aquelas da concretitude
diferenciadora. Pensar é pensar situa-
¢Bes contraditorias. A maneira, porém,
de pensar as contradicdes esta também

na dependéncia das circunstancias his-
toricas das quais brota o pensamento.
N3o flui, apenas, do dinamismo ima-
nente ao pensar puro.

A praxis social de cuja experién-
cia brotou o pensamento de Platdo foi
aquela na qual a contradigdo se resol-
via pela subordinagdo de forgas e pode-
res ndo sO diferenciados, mas profun-
damente desiguais.

Platdo teoriza essa realidade, pro-
curando quebrar as arestas mais cho-
cantes, provocadas pelas ambigOes pes-
soais. Defende, como exigéncia do pen-
sar racional, uma ordem de valores
transcendentes a simples ordem dos fa-
tos. Nesse sentido, seu pensamento é
questionador e critico.

No momento, porém, de dese-
nhar a estrutura da ordem racional
transcendente, ele projeta nela a estru-
tura da ordem social vigente que, justa-
mente, a sofistica parecia colocar em
cheque. Ndo conseguiu desligar-se dos
condicionamentos aristocraticos, para
os quais convinha acentuar as diferen-
¢as sociais, e projetar sobre a sociedade
o modelo do organismo natural, desco-
nhecendo que a ordem da cultura, a
qual a sociedade pertence, se diferen-
cia da ordem da natureza, justamente
pela ruptura, pela capacidade de inovar
e, dentro de certos limites,- de reverter
O processo.

A sofistica, descontados os exa-
geros, que ficam por conta dos dema-
gogos e aproveitadores, viu mais clara e
corajosamente a novidade, a qual da
origem o ser humano, na Historia. Pla-
tdo, temendo os excessos, bloqueou o
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processc e preparou 0 momento hele-
nistico, no qual o humanismo grego
sofreu inflexdo.

A inflexdo foi na linha da subor-
dinagdo do ser humano a esquema pré-
determinado, de sabor natural, inter-
pretado como divino, portanto intoca-
vel. Dentro desse esquema, cabe o
acentuar das diferengas insuperaveis,
nas quais se localizam os privilegiades
da inteligéncia ou da razdo, como in-
térpretes auténticos da verdade, pouco
importa que seja em nome de Deus ou
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A Subijetividade Instituindo-se na Modemidade

O homem e o impensado sdo, a0
nivel arqueolégico, contemporaneos.”

Miche! Foucault
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