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ETHOS E ETICA EM HEIDEGGER

A leitura de Heidegger propor-
ciona, as vezes, ao leitor menos avisado
algumas surpresas e dificuldades. Mar-
tin Heidegger é um filésofo que conse-
gue com rara felicidade despertar o lei-
tor-filésofo a percorrer um caminho
que se identifica com a trajetoria mes-
ma do pensamento ocidental. Em
Heidegger vemos o filésofo que se ba-
teu por uma concep¢do mais funda-
mental da filosofia que passa a ser exi-
gida em razdo da perda do sentido do
ser.

O projeto heideggeriano de privi-
legiar um ente que em seu ser é o Uni-
co capaz de colocar a questdo do ser e
as geniais elucidagOes da constituicdo
ultima deste ente como Dasein pode-
riam nos dar a impressdo que Heidegger
fosse um filésofo que tivesse construi-
do uma Etica que pudesse aqui ser
compreendida como conjunto de nor-
teamentos da acdo humana.

Apesar dessa impressdo, temos
no pensamento heideggeriano uma re-
cusa explicita a pensar uma Etica. Tal
recusa nos desautoriza a estabelecer
uma reflexdo ética em Heidegger, ape-
sar da tentagdo sempre presente, que,
de certa forma, nos seduz a querer ver
no pensamento aquilo que ele ndo pen-
sou, fazendo assim no exercicio da fi-
losofia ndo mais um diadlogo criador,
mas uma tirania perniciosa.

Interessa-nos, pois, aproximar-
mo-nos do texto heideggeriano de re-
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cusa a Eticae perseguirmos, com olhar
de filésofo, os desdobramentos da
questdo do éthos como fundamento de
toda Etica para langarmos uma luz
mais abrangente a problemética aqui
levantada, integrando-a ao conjunto
da proposta heideggeriana.

A leitura da Carta sobre o Huma-
nismo é aqui a porta de entrada para o
problema que queremos clarificar. Tal-
vez fosse bom lembrarmo-nos do con-
texto no qual surgiu esta pequena e
fundamental obra de Heidegger, que,
de certa forma, coincide com a nova
diregcdo de seu pensamento. O texto
foi escrito em 1946 e teve sua publica-
¢do ampliada em 1947. E preciso ter-
mos em conta que de 1945 a 1951
Heidegger fora proibido de fecionar na
Universidade de Freiburg. Toda a re-
gido de Baden estava sob ocupagao de
tropas francesas. O filésofo francés
Jean Beaufret enderecara a Heidegger
em 1946 vérias perguntas sobre as pos-
sibilidades do humanismo. Este res-
ponde a vdrias delas tentando de ma-
neira muito conseqiiente unir a impor-
tancia das perguntas com as linhas ge-
rais de seu pensamento ja delineadas
de 1927 em Ser e Tempo.

A certa altura do texto, depois
de ter criticado a interpretacado técnica
do pensar, a ndo veiculagdo do ser na
linguagem e no pensamento, bem como
as diversas concepg¢des de humanismo,
inclusive o existencialismo de Sartre,
Heidegger, que ja desenvolvera uma
nogdo clara de homem como ec-sistén-
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cia, coloca a questdo: se a Ontologia
nao deveria ser compietada por uma
Etica. Narra entdo que, logo apés a pu-
blicaco de Ser e Tempo, um jovem
amigo the perguntara quando ele escre-
veria uma Etica.! O esclarecimento
questdo aparece logo a seguir, no mo-
mento em que nosso filosofo pondera
que a aspira¢do por uma orientagdo se-
gura e por regras para a convivéncia
surge exatamente gquando o homem
ndo foi elevado para o centro do ente e
sua esséncia ndo foi mais pensada a
partir da questdo da verdade do ser.2
A pergunta pela Etica é pois o resulta-
do de um erro de perspectiva, de um
descentramento do foco de luz que fo-
ca o homem em suas relagGes.

Ndo podemos perder de vista que
o projeto heideggeriano é, de inicio,
um projeto de dimens3o ontologica.
A proposta fundamental da obra pri-
meira e mais importante de Heidegger
é a recolocagdo da questdo do sentido
do ser. Ser e Tempo tem como prefa-
cio a citagdo de O Sofista de Platdo, na
qual a discussdo dos protagonistas do
didlogo chega ao impasse no momento
em que se constata que o sentido do
ser foi perdido.? A proposta de Hei-
degger retoma pois a situagdo de difi-
culdade do didlogo, na medida em que
ele insiste em recolocar a questdo do
sentido do ser, que ao longo da tradi-
¢do filosbfica ndo recebeu o tratamen-
to devido. Deste erro de perspectiva,
resuitante da confusdo sobre o ser, nas-
ceu também uma falsa percepgdq do
homem.

Aprofundando e desenvolvendo
ainda mais a pergunta de seu jovem
amigo, Heidegger afirma que o carater
obrigatério de uma Etica é conseqiién-
cia de ‘o homem da técnica entregue
aos mejos de comunicagdo de massa

" somente poder ser levado a uma estabi-

lidade segura através de um procedi-
mento de ordenamento de seu pensar
e agir como um todo, correspondente
a técnica’’.4 Afirma-se que o homem
da técnica precisa de uma estabilidade.
Diante de tal asser¢do, poderiamos per-
guntar se a0 homem da técnica opde-se
um outro homem que dispensaria o or-
denamento de seu pensar e agir. Talvez
tenhamos de pensar que este homem,
o homo humanus, de que ele tanto fa-
lava em Carta sobre 0 Humanismo seja
0 oposto do homem da técnica, mais
centrado sobre a idéia do ser que fun-
damenta o ente.

Que ligagBes teriam, pois, as no-
cBes de Etica e de técnica? Que seria o
homem de outra época que poderia
dispensar o ordenamento 3 Etica? Ndo
haveria nesse pensamento um grito de
revolta gerado por uma atitude de ne-
gacdo dos quadros vigentes?

Temos que fugir de toda pers-
pectiva moralizante na proposta de
Heidegger, para quem a chave de solu-
¢do do problema ndo é a revolita ou a
negagdo sartreana da moral, mas a pers-
pectiva ontoldgica.

Na conferéncia A Questio da
Técnica, proferida em Bremen a 18 de

1 — HEIDEGGER, Martin.: Carta sobre o Humanismo, Os pensadores, p. 367.

2 — \bidem.
3 — PLATAO, O Sofista, 245c¢.

4 - HEIDEGGER, Martins.: Carta sobre o Humanismo, Os pensadores, p. 367.
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novembro de 1953, Heidegger insinua
que a Etica é uma necessidade para o
homem da técnica entregue aos meios
de comunicacdo de massa.5 E bom
lembrarmo-nos que o tempo que vai
do pés-guerra a meados dos anos 50 é
tempo de grande desenvolvimento téc-
nico e industrial na Alemanha, no qual
a ditadura dos meios de comunicagdo
se faz sentir imediatamente depois da
destruicdo e reconstrucao do pais.

Heidegger parte na conferéncia,
acima citada, da realidade de que a téc-
nica é um instrumento que serve para
dominar algo. Um instrumento serve
para aquilo que queremos fazer com
ele.6 Poder fazer algo é apontar para o
principio de causalidade. Heidegger
porém chama a atengdo que o princi-
pio de causalidade na3o diz respeito ao
agir e ao realizar, mas ao contrario, se
levarmos em conta o sentido primor-
dial de a/tia, a palavra tem que ser en-
tendida muito mais como culpa do que
como causa. As quatro causas seriam,
desta maneira, quatro maneiras de algo
ser culpado por algo.” Quando uma
coisa é produzida, o processo da pro-
ducio torna-se imediatamente o pro-
cesso da culpa, no sentido de ter algo
de culpa em alguma coisa. Heidegger
prossegue afirmando que produzir &
trazer algo do escondimento para o
ndo escondimento, do velamento para
o desvelamento.® Por isso a técnica,
como processo de produgdo, mantera,
na visdo grega originaria, uma relagdo
com a nogdo grega de verdade.

O grande problema trazido pela
concep¢do moderna da técnica é que
nos a entendemos COMO O servir-se, Co-
mo meio de produgdo, como eficacia e
rentabilidade. No ambiente grego po-
rém em que ela nasceu e vigorou, esta
ligada a epistéme, uma vez que no livro
Vi da Etica de Aristoteles técne e epis-
téme sdo encaradas como disposigoes
para a regra verdadeira (1140 a 20).
Heidegger é de opinido que a técnica
moderna tem que voltar a esta ligagdo
com a verdade. Para isso porém é ne-
cessario superar a perspectiva do uso e
do disponivel. Biemel vé nesse proces-
so de objetivacdo do homem pela téc-
nica o ultimo desdobramento da con-
cepgdo do mesmo como res cogitans,
na medida mesma em que a moderna
nogdo da subjetividade cresceu sobre a
separacdo cartesiana radical das duas
substancias.®

A situacdo de dominagdo da téc-

‘nica sobre o homem Heidegger deno-

mina situa¢do de indigéncia, na qual os
lagos do ser humano sdo mantidos pre-
cariamente.10 Neste estado de indigén-
cia ja ndo se considera aquilo que prin-
cipalmente deve ser pensado, noutras
palavras, o pensar do ser deu lugar a
um outro que ja nada mais pode ins-
taurar.

Heidegger caracteriza, pois, uma
situagdo gque ndo é aquela que pede
por uma Etica porque a relagdo primei-
ra e fundante estd descaracterizada.

5 — ‘ldem, Die Frage nach der Technik em Vortrége und Aufsitze, p. 15.

6 — Ibidem, p. 15.
7 — lbidem, p. 18.
8 — lbidem, p. 19.
9 — BIEMEL, Walter, Heidegger, p. 115.

o

10 - HEIDEGGER, Martin.: Carta sobre o Humanismo, p. 367.
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Neste estado de mau relacionamento
do homem com o ser adquirem as no-
¢Oes de autenticidade e inautenticida-
de um papel importante. A primeira
delas quer significar que o homem é
uma coisa s6 com seu fundamento e
que ele vive dele. A segunda quer dizer
que o homem foi exilado do seu fun-
damento. E a situacdo ordinaria do ho-
mem é de inautenticidade. Dela deve
ele se firmar como ser no mundo. Nele
deve ele resolver a questdo do seu ser
jogado na existéncia.!! Em seu modo
de ser pode o Dasein escolher em seu
ser a si mesmo ou deixar que os outros
o escolham. No momento em que ja
ndo ha mais autonomia do Dasein para
se determinar diante do desafio da pro-
cura do seu ser, embrenha-se ele na es-
fera do impessoal a que Heidegger de-
nomina das man, pronome indefinido
alemdo que serve como indice de inde-
terminacdo do sujeito. Tal estrutura do
impessoal acaba impregnando a estru-
tura cotidiana.12 A caracteristica de
tal impessoalidade é a medianidade
através da qual tudo é nivelado. A esse
nivelamento Heidegger denomina pu-
blicidade cuja fungdo é encobrir, tor-
nando aquilo_que encobre acessivel a
todos.13 No nivel do impessoal ndo
ha para o Dasein nenhuma responsabi-
lidade, todos sdo o outro e ninguém é
ele proprio.14 Tudo isso porém estd
longe de ser uma consideragdo ética
que esteja a exigir o estabelecimento
de um conjunto de preceitos pois per-
tence essa situagdo a constituicdo do-
Dasein. A saida de tal estado de indi-
géncia é feita pela consideragdo onto-

11 — BIEMEL, Walter, Heidegger, p. 116.

légica e ndo pela ética, porque o proje-
to heideggeriano é diferente do de um
pregador moralizante.

A situagdo de indigéncia que /n-
trodugdo & Metafisica caracteriza mui-
to bem no texto diz: ““Quando o mais
afastado rincdo da terra tornado aces-
sivel com qualquer rapidez, quando
um atentado a um rei da Franga e um
concerto sinfonico puderem ser vividos
simulitaneamente, quando tempo signi-
ficar apenas rapidez, instantaneidade e
simultaneidade, e o tempo como His-
toéria houver desaparecido da existén-
cia de todos os povos, quando o pugi-
lista valer como grande homem de um
povo, quando as cifras em milthSes de
comicios de massa forem um triunfo,
— entdo, justamente entdo continua a
atravessar toda essa assombracdo, co-
mo um fantasma a pergunta: para qué,
para onde, e o que agora?15 Taijs per-
guntas tdo diretas e ainda hoje tdo vali-
das s8o feitas na esteira da pergunta
fundamental da Metafisica que, colo-
cada de maneira incorreta, ocasionou
tantos desvios a ponto de Nietzsche
chegar a afirmagcdo que o ser é um va-
por e um erro.16 O ser a cujo destino
o homem estéd intimamente ligado tor-
nou-se uma palavra vazia. A esse pro-
cesso patente na civilizagdo ocidental,
que é, por sua vez, conseqiiéncia de
desvirtuamento da propria Ontologia,
denomina Heidegger enfraquecimento
do espirito no qual o Dasein, comega a
decair para um mundo sem qualquer
profundidade em sua a¢do.17

12 — HEIDEGGER, Martin., Sein und Zeit, p. 169.

13 — Ibidem, p. 170.
14 — Ibidem, p. 171.

15 — HEIDEGGER, Martin., Introducdo 3 Metafisica, p. 64-65.

16 — lbidem, p. 49.
17 — lbidem, p. 49.
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Nossa posicdo nesta comunica-
¢do é aguela que busca aceitar a posi-
¢do heideggeriana de indigéncia do ho-
mem e do mundo que ao contrario de
exigir uma Etica, exige uma recoloca-
¢do da questdo do ser. O desvio da
questdo do ser é correlativo ao desvio
da questdo do Dasein que deve ser o
primeiro a ser questionado em seu ser.
Se isso se realizar, estaremos dispensa-
dos de uma Etica porque o ser e o ente
que O pensa em seu ser estarao resgata-
dos, o Dasein tera experimentado en-
fim a riqueza de seu projeto como
ec-sisténcia.

Podemos agora desenvolver um
segundo momento desta comunicagdo
para fundamentarmos a recusa da Eti-
ca em Heidegger. Em Carta sobre o
Humanismo, em continuacdo a proble-
matica j& desenvolvida, escreve nosso
autor que ‘‘antes de procurarmos de-
terminar mais exatamente as relagdes
entre ‘‘Ontologia’” e "“Etica’’ devemos
perguntar o que sdo a propria ‘‘Ontolo-
gia'’ e a propria “Etica”.18 A pergunta
de Heidegger é incisiva, pois sera que
estas duas disciplinas conseguem expli-
car a tarefa do pensar? Tal tarefa é
pensar a verdade do ser. As linhas ini-
ciais do texto acima citado constituem
talvez o mais incisivo ponto de vista de
Heidegger da relagdo entre pensar e ser,
na medida em que nelas é dito que a
linguagem é a casa do ser e que em ta!
habitagdo mora o homem.19 Acontece
no entanto que ao longo da Historia da
Filosofia erigiu-se um modelo de pen-
samento a que Heidegger chama de in-

terpretagdo técnica do pensar, que
criou uma concepgdo de Filosofia que
se apresentava como conhecimento das
Gltimas causas, com um vasto espectro
de disciplinas e subdivisdes que mapea-
vam a totalidade dos entes.

Heidegger afirma, além disso,
que Logica, Etica e Fisica surgem so-
mente quando o originario chegou ao
fim, mesmo porque, nos seus inicios,
os gregos nem mesmo de filosofia cha-
mavam o pensar.2¢

Estamos portanto diante de uma
proposta de um filésofo que pleiteia
uma reinterpretagdo que ndo ditara re-
gras para uma conduta nem delineara
imperativos universais para a acdo, mas
que se centrarad na preocupagdo com 0
ser, sendo o homem aquele ente que
coloca a questdo. Qualquer Etica que
resultasse dessas consideragOes seria
uma recaida na concepg¢do técnica que
esta de fato a nossa frente, mas tem
que ser superada, se quisermos fazer fi-
losofia.

Poderiamos agora visualizar a
fundamentagdo que Heidegger oferece
para o éthos. Na interpretacdo do frag
mento 119 de Heraclito, cuja tradugdo
vulgar é: 0 modo de ser é para o ho-
mem o demonio’’, temos a considera-
¢do que éthos significa morada, habita-
¢d0, 0 ambito do aberto onde o homem
habita.21 Notemos nesta expressdo a
dimensdo de abertura que Heidegger'
evoca. E por ela que o Dasejn se expli-
ca, é por ela também que ele estabele-

18 — HEIDEGGER, Martin., Carta sobre o Humanismo, p. 367.

19 — Ibidem, p. 347.
20 — Ibidem, p. 348.
21 — Ibidem, p. 368.
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ce a relagdo com o0 mundo e com o ou-
tro. Heidegger acrescentara ainda que
“no aberto de sua morada torna o ho-
mem manifesto aquilo que vem ao seu
encontro’’.22 Desta consideragdo sobre
o aberto no homem Heidegger passara
para outra que afirma que ‘‘0 homem
habita na medida que é homem na pro-
ximidade de Deus”.23 Aqui tocamos
outra dimens3o do éthos que a obra de
Heidegger explora a partir de outra in-
terpretacao de Heraclito. Em tal inter-
pretacdo AristOteles alude ao fato que
algumas pessoas & procura de escutar
palavras sabias do fildsofo, que recebeu
em toda tradigdo o nome de ““O Obscu-
ro’’, encontram-no simplesmente se
aquecendo ao fogo e lhes diz unica-
mente: ‘‘Os deuses também aqui estdo
presentes’’.24 Heidegger é de opinido
que esta frase de Heraclito mostra e
determina o sentido do éthos, pois do
espanto dos circundantes ao verem a
mais corriqueira das situages (O filo-
sofo que se aquece ao fogo) desenvol-
ve-se o pensamento fundamental que
marca o éthos do pensador, pois nele
os deuses estdo presentes.

Podemos ter portanto como cer-
to que Heidegger recusa a Etica mas
privilegia o éthos como morada e ai ja

temos um programa do filésofo que

. ndo aceita simplesmente o estabeleci-
mento de uma doutrina e de preceitos
para a agdo, mas procura, ao contrario,
caracterizar a dimensdo fundamental e
determinante daquele que é sujeito da
Etica: a abertura do Dasein na sua di-
mensdo de éthos, de morada do ser.

22 - |bidem, p. 368.
23 — {bidem, p. 368.
24 — |bidem, p. 369.
25 — Idem, Heraklit, p. 205-206.
26 — |bidem, p. 206.
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Quando tal dimens3o for levada em
conta, teremos finalmente um todo
coerente no qual a dimensdo e o peso
ontoldgicos do Dasein serdo manifes-
tos no seu projeto de ec-sisténcia, de
ser langado e jogado no mundo, tendo
como horizonte de interpretagdo a
temporalidade do Dasein experimenta-
do na sua dimens3o de éthos.

Tendo feito estas consideragdes,
serd necessdrio agora acompanhar
Heidegger em seu pensamento de pro-
cura de fundamentagdo da Etica como
ciéncia (epistéme), pois esse pensamen-
to revela mais uma vez a dimensdo do
éthos. No volume 55 da obra compie-
ta, no texto Doutrina de Heraclito so-
bre o Légos, vemos configurada de ma-
neira clara a posigcdo de Heidegger so-
bre a ciéncia ética, a qual ele define co-
mo moradia e permanéncia do ho-
mem25, No meio dos outros entes ele
permanece tranqlilo e sobranceiro.
A tomada de tal nogdo para servir de
base a uma teoria moral, a uma teoria
da virtude ou mesmo do valor é uma
conseqiéncia .da perda do sentido do
ser26, Na Etica o homem é questiona-
do naquilo que diz respeito ao seu po-
sicionamento sobre o ente como ele
permanece (sich halt) e como ele se
comporta (sich verhalt) com os entes.
Temos entdo uma dupla perspectiva,
ja acenada na Carta sobre o Humanis-
mo, que nos mostra um duplo interes-
se da Etica, de um lado o ente, de ou-
tro lado o homem. O homem vive en-
tre os entes e por vezes é o ponto cen-
tral da totalidade deles, por vezes dei-
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xa de sé-lo. Para Heidegger os titulos
epistéme physiké e epistéme ethiké
tém em comum a tendéncia para a
compreensdo da totalidade do ente.
Nesse conjunto é tdo importante o
éthos que Heidegger define o homem
como o ser que na totalidade dos entes
tem sua esséncia marcada pelo éthos27.
Parece no entanto que a tradigcdo filo-
s6fica privilegiou muito mais o /égos
que o éthos, ja que o homem foi defi-
nido como ser vivo que possui como
priviiégio o dizer e o falar. Esse proce-
dimento levou a filosofia a pensar o
homem em sua diferenciagdo com o
animal irracional e o /6gos se tornou a
posse mais essencial do homem?28,

Poderiamos, quem sabe, ter es-
perado uma definicdo de homem como
aquele que tem em si o éthos, mas o
privilégio recai sobre o /6gos. Deste
surgiu a légica como doutrina da predi-
cagdo mas ofuscaram-se assim dois ele-
mentos essenciais e mais gerais que o
/6gos, que sd3o exatamente éthos e
physis®, E preciso pois ter bem pre-
sente que, desde a antiglidade, a Filo-
sofia foi dividida em Fisica, Logica e
Etica e a tradicdo ocidenta! deu o pri-
mado a Logica.

Uma dimensdo essencial do éthos
é sem duvida alguma a da moradia. E
um lugar comum em circulos heidegge-
rianos que o homem esté situado na
clareira do ser, que ele é vizinho do ser,
que efe o acolhe e o protege. Em uma
conferéncia sobre “Homem e Espaco”
Heidegger desenvolve a ligagdo existen-

27 — Ibidem, p. 217.
28 — Ibidem, p. 217.
29 — Ibidem, p. 223.

te construir e morar. Ele vé um paren-
tesco muito acentuado entre os verbos
bauen e wohnen que se evidencia pela
forma verbal buan, que em alemao ar-
caico significava permanecer e ficar30.
Isso pode ser expresso através da paia-
vra NMachbar (vizinho) cujas formas pri-
mitivas Nachoebur e Nachgebauer sig-
nificam tdo somente aquele que nasceu
e aquele que construiu nas proximida-
des31,

Nesta dimensdo de éthos e de
moradia é necessdrio ver também que
o tratar com cuidado pertence a atitu-
de fundamental de quem estd a escuta
do ser. O homem, em seu éthos, guar-
da, protege e defende o ente. Esta é
pois a atividade que o caracteriza como
pastor do ser.

Mas se perguntarmos agora em
que instancia tal guarda do ser mais se
delineia teremos que responder que é

‘na caracterizagdo da verdade como
-ndo-ocultacdo e desvelamento que noés,

de maneira mais clara, poderemos per-
ceber o fato de o homem estar postado
na clareira do ser. Ai se torna claro pa-
ra nos, que o pensamento de Heidegger
pode ser apresentado como uma criti-
ca a tradicdo filosdfica que, de uma so
vez, interpretou mal o ser e o ente pri-
vilegiado que o tematiza, ndo perce-
bendo nele o agente da verdade que
desvela o ente em sua liberdade e o ha-
bitante do éthos, para construir um sis-
tema de divisGes e subdivisGes da filo-
sofia que o penalizam e o obrigam a vi-
ver a apatridade e a indigéncia dela de-

30 — idem, Bauen, Wohnen und Denken, em Vortrage und Aufsitze, p. 140.

31 — KETTERING, Emil., Nihe, p. 289.

65



Educ. e Filos., Uberlandia, 4 (7): 59-66, jul./dez. 1989

corrente, que como tal o obrigara a re- com o ser esta desfigurada e o ente no
correr a uma Etica como conjunto de qual moravam os deuses esta decaido

preceitos, porque a relagdo primordial na existéncia do sem sentido.
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