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TELEOLOGIA E VONTADE SEGUNDO HUSSERL
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RESUMO

O texto analisa como a teleologia, forma do ser da subjetividade segundo
Husserl, opera na vontade. Em primeiro lugar sdo apresentados os
elementos fundamentais da fenomenologia da vontade enquanto posigédo
de metas; a seguir pergunta-se sobre a meta derradeira que opera na
subjetividade como o felos implicado no processo do seu ser. Husserl pensa
o telos como o ideal ético infinito da subjetividade perfeita na comunidade
perfeita. A fé e a decisdo pessoal por esta meta sdo fundamentais para a
realizagdo do sentido do ser.
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ABSTRACT

According to Husserl, a teleology is a form of being of transcendental
subjectivity; a paper analyses how it operates in a will, by pointing out,
in the first place, the fundamental elements of the phenomenology of
will and, in the second place, by asking about the authentic goal of will
that functions as a telos of the process of being. The felos is thought by
Husserl as an infinite ethical ideal of the perfect subjectivity in a perfect
community. A faith and a personal decision on this goal are necessary for
the sense of being.
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No presente trabalho!, pretendo apresentar sucintamente o
problema da teleologia na obra de Husserl, na sua relacdo com a vontade.
O tema da teleologia, que € conhecido, sobretudo, tal como ¢ desenvolvido
na Krisis, na sua relagdo com a histéria da filosofia, ¢ em Husserl muito
amplo e pode ser abordado — ou deveria ser, para ser devidamente
compreendido — sob muitos aspectos. A tese que guia a minha leitura é
que Husserl com este tema pretende responder & pergunta que orienta
toda a sua investigacao filosofica, a pergunta pelo sentido da existéncia
humana e do mundo, ou mais largamente, a pergunta pelo sentido do ser.
Como ¢ conhecido, esta pergunta é urgente e imprescindivel, para Husserl,
sobretudo face a crise de sentido que ele detecta na vida da humanidade, na
procura da verdade que orienta a ciéncia e filosofia, ¢ que € determinante
para a autocompreensao do homem; sem perguntar-se radicalmente sobre
0 “para onde” € orientada a existéncia, a que o homem realmente ¢ em
ultima instancia aspira, ndo se pode compreender e realizar a voca¢do mais
intima, pessoal e comunitaria do homem e com isso ndo se pode realizar
o sentido. Que a existéncia pessoal e comunitaria, historica, tenha um
sentido e uma orientagdo determinada, um telos, portanto, ¢ para Husserl
um pressuposto irrecusavel; e ndo apenas pressuposto — esta ¢ também
caracteristica fundamental dos fendmenos, evidenciada pela investigagao
radical e a unica capaz de esclarecé-los ultimamente. De acordo com o
método fenomenolodgico, todos os fendmenos, a fim de serem esclarecidos
no seu sentido, devem ser reconduzidos a origem da sua manifestacao, isto
¢, a subjetividade transcendental enquanto origem do sentido. A indicagdo
importante de Husserl, portanto, ¢ de que a teleologia esteja enraizada no
ser da subjetividade transcendental e ¢ a partir dai e por causa disso que
ela pode ser encontrada também nos fendmenos e operando na historia. A
subjetividade transcendental € teleoldgica, a teleologia € a forma do seu ser
(Hua XV, p. 378)% ou do processo do seu devir, ja que o ser ¢ um processo,

' O presente texto ¢ resultado parcial da pesquisa de pos-doutorado realizada no Husserl-

Archiv de Freiburg, sob a aceitagdo do prof. Hans-Helmuth Gander, diretor do Arquivo, a
quem agradeco a possibilidade da utilizagdo dos manuscritos inéditos de Husserl.

2 As obras de Husserl so citadas conforme a publicago original das obras completas pelo
Arquivo Husserl de Louvaina, Husserliana Gesammelte Werke (Hua), com a indicagao do
respectivo volume e da pagina da citagao.
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um “tornar-se”, ¢ ndo uma substancia estatica ou um conceito ou ideia
formal. Em vista disso, o presente trabalho analisa a vontade como uma
das dimensoes do ser da subjetividade transcendental, naqueles aspectos
que podem iluminar a compreensdo da teleologia do ser.’> As analises de
Husserl, pelas quais ele descobre a teleologia escondida, recuam para aquém
e para além da vontade. Os primeiros indicios da teleologia encontram-se
certamente na estrutura mais fundamental da consciéncia transcendental,
na sua intencionalidade. Contudo, j4 nas sinteses passivas de tempo,
onde ainda ndo se pode falar de intengdes, como também nas aspiragdes
instintivas ¢ em toda a dimensao afetiva da consciéncia, no nivel em que
¢ afetada pela hyle e que é pressuposto em todas as atividades superiores,
Husserl descobre que a vida da consciéncia ¢ teleoldgica. Neste sentido,
o presente trabalho apresenta apenas um aspecto do tema da teleologia.
O tema da temporalidade, como também da intencionalidade, entrardo
constantemente na reflexdo, sem poderem ser devidamente aprofundados.

3 Apergunta que orienta de fundo a presente investigagdo € a pergunta em torno do sentido

do ser. Em primeiro lugar, a pergunta em que medida este conceito filoséfico, de tamanha
riqueza histdrica, de tamanha importancia na historia da reflexdo humana sobre o sentido
da realidade, é capaz de responder hoje as aspiragdes humanas ao sentido. O ponto de
partida para a minha pergunta é a leitura levinasiana do problema; este filosofo conclui
que o conceito de ser revela na filosofia contemporanea definitivamente a sua absoluta
incapacidade de apontar o sentido para a realidade humana, intersubjetiva, por causa da
sua finitude e da sua separagdo radical do Bem, ou do Infinito, em relagdo ao qual o sentido
pode dar-se. A subjetividade humana, a partir da qual o sentido pode ocorrer no ser, ¢ ligada
ao Bem contra a sua persisténcia no ser, ou seja, num movimento contrario ao movimento
de ser. A meu ver, resta ainda por investigar como se dé o ser da subjetividade responsavel,
ética, que responde ao apelo do Bem. Concordo com Levinas que o sentido implica abertura
para o infinito, e que isto se da na relagdo intersubjetiva; contudo, parece-me ainda nio
resolvida a relag@o entre o ser e o Infinito ou o Bem. Neste sentido, parece-me que Husserl
pode apontar para uma alternativa a esta concepgao do ser. Pode se dizer que também para
Husserl o sentido implica abertura da consciéncia para a infinitude e a sua relagdo com o
Bem, ¢ que a intersubjetividade, na qual isto se realiza, ¢ uma determinagdo essencial da
subjetividade. A minha hipotese — que deve ser verificada e argumentada para além do
presente trabalho — € que € possivel com Husserl pensar o ser —a partir do ser da subjetividade
que resta o Unico acesso ao sentido do ser — num movimento originario da abertura para o
Bem; que portanto Husserl, sem talvez afirma-lo tdo explicitamente como Heidegger, pensa
o sentido do ser. Por isso, é importante investigar a vontade enquanto uma das dimensoes
fundamentais do ser da subjetividade humana, na qual a abertura para o Bem se realiza.
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Husserl foi conhecido — e criticado — por ter sublinhado ou
privilegiado a atividade tedrica da consciéncia. Contudo, ele ndo deixa
de afirmar que toda a vida da subjetividade humana, por ser a vida no
mundo, ¢ sempre também e primeiramente pratica*. A atividade voluntaria,
no mundo, ¢ uma atividade orientada para metas, fins, e é neste sentido
que ela é teleologica. A estrutura do mundo da vida, em relagdo ao qual em
ultima instancia a subjetividade pode ser compreendida, ¢ uma estrutura de
metas®. Por isso, a analise dos atos da vontade na sua estrutura mais geral
e fundamental, na qual eles exprimem a estrutura geral da experiéncia
humana enquanto orientada pelas metas, oferece a compreensao de algo
que ¢ essencial na teleologia.

Nas primeiras reflexdes dedicadas a ética, nas quais Husserl faz a
analise dos atos de vontade, esta ¢ tratada como uma das modalidades de
atos da consciéncia®; paulatinamente, porém, assumira nas obras de Husserl
um papel sempre mais importante, a ponto de se tornar referida a toda a vida
da consciéncia, e precisamente assim se mostra estreitamente relacionada a
teleologia; Husserl neste sentido fala de uma intencionalidade da vontade
[Willensintentionalitdt] e os seus comentadores do voluntarismo ético-
metafisico universal na fenomenologia de Husserl (MELLE, 1992, p. 304)’.

4 “A personalidade, o eu ativo, é em todas as suas atividades pratica, toda objetivagdo é

uma operagao pratica, ¢ o nivel ultimo da praxis na ordem da objetivagédo, da constituicéo,
¢ a praxis mundana: ela encerra de antemdo e essencialmente, enquanto niveis ndo-
independentes, o ser orientado para a realizacdo pela experiéncia, valoragdo, aspiracdo, e
isto ¢ o trazer a validade e, depois, ter em validade habitualmente” (Hua XV, p. 404).

5 Cf. Hua XXIX, n. 26, p. 302-316. “O mundo existente em movimento é sempre ja em
formas de fim e referido aos sujeitos que pdem fins (que no nosso Nos ja antes tinham fins
e necessidades e ja os tém realizado) e também assume forma enquanto enderegos a outros.
De mesmo modo devemos distinguir o aspecto total, digamos ‘teleologico’, aspecto-de-
fim, do mundo pré-dado, que lhe ¢ proprio enquanto ¢ teleoldgico, a partir de nds homens
enquanto vivendo em fins e na interdependéncia social (teleoldgica), e a estrutura do ser
deste mundo sob a abstragao das intengdes humanas e formas teleologicas de coisas, como
estrutura do ser das pessoas e grupos e associa¢des de pessoas enquanto correlatos” (Hua
XXIX, p. 304).

¢ Nas Vorlesungen iiber Grundfragen zur Ethik und Wertlehre de 1914, por exemplo,
Husserl faz comparagdes e encontra analogias entre as modalidades de vontade e
modalidades de julgar. Cf. Hua XXVIII, p. 102-125.

7 Neste sentido, Husserl diz: “A vida tedrica é um ramo da vida pratica universal”; “A razio
de conhecimento [Erkenntnisvernunft] é a fungdo da razao pratica, o intelecto é servo da
vontade. Porém, o servo realiza em si mesmo as fungdes da vontade..” (Hua VIIL, p. 201-203).
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No presente trabalho ndo posso levar em consideragdo o desenvolvimento
cronologico das reflexdes de Husserl sobre a vontade, por isto serdo
entrelacados todos os elementos da sua fenomenologia da vontade.

Toda a vida desperta, diz Husserl, é vida de vontade; isto significa
que sempre queremos e projetamos algo, sempre temos intengdes, nem
sempre intengdes novas, mas temos sempre ja orientacdes de vontade,
que ainda ndo chegaram a realizagcdo. A intencdo no sentido mais largo
pode ser compreendida como ser orientado para uma meta, ou, segundo
Husserl, como a antecipagdo de uma posse — ou uma pré-pose [ Vorhabe],
que através do agir, da atividade, se realiza, torna-se posse [Habe].

Devemos compreender o conceito do teleologico no sentido muito
largo, alargamo-lo, desde que tenhamos em vista as intengdes até agora
conscientes da meta enquanto metas. A palavra intengdo [Vorhaben]
pode significar um antecipar de uma posse [Habe] enquanto de um
ente futuro, que temos antecipadamente na certeza de ser como o
apresentado, que ele se tornara a partir de nds no preenchimento um
ser atualmente real — realizado (Hua XXIX, p. 304).

Com isso, compreendemos uma primeira e fundamental
caracteristica da vontade: a vontade implica ter uma meta, por um ser no
modo de antecipacdo. A vontade tem, por causa disso, um carater criador.®
O que ainda ¢ importante destacar aqui € que a inten¢do ou meta no sentido
proprio implica uma decisdo, uma “tese da vontade”, uma tese pratica,
portanto a posicao pratica de um ser e de uma acdo que o realiza, de um

8 “Do lado dos atos temos a dizer aqui: Em vez de o querer ser fundado sobre a crenga num

ser futuro, a crenga antes surge de um querer. Se o querer ¢ um querer agir, entdo em cada
fase, na qual ¢ efetuada a realizaglo, (portanto o tornar-se real tem o carater de ser agora
real), este agora-real ¢ caracterizado como originalmente criado, feito; correlativamente, o
aparecer da percepgao e a certeza da percepcao tem o carater de algo nascido da vontade.
Enquanto tal percepgao tem o carater de uma passividade, na qual aceitamos algo que agora
mesmo esta ai, dedicamo-nos a um existente, a percep¢do que entra aqui, a da fase atual
da agdo, tem o carater de uma percepgdo que surge da subjetividade criadora, cujo objeto
¢ devido a um “fiaf” criador. Esta ¢ a particularidade incomparavel da posi¢ao da vontade
enquanto posi¢ao criadora” (Hua XXVIII, p. 107).
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caminho da realizagdo. A tese da vontade é o proprio sentido da vontade,
aquilo para o que ela tende como a sua meta e o seu fim.

[A] tese da vontade, com o conteido que lhe € proprio (a meta
querida), funda, sem mais, a vontade que € persistentemente orientada
para a meta que persiste, persiste para além do ato momentaneo
que escorre. De acordo com isso, a expressdo “Eu quero” significa
[querer] isto ou aquilo, ndo meramente: eu tenho neste momento uma
vivéncia do ato da vontade, [...], antes, num “Eu quero” ha: eu me
coloco ou me coloquei antes uma meta e desde entdo continuo — até
o proximo — aquele que assim quer [der so Gewillte], aquele que tem
esta “vontade” (Hua XXIX, p. 364-365).

Em relagdo a isso, podemos encontrar nas primeiras obras de
Husserl, com as analises dos atos de vontade, distin¢des de varios elementos:
além da decisdo, pode se distinguir um momento chamado “fiat” — “seja”,
que seria a posi¢do da meta querida, e a realizagdo; neste sentido, Husserl
distingue entre vontade de a¢do [Handlungswille] e vontade de decisdao
[EntschluBBwille]® — a primeira pde um agir atual, um tornar-real da uma
meta, e implica, portanto, um “fiat” realizador atual; a segunda € orientada
para um agir futuro, no sentido de que um “fiaf” realizador se protende
numa extensao temporal e poe um ser ¢ uma agdo futura. De qualquer modo,
uma outra caracteristica definidora da vontade é que pela antecipagdo na
intengdo, os atos de vontade abrem um horizonte de temporalidade, um
horizonte de futuro. Pela vontade, estamos orientados para o futuro, ou seja,
a vontade pde um futuro através do seu “sera” criativo, porque a vontade ¢
a posi¢do da realizacdo, posi¢do de uma operagdo de realizar algo futuro.
Assim diz claramente Husserl: “Vontade, atividade orientada para o futuro,
para o horizonte da vida futura, pelo que o caminho da realizagdo e aquilo
mesmo que realiza ¢ antecipado” (Ms. A VI 34, 2a).1

® Cf. BEJARANO, 2005, p. 124s. U. Melle, apoiado em varios manuscritos inéditos
em que Husserl expde reflexdes sobre a estrutura da consciéncia, distingue entre estas
trés formas essencialmente distintas da posicao da vontade: decisdo, Fiat e vontade da
realizagdo; o Fiat é, portanto, um elemento separado tanto da decisdo como da realizagéo,
embora nelas pode ele mesmo ter modalidades diferentes. Cf. MELLE, 1992, p. 292s.

10 ¢J4 0 ato do ‘Eu quero’, inserido no fluxo de vivéncias, tem um horizonte de futuro como



Educagio e Filosofia. Uberlandia, v. 27, n. 53, p. 343-382, jan./jun. 2013. ISSN 0102-6801 349

Como ja foi possivel compreender, Husserl distingue entre um
ato ou vivéncia singular da vontade e uma vontade duradoura: a meta ou
a intengdo pode perdurar para além de um ato singular. A vontade neste
sentido se identifica com a meta e ndo € mais vista como um ato singular,
ela significa a vontade disto ou daquilo como uma determinagdo do Eu,
do seu ser; os atos singulares sdo como 0s meios para a meta ser atingida.
Neste sentido, a vontade determina o sujeito como aquele que tem uma
determinada meta duradora.

Interromper um fazer, ser desviado para um outro fazer, abandonar
a meta, para a qual estou orientado na intengdo [Vorhaben]. Mas
ndo cancelar a pré-posse [Vorhabe], antes, depois de outro ser feito,
retomar, levar adiante o anteriormente feito: a pré-posse é a pré-posse
duradoura ndo obstante a interrupgdo. A pré-posse tem um inicio: eu
me decido, dou o meu fiat, 0 meu sim. A pré-posse é agora vontade
duradoura, mas ndo o ato de vontade duradouro no sentido preciso,
ela é orientada para o “futuro”. Um tornar-se-ser ¢ antecipado como
fim de um “caminho”, de um “agir”, que comeca com um fiat, com
um “agora eu intervenho, ponho em andamento” e em cada fase ¢ um
continuamente-manter-em-andamento, um deixar proceder voluntario
até o fim, onde se interrompe com um “pronto” (Hua XXXIV, p. 355).

A partir destas palavras se compreende melhor em que sentido a
vontade ¢ orientada para o futuro: ela abre no Eu um ser ou modo de ser,
um ser-assim que ainda ndo ¢, ela ¢ um tender orientado para um ser futuro,
que ndo precisa ser imediatamente alcangado, mas que esta definitivamente
no seu horizonte ¢ com isso determina a subjetividade.

O que a vontade cria, portanto, ndo ¢ apenas a realizagdo da meta,
mas ela forma o proprio sujeito, o Eu, que a partir de cada ato, mas também
a partir da decisdo por algo, a partir da vontade, ¢ determinado por ela,

o de sua validade [Fortgeltung]. Com o momento do ‘Eu quero’, ‘Eu decido’, sou o de agora
adiante decidido. Portanto, no modo de ser do Eu que realiza o ato, respectivamente neste
ato, na sua ‘inten¢do’ ou ‘sentido’, nesta antecipacdo, estd pré-projetada [Vorentwerfen]
precisamente esta temporalizagdo, este campo temporal. O mesmo vale para o campo
aberto da agfo a ser futuramente realizada por mim, que teria ‘realmente realizado’ a minha
meta de antemdo ‘pensada’ no querer. [...] Enquanto dirigido para a minha meta, estou
dirigido para algo futuro, primeiramente para o que deve ser realizado por mim, no querer
que inicia agora (como me decidindo)” (Hua XXIX, p. 367-368).
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mesmo que a vontade e a sua meta futuramente mudem. Pelos seus atos,
pelas decisdes de vontade, o Eu se forma ou constitui como pessoa, Ginica
e irrepetivel; isto serd muito importante para o desenvolvimento do tema.
Husserl repetidamente sublinha este aspecto. Voltaremos a isto mais adiante.

Um outro aspecto a ser sublinhado no ambito da vontade ¢ a sua
relagdo com a liberdade. A vontade, com o momento da decisdo, da tomada
de posi¢do, pressupde a liberdade, mas nao se confunde com ela. Ela se
funda na espontaneidade propria de todos os atos da consciéncia, nos
quais o Eu se dirige ativamente, intencionalmente, para o seu objeto; a esta
espontaneidade, ato no sentido forte, Husserl chama “Reino da liberdade”.
A vontade, neste sentido, ¢ uma modalidade dos atos espontaneos; Husserl
diz, portanto, que querer s6 € possivel no campo da espontaneidade',
mas, como todo ato do Eu, e como um ato do dmbito pratico, insere-se
no mundo ou sistema das suas possibilidades praticas, de um “eu-posso”
determinado pelo corpo (kinestesias), € pelo mundo ambiente. A meta se
apresenta sempre como uma das possibilidades praticas a serem realizadas
no mundo®. A vontade, precisamente pela sua relagdo com a liberdade,
se revela como uma dimensao essencial para a realiza¢do da vocagdo do
homem a ser livre e, por isso, absolutamente responsavel.

Ora, diz Husserl, na nossa vida normal temos sempre ja metas
e intencgdes, muitas delas assumidas mais ou menos ingenuamente, ou
passivamente apartirdatradi¢do, oumetas que perduramnumahabitualidade

11 “Temos que distinguir, portanto, espontaneidade (reino da liberdade) e vontade. Em vez
da espontaneidade falamos também do ato no sentido preciso, tomada de posigao (...). Entre
os tipos de atos, um ¢ a vontade” (Ms. M III 3 III 1 I, p. 105). Em Analysen zur passiven
Synthesis, Husserl brevemente menciona a espontaneidade do desejo, das emogdes, do
valorar e de todo o comportar-se pratico, assim como, obviamente, espontaneidade do juizo
(Hua XI, p. 361).

12 “Estas possibilidades praticas sdo possiveis metas de a¢do, possibilidades do Eu-posso,
possiveis-imaginaveis fins dos processos do conseguir voluntario, do agir. Eu poderia isto e
aquilo, eu quero isto, “tenho em mente” uma ag¢éo, um fim (telos), como fim de uma agéo,
¢ pré-presentificado [vorvergegenwirtigt], antecipado, eu digo sim. Temos, porém, que
considerar bem, o que significa este ter em mente: ndo uma mera apresentagao [ Vorstellung]
¢ em relagdo a isto um fiat como vontade. O que tenho em mente ja o tenho como uma
possibilidade pratica. O que ¢ consciente como valido [Gekonntes] ¢ em si ja um modo
da vontade, modificagdo intencional de um modo originario enquanto fazer e ato” (Hua
XXXIV, p. 356).
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pessoal sem serem refletidas, e elas fundam tarefas também néo refletidas
ou esclarecidas. As metas sdo assim muitas vezes conscientes como pré-
ideias e ndo sdo intengdes no sentido proprio e forte, ndo sdo decididas a
partir da reflexdo. A nossa vontade, como todos os atos da consciéncia €,
pois, motivada, ou seja, despertada por alguma motivagdo, que € o tipo
da causalidade no ambito espiritual®®. Husserl distingue entre motivacdo
passiva e ativa'¥, ou ainda entre irracional e racional. Na motivacao passiva,
o Eu é movido pelos impulsos e instintos e estes certamente sao como o
solo, a primeira modalidade do tender da subjetividade, sobre o qual se
constituem as decisOes da vontade, orientagdo ativa para o fim. A vontade
¢ neste sentido uma modalidade superior de consciéncia ja fundada sobre
outras modalidades, precisamente sobre a apresentacdo doxica de um
ente (por exemplo, na percepgdo) e a valoragdo deste ou de um acontecer
futuro, enquanto praticamente possivel. O querer se orienta sempre para
um suposto valor, e o valor € o motivo do querer (MELLE, 1992, p. 290).
“Todo o agir, todo tender [Abzwecken], € referido a valores” (Ms. AV 21,
14b), diz Husserl, e ainda:

[...] o que ¢ ambicionado como meta ou meio, neste sentido considerado
valoroso, também todo o util enquanto tal, ¢ um valor, um bem

13 “A causalidade espiritual chamamos motivagdo, isto foi uma expressdo geral para o

modo, como os fatos espirituais aparecem ‘“na base” de outros fatos ou “porque” estes
apareceram. Precisamente, este nexo entre Por que e Porque [Warum und Weil] é um nexo
que cai absolutamente na espiritualidade, ele mesmo espiritual. A causalidade espiritual ou
a motivacao ¢ a partir dai algo totalmente compreensivel e estd em cada passo sob as leis
de esséncia, de acordo com as quais pode ser tornada compreensivel, dito por principio, de
ponta a ponta, toda a génese espiritual” (Hua XXXVIIL, p. 109).

4 “Primeiramente posso distinguir motivagio passiva e motivagdo ativa, primeira acontece
involuntariamente, sem qualquer atividade de tomada de posigdo, a segunda ¢ ativa. A
primeira € psiquica, sub-pessoal, ela cria o subsolo do Eu pessoal, opera na construcdo de
todas as apercepgoes, e com isso ¢ fundida e montada a constituicdo do mundo-circundante
enquanto forga criativa [Gestaltungskraft], que deixa aparecer objetos sem a participagdo
ativa do Eu e os objetos, que ja mantiveram significagdo ativa sem a participagdo do Eu (do
intellectus agens). Por outro lado, cada atividade tem a sua propria operagdo de um nivel
superior, ela cria um mundo de razdo no sentido mais alto. [...] Podemos também dizer
agora: A motivacao passiva ¢ o solo [Mutterboden] da razéo e como tal tem a receptividade
[Empfinglichkeit] para o intellectus agens e para o sujeito da razdo ativa no seu reinar da
razdo” (Hua XXXVII, p. 331-332).
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[Gutwert]. Bens sdo valores. Obviamente ndo sdo valorizados apenas
de modo emotivo [geflihlsméBig], mas, na base deste considerar
valoroso sdo também pensados como almejados ou como meta e meio
(Hua XXXVII, p. 315).

Com isto, a analise da vontade se inclina essencialmente para ética.
O ato de por o valor ¢ o fundamento da vontade, e este, por sua vez, segundo
Husserl, ¢ um ato emocional, ou seja, os valores tém coloracdo emotiva,
eles sdo constituidos mediante sentimento (Hua XXXVII, p. 326-327),
mas ndo somente — eles sdo também pensados enquanto meta, nas palavras
de Husserl. Isto sera muito importante para a compreensao da teleologia.
No interior da posi¢do de valores ainda sdo possiveis diferencia¢des: a
preferéncia por um valor pode precisamente dar-se impulsivamente,
passivamente, como foi dito, mas também conscientemente, sem, contudo,
ser justificada'®; pode, por outro lado, ser refletida e pensada, ter a forma
de decisdo pessoal, propria, capaz de ser justificada. Decidir a partir da
evidéncia significa ter em vista o proprio valor (BEJARANO, 2005, p. 273-
274). Certamente, a descoberta e a realizacdo do sentido da vida subjetiva
¢ da humanidade, a descoberta da teleologia, do “para onde” nos realmente
queremos, se da pela autorreflexdo. Voltaremos a isto mais adiante. H4 uma
distingdo a ser feita também entre metas que sdo apenas intermediarias,
mais ou menos passageiras, € a meta que perdura enquanto uma meta final,
que pode ser realizada através de atos intermediarios que t€m as suas metas
intermedidrias.'® Na decis@o por esta meta ha ja um caminho indicado, os

15 “J4 temos claro, que também as preferéncias podem ser corretas e incorretas, obscuras e
compreensiveis, que o melhor pretendido pode ser um pior e o pior presumido, na verdade,
um melhor. Além disso, devemos também tomar em consideragdo que a preferéncia
[Bevorzugung] pode ser inauténtica [uneigentliche], um cego ser arrastado impulsivamente
para a realizagdo de uma possibilidade, sem que se possa falar de um ato de vontade
proprio e uma decisdo propria de escolha, nas quais o Eu a partir de si tome posi¢do numa
motivagdo de ato e se decida para o melhor. As emogdes passivas tém as suas insisténcias
afectivas, entram em concorréncia, € uma avanga mesmo como a mais insistente [...]. O
sujeito que sente, que cede a emogao passiva que afeta mais fortemente, ndo realiza com
isto nenhuma propria preferéncia, nenhum ato livre da tomada de posi¢do preferencial, na
qual uma emogao evidencia o seu substrato como o melhor” (Hua XXXVII, p. 232).

16 “Entre as partes do ato distinguem-se as que estdo em fungdo de servir [dienender
Funktion] daqueles que exercem a agdo dominante [herrschende Aktion], isto €, nas quais
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atos que a realizam e que sdo projetados pela meta esbogam um horizonte
do futuro, que determina o Eu, o fazem ser este Eu, decidido de tal e tal
modo. A meta como interesse do Eu diz precisamente aquilo junto a que
o Eu esta, ou a que ele aspira como Eu, para onde o seu ser se orienta. A
multiplicidade de atos, de interesses que os movem, ¢ que formam o fluir
constante da vida da consciéncia, deve de algum modo confluir para uma
unidade, para que o Eu possa permanecer, segundo uma lei essencial que
rege a vida da consciéncia em todos os seus niveis — e esta unidade se da
precisamente pela vontade, pela posicdo de fins com as quais o Eu decide
a sua vida. Pela escolha de metas duradouras, para as quais se orienta
através de muitos atos, através de escolhas intermediarias e preferéncias
em caso de contradi¢des e conflitos, o Eu realiza a unificagdo da sua vida
intencional'’. Além de ter uma dimensdo criativa, a vontade ¢ decisiva
para a constitui¢do da individualidade do Eu, e com isso ela ¢ referida
nao apenas ao futuro, ao novo, mas também ao passado, a conservagao

esta aquilo que o sujeito do ato e o ato unido, por assim dizer, quer alcangar. [...] Através da
inteng@o que serve passa, porém, a fungdo dominante, que rege o processo, nomeadamente
a vontade que age, como um querer que no fazer realizador e também através dele esta
orientado para a forma final. [...] Como ato do interesse no sentido exato devemos agora
tomar tal ato, que o Eu ndo tem apenas em geral no olhar da consciéncia, do qual ele esta de
algum modo, de passagem, consciente, mas para o qual ele esta dirigido num sentido forte,
ao qual ele mira, para o qual tende, onde quer chegar. [...] Devemos também distinguir
um tema momentaneamente atual, e no interior deste diferengas de outros temas como
aquele, para onde vai o olhar final, contra aqueles que sdo ‘meios’ (premissas) para isto
— ¢ o reino dos temas habituais, que permanecem na ‘pose espiritual’ como interesses
permanentes e, novamente atualizados, que enquanto temas ja feitos tém contudo o carater
do ja conseguido, mas por causa disto continuam sendo interesses, mesmo no modo de
posse uma vez atualmente obtida. [...] Através da multiplicidade dos atos entrelagados,
dos quais cada um ‘tem’ o seu interesse (aqui compreendido onticamente, como a meta
do conhecimento), passa a unidade de ‘um’ interesse, que estendendo-se une todos os
interesses particulares” (Hua VIIL, p. 101-103).

17" “Eu, realizando multiplos atos, sou a partir disso Eu numa multiplicidade aberta—sem-fim
de validades. Sempre de novo entram validades em contradigdo com validade, aparecem
modalizagdes. O que significa, que eu ndo posso ser em contradigdo comigo mesmo? Eu
posso apenas ser, se todo o meu querer ¢ a unidade de um querer, que ¢ precisamente
“unanime”. Querer muitas coisas atualmente é ao mesmo tempo querer um querer. Na
sequéncia, o novo deve convir, de outro modo aparece modalizagdo. Na habitualidade sou
também o Eu que tem todas as posses numa. Na unanimidade esta a possibilidade do devir
ao mesmo tempo atual; mas ai despontam contradi¢des. Eu quero ‘ser’ o mesmo, aquele
que sou, ser Eu unido na unidade de um mundo, na unidade da vida da vontade etc.” (Hua
XXXIV, p. 360, nota 32).



354 Educagio e Filosofia. Uberlandia, v. 27, n. 53, p. 343-382, jan./jun. 2013. ISSN 0102-6801

da identidade do Eu pela persisténcia das metas e pela fidelidade as metas
assumidas, e com isso ¢ relacionada com a memoria; a historia pessoal
de tomadas de posi¢do é importante para compreender a individualidade
do Eu, e para a constituicdo da sua pessoalidade. Por isso, Husserl fala
da tendéncia a conservagdo, a preservacdo do ser, que acontece pela
constituicdo de habitualidades nas decisdes. O Eu ndo é um polo vazio,
mas uma pessoa concreta, determinada na sua vida de Eu. Se as decisoes e
tomadas de posi¢do do Eu, nas quais o Eu vive, fossem sempre diferentes,
fragmentadas, ndo haveria identidade; a identidade pessoal se forma pelas
tomadas de posi¢ao que duram, que se sedimentam e se tornam convicgdes
habituais. “Ser como Eu, como pessoa, ¢, como vemos, ser persistindo
num modo préprio, até pessoal, e ser o mesmo nas mudangas” (Hua XXIX,
365). A unificagdo do Eu como pessoa € estreitamente ligada ao tema da
teleologia. Ela € um aspecto importante da aspiragcdo de fundo que Husserl
encontra na vida da vontade, e sobre a qual sdo fundados todos os interesses
e metas particulares. Assim como no campo do conhecimento, a aspiragao
de fundo ¢ a de chegar a coisa mesma, na qual todos os aspectos da coisa,
do objeto, sdo unificados e as contradi¢des superadas na evidéncia do ser
da coisa, assim também do ponto da vista da vida da vontade, que no fundo
rege também a vontade do conhecimento, hd um aspirar a unificagdo nio
s6 do mundo, mas do proprio Eu que por meio de todos os atos determina
a si mesmo e ndo pode ndo ser sempre 0 mesmo. Assim como no campo do
conhecimento, a verdade deve superar as contradi¢des, o Eu, pressuposto
na atividade de conhecer, também nao pode ser em contradi¢do consigo
mesmo, nas suas multiplas metas e tarefas. Aunidade do mundo é na verdade
fundada na unidade do Eu, sujeito de todos os atos pelos quais o mundo se
constitui na sua unidade. A aspira¢do do Eu ao sempre novo, ao que vem,
que ¢ como um impulso de passar de uma meta a outra, infinitamente,
que entrelaga as multiplas tendéncias particulares, ¢ a0 mesmo tempo um
tender ao fim que realize todas as aspiragdes e metas, que realize o Eu e
lhe confira a unidade definitiva e que possa manter-se definitivamente. A
vontade, no sentido mais originario, implica para além de todas as metas
mais ou menos duradouras, particulares, este aspirar que unifica a vida
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inteira, total, do Eu: “Aspiragdo universal a concordancia. Vontade de ato
dirigida a concordancia [Einigkeit]” (Hua XXXV, p. 430, nota 1).

Em tltima instincia a vida do Eu atravessa uma aspiragdo de chegar a
uma unidade e unanimidade na multiplicidade de suas convicgoes, de
tal modo que o Eu se torne um Eu que permanece fiel a si mesmo ou
pode permanecer fiel, desde que nao esteja disposto a mudar as suas
convicgoes... (Hua IX, p. 214).

Neste sentido, ultimamente, para Husserl a vontade ndo ¢ apenas
um entre muitos modos de atividades conscientes, “mas uma forma especial
e mais alta da atividade que, sob certas condig¢des essenciais, que estao nas
objetivagdes e no sentir pressupostos, pode entrar em cena por toda a parte”
(Hua XXXI, p. 10). Neste sentido preciso, a vontade ¢ uma determinagao
do Eu pessoal, ela explica em si o ser do Eu: as decisoes e convicgdes do
Eu determinam o seu ser. A unidade da vontade, na qual estdo incluidas
todas as operagdes intencionais da pessoa, ¢ por isso a unidade do ser da
subjetividade, da pessoa.

Todas as minhas intengdes, intengdes neste sentido primeiro [como “ter
atualmente em vista, obter, obtendo ter uma posse”], no seu movimento
formam uma unidade, ndo uma ao lado da outra, elas sdo todas raios
da minha vontade unitaria, do meu ser unitario. Eu, um ¢ o mesmo
Eu, sou nesta vontade, na multiplicidade de uma unica orientagdo
da vontade, o Eu uno da vontade. [...] Todas as vontades positivas
singulares tém a sua unidade na unanimidade [Einstimmigkeit], na
qual eu sou sempre o mesmo Eu, o que permanece na pluralidade das
vontades que realizo e que mantenho na realizagdo (Hua VI, p. 470).18

Com isto, chegamos a um momento importante para o
desenvolvimento do tema. De fato, a partir desta analise mais geral da

18 «[...] pelo que, porém, a realiza¢do ndo tem a atualidade no sentido de um ato como uma
vivéncia particular. Esta é a realizacdo no segundo sentido. A vontade, ter uma vontade
uma, ser nesta vontade, ndo ¢ o ato da vontade momentianeo, também cada ato é em si
ja o empenho ou a retomada de uma vontade que permanece, de um aspecto do Eu que
permanece” (Hua VI, p. 470). Sobre o tema da vontade e sua relagdo com a unificagio e
individualidade do Eu e preservacdo do Eu verdadeiro. Cf. também NOOR, 1991, p. 137ss.
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vontade como orienta¢do para uma meta ¢ da aspiragdo a unificagdo da vida,
pode colocar-se a pergunta sobre qual é a meta derradeira ou mais auténtica
da vida da pessoa, que pode revelar o sentido ou telos de toda a aspiragdo
da vida da consciéncia e da humanidade, e desencobrir a “teleologia
escondida” da humanidade. Husserl se pergunta explicitamente sobre uma
meta final que faz a unidade do Eu e da sua vida, num dos manuscritos
ainda ndo publicados em que analisa a continuidade e a unidade do ato
intencional através de varios periodos de interrupgao:

A unidade ultima de todos os atos num Eu como o seu realizador. Em
que modo atravessa a ,,vida“ de um Eu, em geral de um Eu humano
— uma inteng@o universal de nivel superior? Problemas novos: como
se caracteriza a unidade de uma vida do Eu — através de todos os
periodos despertos? E a unidade desta vida ordenada aquela de todos
os homens, através de todas as vidas individuais (Ms. B III 9, 25a).

No manuscrito citado, a pergunta de Husserl permanece sem
resposta, contudo, penso que seja possivel concluir algo sobre isto a partir
de outros escritos.

IT

Husserl desenvolveu em varias obras e, portanto, relacionada a
diferentes aspectos da fenomenologia, a diferenca entre a vida ingénua,
natural e a vida orientada para a clareza e evidéncia. Assim, na vida
cientifica, que corresponde a aspiragdo a verdade, o conhecimento
ultimamente fundado das coisas, a ciéncia radical das origens capaz
de fornecer justificacdo para todas as outras ciéncias, ¢ a filosofia. Ela
responde as mais altas necessidades tedricas do homem'". Husserl a chama
também de “omnisciéncia” [Allwissenheit], e certamente neste sentido ela
ndo € realizavel pelo filosofo singular, mas pela comunidade de filosofos,

19 Segundo Husserl, a filosofia ¢ uma tarefa, uma meta formulada — descoberta interiormente
e conscientemente posta — pelos filésofos e realizando-se através deles na historia. A partir
da sua fundagdo originaria entre os gregos ¢ em toda a sua historia, ela tem “uma forma
[Form] comum, que exposta poderia ser assim expressada: ‘Ciéncia do universo dos entes
enquanto ciéncia para todo o ‘racional’, para todo aquele que pensa na episteme pura, que
conduz a criag@o do conhecimento definitivo do mundo’” (Hua XXIX, p. 405).



Educagio e Filosofia. Uberlandia, v. 27, n. 53, p. 343-382, jan./jun. 2013. ISSN 0102-6801 357

num progresso infinito; ela é uma ideia no infinito, que motiva a pesquisa
pessoal do filésofo como a sua meta derradeira que orienta toda a sua vida,
como o telos. Husserl se exprime assim num complemento a obra Erste
Philosophie, intitulado “Meditacdo sobre a ideia de uma vida individual
e comunitaria na absoluta auto-responsabilidade”: “filosofia, unidade
absoluta de todo o saber, como o téAog, como a ideia final absoluta, a qual
aspirando todas as realizagdes sdo orientadas” (Hua, VIII, p. 196). O saber
radical, justificado, ¢ em Gltima instancia para Husserl questdo de liberdade
e responsabilidade do homem; por sua esséncia — por ser capaz de conhecer
e por ser livre — e em ultima instancia pela sua vocag¢ao interior, por causa
da teleologia, como veremos — 0 homem ¢ capaz de ser responsavel, nisto
estd a sua dignidade, como deixa compreender a seguinte expressdo: “A
mais alta dignidade da autenticidade, da capacidade da responsabilidade
que alcanga radicalidade” (Hua XVII, p. 283)*. Por ser capaz de
responsabilidade, o homem ¢ como que chamado a responsabilidade, a
se justificar radicalmente na sua vida no mundo e na comunidade. E esta
ideia da filosofia e da sua tarefa que enquanto telos, polo unitario, une
interiormente filosofos numa comunidade e orienta a historia da filosofia?..

Com isso, porém, tocamos um outro aspecto da pergunta sobre
a meta da vida humana, nomeadamente a sua relagdo com a vontade
enquanto decisdo e posicdo de metas. Ao falar, no escrito Philosophie
als strenge Wissenschaft, da filosofia como tendo desde o seu inicio a
pretensdo de ser uma ciéncia rigorosa que satisfaz a mais alta necessidade
teorica da humanidade, Husserl adiciona também que ela desde o inicio
pretendeu possibilitar uma vida ético-religiosa orientada pela pura razio

20 Guilhermo Hoyos Vasquez, na bela obra Intentionalitit als Verantwortlichkeit, mostra
a relacdo entre a aspirag@o a verdade que orienta originariamente ja a intencionalidade,
¢ a capacidade de responsabilidade do homem, ligando-a sobretudo com a teleologia da
historia. “O significado desta compreensdo da teleologia, sobre a qual Husserl indaga até
os niveis mais profundos da constitui¢do na sintese passiva, ¢ a apresentacdo da referéncia
originaria da verdade na capacidade originaria da subjetividade, que tanto na génese passiva
como na ativa se comprova na sua capacidade de responsabilidade universal e absoluta”
(VASQUEZ, 1976, p. 11).

2 “Otelos existe a partir do filosofo fundador originario —ele existe enquanto compreendido,
enquanto assumido apoditicamente pelos outros e sempre de novo outros — ele faz a unidade
interior, especial, da comunidade total [Allgemeinschaft] de todos os filosofos na unidade da
historia. Ele é identicamente o mesmo, a mesma idéia-tarefa em todos eles, o polo idéntico
ideal, para o qual estdo orientados e unidos num d143¢c1g absoluto” (Hua XXIX, p. 411).
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(Hua XXV, p. 3). O saber filosofico tedrico pode, pois, segundo Husserl,
orientar também a vida pratica do homem para a clareza ¢ assim para a
liberdade. Husserl, assim também no campo da vontade, distingue entre
a vida ingénua da vontade e uma vida certa de normas, conscienciosa.
Esta ndo significa apenas realizar atos com consciéncia da sua verdade,
da autenticidade ou veracidade da inten¢do; também na vida ingénua
podem ser realizados tais atos, uma vez que também a evidéncia pode
ter diferentes niveis. Para a vida regulada radicalmente pela razdo, nao ¢
suficiente a reflexdo sobre as proprias metas e caminhos para as realizar,
que o homem faz espontaneamente, talvez esporadicamente, motivado
pela vontade de ser bem sucedido — uma das caracteristicas do modo de
ser humano, segundo Husserl — frente a insucessos na realizacdo de metas
pretendidas, a fim de esclarecer o que foi obscuro numa determinada meta
e na acdo®. Isto é ainda um modo ingénuo de viver que ndo corresponde a
aspiracao humana fundamental; na assun¢ao nao radicalmente esclarecida
das metas, o homem permanece encoberto para si mesmo.

Antes, a vida da vontade conscienciosa significa viver ‘“na vontade
de pensar, valorizar e querer ajuizadamente, ¢ de acordo com isso ter
convicgdes originarias, aquisi¢des originarias a partir da razao verdadeira”
(Hua XXXVII, p. 248). A vontade ou a decisao da verdade e autenticidade,
a vontade de viver orientado pela razao ¢, portanto, fundamental.

22«0 Homem ¢é sempre ja sujeito de interesses praticos e tem, sobretudo quando funda
interesses novos (se coloca novas metas, que tornando-se habituais sfo a partir de
agora proprias a ele como seus interesses), atras de si sempre ja uma tradicdo infinita,
e a partir dela sempre ja um mundo circundante com um aspecto tradicional, mas pode
frequentemente, na realizagdo dos interesses que a cada vez se apresentam, abandonar-
se ao método habitual desta realizagdo. A atividade originariamente livre, mais ou menos
completa na formagao das intengdes [Vorhaben] e suas realizagdes, muda-se numa “cega”
passividade, nas situagdes semelhantes deve deixar-se levar a agir quase instintivamente.
Mas isto leva frequentemente a faléncia das intengdes, em geral o deixar-se andar assim
¢ novamente a “razdo” [Vernunft]. O falimento enquanto a possibilidade prevista motiva
a livre intervengdo previdente, nomeadamente uma reflexdo livre, uma orientacdo da
vontade [Willungsrichtung] habitual de trazer a evidéncia as intengdes, esclarecendo-as
e, obviamente, a sua referéncia a situagdo frequentemente apercebida somente vagamente,
que portanto deve ser esclarecida junto. Viver como Eu maduro, desperto no seu mundo-
circundante respectivo, ndo ¢ apenas viver de qualquer modo, mas querer viver com bom
éxito [gelingend]. Ao este querer-viver e poder-viver serve como elemento fundamental o
conhecimento” (Hua XXIX, p. 383-384).
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Na vida da vontade, tanto ativa quanto passiva, as intencionalidades
da esfera de valoragbes e de conhecimento se entrelagam?®, e a vontade
humana ¢ a vontade racional, orientada para as metas que reconhece como
devidas. Deste modo, apenas a vida cientifica ¢ aquela que se caracteriza
propriamente pela auséncia de conhecimentos ingénuos e a vontade
consequente de conhecimento normatizado.

Contudo, Husserl insere aqui um alargamento importante: o
conhecimento cientifico € apenas um dos aspectos ou interesses do cientista;
jé a propria valorizacao da verdade cientifica, embora possa ser evidente e
verdadeira, pode, contudo, ser ingénua, no sentido de ndo ser interrogada a
normatividade deste valorizar. O cientista ¢, além disso, homem, cuja vida
tem muitas dimensdes que t€ém pouco a ver com os interesses cientificos, e
em muitas esferas extracientificas ele pode viver ingenuamente. Pertence,
porém, a esséncia do homem a “caracteristica maravilhosa” de poder haver
uma autonormatiza¢do, uma orientacdo de toda a vida para a justica que
ultrapassa todos os interesses particulares e especiais, como por exemplo o
da profissdo. E, além disso, na vida a partir da razéo nao se trata apenas da
extensdo da aplicac¢do da razdo para a totalidade da vida, mas também da
intensidade. O cientista, por exemplo, ndo aspira apenas a verdade, mas a
uma teoria sist€émica universal e ao sistema melhor. O melhor ¢ o inimigo
do bom, diz Husserl, e ¢ o melhor aquilo que deve ser procurado pela
razdo, porque ele absorve em si todos os bens menores e as revela como
praticamente menos valorosos. Se consideramos agora o homem na sua
“profissdo universal”, entdo a profissao do homem “nao deve ser nenhuma
outra do que a de ser homem, o homem mais pleno, mais auténtico, o
mais verdadeiro” (Hua XXXVII, p. 251-252). Esta ¢, em ultima instancia,
a meta da vida humana: tornar-se o melhor homem possivel, alcancar na
propria pessoa, na propria individualidade, a maior perfeicdo possivel. O

2 “Toda a vida se realiza num sentido mais largo na aspiragdo e € neste aspecto pratica,
ela se realiza como a vida de impulsos passivamente ou como a vida propria da vontade
ativamente nos atos do Eu, pelo que porém, de ambos os lados e nas misturas constantes as
intencionalidades da esfera do valorar e de conhecimento sdo fundantes” (Hua XXXVII, p.
248).

24 “Cada um de nos diz: Eu — eu quero viver a minha vida inteira, a partir de agora, em
todos os seus atos e com todo o seu conteudo de vivéncia, de tal modo, que ela seja a minha
melhor possivel vida; o meu melhor possivel, isto significa o melhor possivel que eu posso.
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homem pode reconhecer em si mesmo uma distingéo entre dois modos de
ser ¢ de viver humano: o seu viver natural, o que ele atualmente é, e o0 que
procura no seu agir e no seu desenvolver-se, a ideia do seu Eu verdadeiro,
daquilo que deveria ser, mas ainda ndo ¢. A ideia do homem verdadeiro e
auténtico, porém, ndo é para Husserl, sobretudo nos seus textos tardios,
uma ideia geral, ela ¢ em cada pessoa individual e implica que o homem
pode desenvolver-se apenas de tal modo, “que ele na ac¢do por iniciativa
propria [selbsttétiger] enquanto Eu livre procura para si a sua ideia, até a
descobrir e apreender, e que a partir de entdo transforma a si mesmo no
sentido deste seu Eu verdadeiro, quer formar novamente a si mesmo de
acordo com ele” (Hua XXXVII, p. 240). A isto corresponde a vontade,
segundo Husserl, de regular claramente a propria vida individual, na sua
infinitude, de acordo com esta vida como o dever absoluto?.

Ora, em que consiste esta perfei¢do e autenticidade e como pode o
Eu chegar a sua compreensao?

A reflexdo sobre o ser da pessoa, que alcanga a profundidade a
partir da qual as convicg¢des e decisdes mais proprias e auténticas podem
ser realizadas, a partir da qual as metas auténticas podem ser desencobertas
e postas conscientemente, ¢ feita, segundo Husserl, somente pela filosofia,
precisamente pela autorreflexdo fenomenolégica do filosofo. Apenas pela
mudanga radical da atitude ingénua para a realizagdo da epoché de todos
os interesses ¢ metas espontaneamente postas e seguidas, ¢ descoberta
a subjetividade operante em todos os atos, o sujeito da vontade, e com
isso o ser do Eu pessoal, auténtico.? O filosofo pode refletir, assim,
radicalmente apenas sobre o seu proprio ser ¢ a partir de si mesmo alcangar

Esta ¢ para mim a vida devida e absolutamente devida. O dever ¢ o correlato do querer, ¢
isto de um querer racional, o que ¢ devido ¢ a verdade da vontade” (Hua XXXVII, p. 252).

25 A partir desta ideia absolutamente pessoal e individual do Eu que eu devo tornar-me, ha
contudo um caminho para a comunidade e universalidade, como veremos adiante.

26 “Porém, a nossa inteira auténtica, propria vida do Eu, na qual estas metas estdo

fundadas e conservadas na validade duradoura através de multiplas mudangas [...] — esta
vida permanece completamente escondida para aquele que ¢ ingenuamente dedicado aos
seus interesses. Permanece assim para nos, até que aprendamos a realizar mudanga total
da atitude, a total virada tematica para a subjetividade operante enquanto tal. Apenas nela
vemos aquilo que antes, na ingenuidade cotidiana da vida, nunca foi visto, o que faz o nosso
ser-Eu pessoal auténtico, proprio, enquanto o ser da vida que funda o ser duradouro em atos
pessoais e que intenciona pessoalmente” (Hua XXIX, p. 370-371).
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a universalidade, e isto € a0 mesmo tempo, para Husserl, uma exigéncia
ética de responsabilidade em todas as dimensoes da vida. Num belo trecho
de um complemento a Erste Philosophie, Husserl exprime isto:

Se agora nos recordamos do que no inicio foi dito sobre a
universalidade, com a qual a filosofia abragca todos os tipos de
operagdes da subjetividade, entdo € claro que esta idéia da auto-
responsabilidade absoluta — uma responsabilidade pela verdade plena
e absoluta — a qual um sujeito filosofante ¢ submetido, deve ter um
significado mais profundo. Se consideramos que todo o fazer, querer
e sentir humano pode tornar-se objeto de ciéncias, nas quais se torna
tema tedrico, e se consideramos adiante que este conhecimento tedrico
pode imediatamente experimentar uma mudanga normativa, segundo
a qual se torna regra para uma praxis etc., entdo compreendemos
que a filosofia — enquanto ciéncia universal, chamada a ser a fonte
origindria, da qual todas as ciéncias tiram a sua justifica¢do ultima —
compreendemos que uma tal filosofia ndo pode ser nenhum passatempo
da humanidade, que uma vida filosdfica deve ser compreendida como
uma vida totalmente a partir da auto-responsabilidade: o sujeito
individual pessoal, enquanto sujeito da vida pessoal, quer em toda a
sua vida, em toda a sua praxis decidir-se livremente verdadeiramente,
isto € de tal modo, que em cada tempo pode responder pela razdo da
sua decisdo diante de si mesmo (Hua VIII, p. 197).

Husserl explica o felos, ou a meta auténtica que orienta
primeiramente a vida subjetiva, como a aspiragdo ao ser verdadeiro e
auténtico, como ideia de uma perfeicdo absoluta infinita, da existéncia
propria verdadeira e auténtica?’. Esta ideia, como ja foi dito, é a ideia do
proprio Eu pessoal e individual, da sua verdade e autenticidade, que cada
pessoa pode descobrir apenas em profundidade de si mesma como o ideal
para o qual aspira mais intimamente, como brotando do nticleo mais intimo

27 “Ideia de uma existéncia [Dasein], a mais perfeita no progresso infinito, que supera

as contradigdes necessarias da existéncia [Dasein] e através disto eleva-se no acordo
consigo mesmo ao ser verdadeiro, uma existéncia [Dasein] que se renova para a verdade
(“renovag@o”, homem novo 1. Na vontade desperta da autenticidade, 2. Na vontade de
querer viver segundo a idéia do progresso, de querer ser como homem novo na eterna
renovagao, repetindo-se sempre de novo)” (Hua XV, p. 379).
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da pessoa, isto é, do seu Eu mais verdadeiro que é neste sentido o mais
pessoal. A subjetividade transcendental, que pela reflexdo pode descobrir
em si mesma esta aspiragdo como o seu telos, pode também decidir-se
livremente e conscientemente para a vida que realiza esta ideia. A decisdo
para este valor, isto é, para a realizacdo da ideia do meu Eu mais pessoal,
¢ aquele projeto ético individual que € o fundamento mais profundo da
individualidade e identidade pessoal do Eu (MELLE, 1991, p. 131), e ao
mesmo tempo o caminho para a realizacdo da sua unidade mais profunda.
Esta é uma unidade teleologica, diz Husserl (Hua XXXV, p. 430, nota 1), o
Eu a descobre como a sua vocagdo mais profunda e auténtica, aquela a que
¢ chamado pessoalmente e irredutivelmente.

O caminho para a sua descoberta ¢ realizagdo ¢ ainda a critica
radical, apoditica, que deve ser uma autocritica, ou seja, a critica radical
do Eu pessoal®. Nela, em ultima instancia, se unifica a vida do Eu num
sentido novo: unificam-se as dimensdes teodrica e pratica da razdo, da
verdade, da vida®. Ela ¢ ao mesmo tempo orientagdo da vontade para a
verdade definitiva e, com isso, a decisdo para a formagao de si mesmo de
acordo com esta verdade, o que apenas torna possivel aquela ideia de mim

28 “A critica apoditica é o meio da produgdo da verdade enquanto definitividade. A verdade
apoditica ¢ apenas uma outra palavra para a definitividade. Isto ndo diz outro que: a critica
¢ 0 meio de formar a mim mesmo de Unica forma possivel, na qual posso permanecer fiel
a mim mesmo, na qual ndo posso colocar-me e chegar numa situagdo de tornar-me infiel
a mim mesmo, o que ¢ claramente um ideal. [...] O Eu conscientemente orientado para a
verdade universal e correlativamente orientado para si mesmo, para a auto-formagéo do Eu
que pode permanecer sempre fiel a si mesmo, pode sempre ser de acordo consigo mesmo.
A verdade universal, porém, ndo ¢ um feixe de verdades sem conexdo, teoricas e praticas.
Assim teriamos com maior razdo um Eu multicolorido sem unidade. Chegamos, portanto,
a uma unidade teleoldgica, como o € uma ciéncia universal e uma praxis universal que
esta sob uma meta superior. [...] Apenas a orientacdo da vontade da minha vida a verdade
e autenticidade universal me garante uma vida que posso viver como unanimemente
satisfatoria, e torna possivel para mim ser ou tornar-me um Eu que é uno consigo mesmo,
permanece fiel a si mesmo, pode ser idéntico consigo mesmo enquanto pessoa, unidade de
uma personalidade nunca rompida” (Hua XXXV, p. 430-431, nota 1).

2 Noor fala da ideia da concordancia de validade nos campos tedrico, axioldgico e pratico,
como a propria manifestagdo da razdo, que torna possivel a afirmagdo da pessoa, da
comunidade; a vontade desta concordancia é a vontade da razdo, a ela esté ligada a ideia da
autonomia da pessoa, no pensamento de Husserl. Cf. NOOR, 1991, p. 138-139.
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mesmo a qual posso permanecer fiel definitivamente. Esta autorreflexao,
autocritica e decisdo universais mais altas sdo éticas; sdo uma autoformacao
que opera a partir das fontes da verdade e autenticidade e forma uma vida
nova e verdadeira (Hua VIII, p. 155). Husserl chama esta autoconsideragio
de “emoym €tica universal” (Hua VIII, p. 319), e ela tem uma universalidade
totalmente diferente da epoché fenomenologica:

Ela diz respeito a todas e cada uma das validades, que estavam em
jogo nos atos pessoais da minha vida até agora. [...] Ela diz respeito
originariamente a todos os atos que se referem ao dever absoluto e ao que
neste respeito € relevante no campo pratico universal (Hua VIIL, p. 319).

Com este novo tipo da epoché, o fenomenologo ganha uma nova
visdo sobre toda a sua vida, que ndo é apenas teorica, mas pratica, €tica.
Trata-se, portanto, na epoché ou decisdo ética, de reflexdo e decisdo sob
o ponto de vista de valores absolutos e do dever absoluto, trata-se de
confrontar-se com o valor absoluto que ¢ absolutamente pessoal, como
vimos, de confrontar-se com a infinitude da sua exigéncia, e de decidir a
vida a partir dela. Husserl distingue, pois, entre os valores relativos e os
absolutos. Sobre isto muito poderia ser dito, mas para os fins deste trabalho
posso apenas esclarecer que o valor ou dever absoluto ¢ para Husserl
aquele ao qual a subjetividade, na reflexdo universal a partir de si mesma,
ndo pode renunciar sem renunciar com isto a si mesma; sdo aqueles valores
que neste sentido absolutamente devem ser metas da vontade, pessoais e ao
mesmo tempo compreendidas como metas validas para todos. O seu ser €
ideal que surge necessariamente a partir da vontade, como uma exigéncia
da vontade que o Eu descobre em si mesmo como a sua obrigacdo pessoal®.
Num outro manuscrito Husserl esclarece, como ja foi mencionado, que

30 “Também ideais sdo seres, porém a partir do fato de eu decidir por eles, como os meus
ideais, que nao sdo um belo que eu gozo, mas um belo que eu na infinitude da sua idéia devo
querer, ou: eles sdo através do fato de eu os experimentar como os que correspondem a mim,
que me sdo exigidos como um dever absoluto. Aqui surge um ser ideal a partir da vontade,
ndo a partir de uma arbitrariedade, mas de um Eu pessoal como uma exigéncia absoluta
da vontade, sem a qual ele ndo pode ser, a qual ele ndo pode renunciar sem renunciar a si
mesmo” (Ms. EIII 1, 3b-4a).
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os valores, e assim também o valor € o dever absoluto, sdo em ultima
instancia referidos a pessoas®'.

No interior da sua ética de valores, mas também, sobretudo, ao
pensar em teleologia, Husserl distingue entre valores hedonisticos ou
sensiveis, cuja origem € prazer ou o apetecer, as emogdes sensiveis — estes
valores ¢ bens sdo impessoais — e os valores superiores, espirituais, que
sdo valores de pessoa e referidos sempre a pessoas; a origem destes € amor
no sentido preciso da palavra, e eles implicam uma renuncia do prazer, ou
a entrega®. Ha, no fundo, um tnico dever absoluto que abarca ou realiza
todos, € este é amor. Diz Husserl:

Todo o agir, todo o mirar ¢ referido aos valores e, no fim, na medida
em que ¢ um agir absoluto, aos valores absolutos, isto sdo valores de
pessoas e para pessoas. Finalmente tem tudo de fato valor apenas em
relacdo as pessoas e valor absoluto em relacdo ao seu dever absoluto.
Toda a verdade de valor ¢ referida a pessoas, que se realizam no amor
por elas, se elevam a ‘perfeicdo’. A vida no dever absoluto ¢ uma vida
no amor puro que se dilata e cumpre, e viver assim ¢ uma vida beata, ndo
uma vida no gozo, mas vida no espirito e na verdade (Ms. AV 21, 14b).

Apenas a decisdo por esta meta mais alta, que é o amor — e a sua
praxis correspondente — pode realizar no Eu, na vida subjetiva, a unificagdo
a qual ela tende em todas as esferas do ser. Apenas a vida a partir de amor
¢ a vida que realiza a subjetividade humana enquanto pessoa; viver a partir
de amor ¢ viver autenticamente, a partir do seu nucleo pessoal e Unico.
Por isso, o dever absoluto coincide com o amor. O que ¢ exigido de mim
por causa do amor pessoal — exigéncia que encontro profundamente em

31 Para Husserl, também o tema auténtico da ciéncia universal é em ultima instincia o

homem, a humanidade, referida ao seu mundo ambiente. Cf. Ms. AV 21, 72a.

32 “Valores hedonisticos tém a sua origem no prazer, em ultima instdncia em emogdes

sensiveis, e eles se realizam cada vez no prazer. Todo o aspirar de os produzir € o aspirar de
eventualmente preparar ou possibilitar praticamente um tipo de prazer. Os valores da pessoa
[...], como todos os valores especificamente “espirituais”, brotam de fontes totalmente
diferentes, das fontes de amor no sentido preciso. Nisto, o prazer do amor [Liebesgenuss]
[...] € uma contradi¢do. O amor — amando apaixonar-se pelo outro, viver no outro, unir-se
com o outro, absolutamente ndo é hedonistico, embora funde alegria, alegria “elevada”
(Hua XV, p. 406).
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mim mesmo, cuja realizagdo coincide com o meu Eu pessoal verdadeiro
— ndo pode ser arbitrariamente submetido a escolha, é incomensuravel e
incomparavel com outros valores. Por isso, o amor ¢ também dever mais
intimo e pessoal, chamado e vocacdo pessoal e neste sentido dever absoluto.

O Eu auténtico ama, amando esta dedicado a sua meta auténtica e
a sua preocupacdo [Sorge] ¢ uma preocupacdo de amor. A vida
auténtica ¢ vida totalmente no amor, que por isso equivalentemente se
chama vida no dever absoluto; o que quero, denomino também com
as palavras “o que devo”. Sigo uma exigéncia. Aqui sigo aquilo que
totalmente pessoalmente me intima, e isto ndo ¢ nada outro do que
aquilo que eu amo no sentido mais profundo, o que no sentido mais
profundo propriamente quero. A partir de mim mesmo e puramente
a partir de mim mesmo ndo posso querer outro do que aquilo que eu
absolutamente pessoalmente amo; amor € o voltar-se do Eu aquilo que
o atrai absolutamente individualmente, enquanto este Eu, e isto, se o
tiver conseguido, seria para ele realizacdo (Ms. AV 21, 90a).

A subjetividade decidida para o amor, para a perfei¢do maior €,
como ja mencionado, decidida para um fim infinito, no sentido de um fim
ndo realizavel completamente uma vez para sempre. Esta € a decisdo para
a eternidade, nas palavras de Husserl. Esta ¢ a vontade no sentido proprio*.
O homem vive na infinitude, diz Husserl ainda, porque nada de finito o
pode realizar definitivamente e plenamente; a infinitude € por isso o seu

3 Em relagdo a outros valores objetivos Husserl diz que ha uma hierarquia entre eles,

no sentido de que os valores superiores realizam em si os inferiores e estes podem por
isso ser substituidos. Quanto aos valores absolutos, ndo ha comparag@o entre eles e nio
podem ser substituidos entre si; a ndo possibilidade de realiza¢do do valor absoluto pode
ser apenas um sacrificio deste, rentincia, justificavel unicamente em fung¢do de um outro
valor absoluto. Assim, por exemplo, para mae o filho ¢ valor absoluto que nio pode ser
substituido por nenhum outro. “O bem ao qual se renuncia, que se sacrifica, permanece um
valor de amor, um valor para mim, ¢ enquanto individualidade pessoal estou em conflito
comigo mesmo numa escolha deste tipo; ao sacrificar um bem, sacrifico a mim mesmo; ¢ a
dor do sacrificio ¢ insuperavel. Cada superior bem de amor para mim € superior por causa
do sacrificio” (Ms. AV 21 81a).

34 «Avontadeno Euverdadeiroenumacomunidade verdadeira, numahumanidade verdadeira,
¢ vontade no sentido “proprio”, decisdo [Entschlossenheit] para o fim absoluto enquanto
reconhecido realizado na sua forma logicizada [logifizierten]. O fim na sua reconhecida
eternidade, infinitude. A decisdo, a vontade da infinitude, da eternidade” (Hua XV, p. 379).
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horizonte de vida constante, e ela implica um progredir constante, um
elevar-se “in infinitum” de um ao outro valor e sua realizacao (Hua XV, p.
405). Mas a eternidade estd implicada nas decisdes ¢ atos pessoais ainda de
um modo diferente, segundo Husserl: enquanto a unificagdo da vida do Eu
implica também a preservacdo do Eu no seu ser verdadeiro, fidelidade as
decisdes tomadas, isto exige do Eu — para que esta fidelidade seja possivel,
para que ela seja em funcdo do seu ser auténtico — que o Eu faca decisdes
que possam ser mantidas para sempre, ou seja, decisoes auténticas, para
eternidade, ou em vista da eternidade?.

Contudo, o homem na sua facticidade — que pertence, contudo, a
sua esséncia —, na sua falta da liberdade ética, também reconhece que a
infinitude da exigéncia ética implica sempre a imperfeicao atual. Por isso,
Husserl afirma: “Eu posso apenas tornar-me bom e nio ser-bom, € eu posso
tornar-me bom apenas no querer-tornar-me-bom” (Ms. E III 1, 3b). As
contradi¢des e divisdes pessoais, o decair do caminho em dire¢do a meta,
sdo parte da vida pessoal. Contudo, “a vontade do acordo” (Hua XXXIV,
p. 366), da unidade, portanto da preserva¢ao do Eu pessoal, ¢ a aspiracao
que rege toda a vida intencional. Por ela se constitui a identidade pessoal
(BEJARANO, 2005, p. 315ss). A sua realizacdo radical implica uma
renovagdo, uma autocritica ética do ponto de vista da exigéncia absoluta,
como vimos. A autorreflexdo radical, em niveis sempre mais altos, ¢ uma
condigdo para isto.

Ora, isto deve ser ainda completado. A subjetividade transcendental,
na sua autoconstitui¢ao, implica necessariamente o mundo, € com ele outros
homens, a intersubjetividade®. Isto pode ser claramente compreendido ja

3 Neste sentido, Husserl escreve em Erste Philosophie: “Um cientista sabe-se membro
de uma comunidade continua sem fim, o seu produto ndo ¢ propriedade meramente sua e
de alguns acidentalmente co-interessados. Trata-se de uma verdade que deve continuar a
valer na aprovacao e compreensdo de todos os cientistas futuros — para toda a eternidade.
A vocagdo da vida do cientista vale a produgdo de valores ‘eternos’, que devem resistir a
toda critica possivel de gera¢des futuras. Cada cientista futuro ¢ igualmente interessado
na autenticidade da verdade, que esta na sua sempre igual acessibilidade [Erzielbarkeit]
originaria e necessaria” (Hua VIII, p. 204).

3 “Subjetividade transcendental sendo na forma a ela necessaria da mundanidade

[Weltlichkeit], portanto na forma de uma humanidade que quer formar a si mesma e com
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a partir da consideragdo da intencionalidade do conhecimento, e vale tanto
mais se levamos em consideragdo a pressuposi¢do necessaria do mundo
da vida e da vida pratica nele¥’. O processo do devir, autoconstituigdo
da subjetividade € ao mesmo tempo a constituicdo do mundo e de uma
comunidade. Por isso, a decisdo ética significa a decisdo de agir no mundo
de um determinado modo ou, do ponto de vista transcendental, de constituir
um mundo tal no qual os valores mais dignos sejam realizados, vividos.

Nao pertence necessariamente a isto que o homem, ultimamente
consciente de um nivel mais alto, que aspira ao encontro da
humanidade ‘auténtica’ [...] para isto concebe a idéia de um mundo
teleologicamente verdadeiro, com homens auténticos (no sentido
ideal) como homens verdadeiros, e reconhece esta idéia como telos
infinito necessario do seu mundo de experiéncia que nele se constitui
[...], que portanto necessariamente deve ser e em relagdo ao qual todo
o mundo temporario — o mundo circundante universal de homens
cada vez presentes (ou sujeitos transcendentais) — seria aproximagao.
Mas o ideal teleoldgico ‘mundo’, isto é, transcendental, este ideal da
subjetividade concretamente constituinte é temporalizado; ele € uma
idéia, no entanto, de uma comunidade intersubjetiva ‘absolutamente
perfeita’ [...], porém encontrando-se totalmente no infinito. Todas as
aproximagoes possiveis no estadio da [ja] desperta consciéncia da
meta da humanidade auténtica (autoconsciéncia do telos ‘Eu enquanto
Eu auténtico’, e assim para a humanidade), sdo o progredir através da
liberdade (Ms. E 111 1, 3a).

A nogdo do ser verdadeiro ou auténtico se alarga, com isso, para
o ser da humanidade verdadeira e auténtica e para um mundo que seja de
acordo com este ideal, um mundo no qual os valores mais altos possam ser
vividos e realizados. Estes sdo a humanidade ¢ o mundo éticos®®. Também

isso formar o seu mundo em mundo verdadeiro, “sem contradi¢do” (Hua XV, p. 378).

37 “A existéncia [Dasein] humana singular, enquanto surgindo generativamente e

transcorrendo no nexo generativo, ndo conhece nenhuma vida isolada, operativa; cada
intengdo e fazer do homem singular tem no seu horizonte outros, co-sujeitos e suas intengdes
e fazeres reais e possiveis” (Hua XXIX, p. 382).

3 “Portanto, um novo mundo, um novo mundo verdadeiro e uma nova humanidade
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neste sentido, a meta encontra-se no infinito, implica um processo € um
progresso intersubjetivo infinito. Isto significa também um aprofundamento
da nog¢do da unificagdo que esta relacionada a meta auténtica da vontade —
em Ultima instancia, a unificacdo pessoal € uma aproximagao da unifica¢ao
mais exigente, a dos homens numa comunidade ética.’* A exigéncia da
unificagdo e do acordo nao € apenas uma questdo da vida pessoal, mas
estad intrinsecamente relacionada com a intersubjetividade e com o mundo
comum. De fato, ja a coeréncia do conhecimento objetivo, verdadeiro, do
mundo pressupde um acordo intersubjetivo, no sentido de concordancia das
percepgdes e dos juizos, a unanimidade [Einstimmigkeit]. O ser objetivo,
verdadeiro, do mundo ¢ o ser para todos. Por isso, Husserl diz que o acordo
pessoal € possivel apenas em comunidade, e isto ndo significa apenas uma
justaposi¢do de vontades individuais, mas a assun¢do, por parte de cada
um, do aspirar de outro, de todos, como a minha responsabilidade pessoal.
Eu posso chegar a unanimidade [Einstimmigkeit] apenas numa
comunidade com o outro [..], na qual cada um, pessoalmente
aspirando a unanimidade como um Eu, aspira a unanimidade comigo
e eu com ele. A comum-unanimidade ndo ¢ a soma de unanimidades
pessoais separadas, mas ¢ apenas possivel numa intengdo (vontade)
constante, na qual eu, aspirando a minha prépria unanimidade, assumo
pessoalmente [ichlich] a de todos os outros, a fago “meu proprio
problema” e vice versa (Hua XXXIV, p. 362-363).

Cada homem que reconhece a exigéncia de tal meta, reconhece-
se “funcionario” da humanidade inteira. Neste sentido, ¢ interessante a
afirmacdo de Husserl de que a responsabilidade pessoal diz respeito a toda
humanidade, ou seja: quem reflete sobre si mesmo reconhece que deve

responder por todos os outros na medida em que interage na vida com eles;

verdadeira devem devir [...]. A verdadeira humanidade seria uma humanidade puramente
ética ¢ o mundo verdadeiro seria um mundo ético verdadeiro. Ele o ¢, porém, quando
também cada vez é um mundo verdadeiro também sob aspecto logico e estético” (Hua
XXXVIIL, p. 318).

3 “Idéia da perfeicdo infinita, idéia do ser perfeito singular subjetivo no interior de uma
comunidade [Allgemeinschaft] intersubjetiva infinitamente perfeita” (Hua XV, p. 379).
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e isto significa, segundo as palavras de Husserl, ter que responder também
pela responsabilidade dos outros.

A auto-responsabilidade do unico, que se sabe membro e funcionario
da comunidade, [...] encerra consigo uma responsabilidade pela propria
comunidade. Minha auto-responsabilidade estende-se dentro de todos
os outros (e eventualmente em responsabilidades deles), com os quais
colaboro ou sobre 0s quais ajo ou quero agir, e vice versa. Cada um é
co-responsavel por cada sua decisdo e ato e pelos de todos os outros,
embora em medida varidvel: quanto eu de algum modo poderia agir,
ajo ou pude agir, sobre ele ou num plural social, sobre uma maioria ou
totalidade, tanto posso e devo responder. Por outro lado, nesta ligagéo
real ou possivel, pertence a minha auto-responsabilidade que eu devo
chamar também os outros a esta responsabilidade... (Hua VIII, p. 197-
198).

Isto € particularmente incisivo quando levamos em consideragao
que o acordo ou unanimidade ndo € apenas a do conhecimento objetivo,
mas da vida ética que, contudo, pressupde de algum modo o conhecimento
verdadeiro do mundo. Esta unificagdo certamente ¢ uma meta no infinito,
ela, porém, com o seu horizonte presente ¢ futuro infinito, motiva as
decisdes e o agir no presente®.

Que esta responsabilidade pelos outros e pela comunidade significa
0 amor — que o amor ao proximo, segundo Husserl, esta implicado no amor
por si mesmo e que por isso a procura de preservar o proprio ser significa
ao mesmo tempo a cura pelo outro, deixa compreender-se claramente a
partir das seguintes palavras de Husserl:

40" <A subjetividade transcendental pode ser apenas enquanto realizando suas possibilidades
— aquelas possibilidades, nas quais ela se constitui ativamente numa identidade, que é por
sua vez uma idéia, um poélo e um sistema-p6lo. Correlativamente, a constitui¢do de um
mundo idéntico humanizado enquanto idéia no progresso infinito. O homem, a humanidade,
apenas ¢ na vontade de ser, de ser verdadeiro enquanto pessoa auténtica. A fenomenologia
torna evidente que a humanidade tem uma esséncia absoluta, que ela pode descobrir sendo
puramente em si para si, e que € no seu proprio ser apenas como horizonte, isto é, enquanto
sendo nas suas possibilidades” (Ms. AV 22, 18a).
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Pois assim como para mim o outro estd presente [vorhanden], para o
Eu esta presente o Tu, assim também a meta individual de procurar a
si mesmo e de, chegando a clareza sobre si mesmo, realiza-lo em si,
contém de certa maneira necessariamente a meta de procurar o outro e
de ajudar praticamente ao outro a chegar ao seu si mesmo verdadeiro;
isto, porém, apenas através dele mesmo e através do seu procurar-a-si-
mesmo e formar-a-si-mesmo. Com outras palavras, na meta do amor
proprio verdadeiro enquanto procura amorosa e criagdo despertada
de si mesmo verdadeiro, esta inclusa a meta do amor verdadeiro ao
proximo, que serve ajudando ao proximo no seu procurar-a-si-proprio
e formar-novamente-a-si-proprio (Hua XXXVII, p. 240-241).

111

O ser da subjetividade ¢ um processo de constituicdo — ou também
de renovacdo, como Husserl diz — de si mesmo — “A auto-constitui¢ao
da subjetividade transcendental enquanto ser orientado no Infinito para
‘Plenitude’, para a verdadeira auto-conservagdo” (Hua XV, p. 378)*. Este
processo € essencialmente voluntario, e com isto se torna compreensivel
o significado do alargamento da no¢ao da vontade como caracterizando
a totalidade da vida da consciéncia. A vontade pode de algum modo ser
compreendida como implicada nas aspiragdes passivas da intencionalidade,
e em todos os atos do conhecimento e da constituicdo do mundo; no seu

41 Na Krisis, Husserl se exprime de modo semelhante sobre o ser como um devir em

direcdo a formagdo da pessoa ética, na sua correlagdo com a comunidade: “Razdo ¢
o especifico do homem, enquanto ser [Wesen] que vive em atividades e habitualidades
pessoais. Esta vida, enquanto pessoal, ¢ um constante devir numa constante intencionalidade
do desenvolvimento. O que nesta vida devém ¢ a propria pessoa. O seu ser ¢ sempre
devir [Werden], e isto na correlagdo de ser singular-pessoal ¢ comunidade-pessoal
[gemeinschaftspersonalen] vale para ambos, para o homem e para a humanidade unitaria.
A vida pessoal humana percorre em niveis de auto-reflexdo e auto-responsabilidade,
a partir dos atos desta forma singulares, ocasionais, até o nivel da auto-reflexdao e auto-
responsabilidade universais, e até a compreensao consciente da ideia da autonomia, da ideia
de uma decisdo da vontade de formar a propria vida pessoal total na unidade sintética de
uma vida na auto-responsabilidade universal; correlativamente, de formar a si mesmo num
Eu verdadeiro, livre, autdnomo, que procura realizar a razio que lhe ¢é inata, a aspiracio
de permanecer fiel a si mesmo, de poder permanecer idéntico consigo mesmo enquanto Eu
da razdo; isto, porém, na correlagdo insepardvel para pessoas singulares e comunidades,
em fun¢do da sua ligacdo imediata ¢ mediata em todos os interesses — ligados em acordo
e contradi¢do — e na necessidade de fazer chegar a realizagdo sempre mais perfeita a razao
individual apenas enquanto comunitario-pessoal, e vice versa” (Hua VI, p. 272-273).
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nivel mais alto, porém, a vontade ¢ a decisdo livre para a meta mais alta
da vida, para o valor mais alto que determina a totalidade da vida pessoal,
e que ¢ a formacao de si mesmo como pessoa, enquanto coerente consigo
mesmo e em comunhdo com a comunidade.

Podemos agora concluir algo a respeito da teleologia, retomando as
afirmagdes de Husserl de que a teleologia é primeiramente a teleologia do
ser da subjetividade transcendental. O ser da subjetividade, precisamente
quando esta ¢ orientada conscientemente para a ideia da sua realizacdo no
infinito, para o seu telos, quando este se torna a sua meta pessoal, € o “ser
no sentido da vontade” (Hua XV, p. 381)*, ¢ a teleologia é a sua forma
ontoldgica, diz Husserl:

Esta tendéncia de desenvolvimento [Entwicklungszug] e processo de
desenvolvimento ¢ ordenado enquanto fung¢do na tendéncia universal
daunidade [Einheitszug] e tendéncia do desenvolvimento dateleologia,
que constitui o ser universal da subjetividade transcendental enquanto
forma ontologica (Hua XV, p. 378).

Isto, contudo, exige ulteriores esclarecimentos. Ser ¢ um processo
teleoldgico da subjetividade que tem no seu horizonte toda a humanidade
e ¢, portanto, de algum modo, relacionado ao ser da intersubjetividade
transcendental. A intersubjetividade estd sempre no horizonte da
subjetividade transcendental; j& o eidos do Eu implica em si eideticamente
a humanidade e as suas implicagdes mutuas. Ora, ser €, como lemos, ser
no sentido da vontade. Talvez aqui o alargamento da nogao da vontade para
todas as dimensdes da consciéncia alcance o seu sentido mais profundo.
Ser ¢é o ser orientado, da vontade, para a sua meta, para o seu telos, é o
tender da vontade para a sua meta. A vontade, sobre a qual o telos “age”
como motivo, como aspiragdo, como a sua tendéncia e seu fim, tem um
horizonte latente que, pela descoberta na reflexdo e pela decisdo pessoal,
pode tornar-se vontade patente, ou desperta, a decisdo no sentido proprio

42 “Ser tem aqui o sentido da existéncia [Dasein] transcendental, da existéncia [Dasein]
de uma subjetividade (da personalidade individual concreta na sua vida), que sendo, vive
na vontade de ser em autenticidade, no acordo sem contradi¢des. Isto ¢ ser no sentido da
vontade [Sein im Sinn des Willens]” (Hua XV, p. 381).
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pelo ser verdadeiro. Isto significa que o telos é desencoberto e assumido,
tornado patente, ele retine em si e unifica todos os outros objetivos.

Este processo teleoldgico, o processo de ser da intersubjetividade
transcendental, traz em si uma universal — primeiramente nos sujeitos
singulares escura — “vontade de viver”, ou melhor, vontade do ser
verdadeiro (talvez possamos dizer, a vontade respectiva na sua forma
patente, tem um “horizonte de vontade” latente). No desenvolvimento,
ela se torna patente primeiramente no sujeito singular, ou a partir do
horizonte aberto-vazio, ndo-formado, torna-se um formado, o homem
despertado no seu transcendental, nele desperta o horizonte da
auténtica humanidade. Nele se encontra esta idéia enquanto formada
pré-ontologicamente, como aquela, que no desenvolvimento ulterior
através da reflexdo na figura da ontologia conserva a forma cientifica
e enquanto idéia ontoldgica pode tornar-se dominante para a vontade,
que tem deste modo a sua meta explicita, respectivamente a explicita
forma da meta, a forma do objetivo da totalidade de todos os objetivos
individuais e supra-individuais (intersubjetivos, omni-humanos) (Hua
XV, p. 378-379).

Este horizonte latente pode ser compreendido, por um lado,
como a implicagdo intencional da intersubjetividade transcendental — da
humanidade auténtica, portanto da ideia da humanidade infinitamente
perfeita da qual fago parte no infinito e a qual estou chamado a participar
como o seu realizador — na subjetividade transcendental; ou, a implicagdo
do fim, do ideal da humanidade perfeita. Esta implicagdo ¢ primeiramente
latente, obscura — uma obscura vontade de viver, nas palavras de Husserl,
mas ela assume, na vida plenamente desperta, a forma explicita, pessoal,
do meu objetivo que retne todos os objetivos; € uma vontade metafisica,
vontade com uma fungao transcendental de ser a motriz, a mola propulsora
da vida intencional — “vontade universal transcendental”*. A vontade
transcendental universal desperta é, nas palavras de Husserl, “o despertar
da Omnisubjetividade” na subjetividade, como um alargamento universal
da vontade. Ela é o tornar-se desperto da teleologia, como a forma do ser

% O sentido da verdade [Wahrheitssinn] que vive nela, é nela vontade universal

transcendental escondida, (a vontade “metafisica” de ser) e nela se torna vontade desperta
nos graus de vigilia, no alargamento singular e extensivo-intensivo (Hua XV, p. 379).
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da subjetividade (Hua XV, p. 380) ou, como podemos também dizer, a
forma do seu devir.* Para Husserl, como ja vimos, ha um entrelagamento
teleologico entre o individuo e a comunidade; a comunidade pois, ndo ¢
apenas uma soma de individuos, mas uma unidade de nivel superior, que
tem o seu proprio ser e a sua propria ideia teleologica. O telos individual
ndo apenas ndo pode ser em contradicdo com a vida e a meta mais alta
da comunidade, mas as vontades pessoais sdo chamadas a unir-se na
comunidade de vontade, o telos individual realiza o felos da comunidade e
vice versa, a teleologia universal torna-se um momento do felos individual,
quando ela se torna consciente, esclarecida e assumida pelos individuos
(MELLE, 1991, p. 133). A realidade do ser da intersubjetividade
transcendental, o seu ser real na subjetividade individual, é possivel apenas
na forma da vontade de ser, na forma do poder ser voluntario (Hua XV, p.
381). Este é, portanto, o ser no sentido da vontade. Com isso, a humanidade
no seu ser histdrico, no seu processo de desenvolvimento historico, que ¢
um desenvolvimento teleoldgico, pode ser pensada®.

4 Esclarecer este conceito, a meu ver dificil, de Allsubjektivitiit, ultrapassa o objetivo
deste trabalho. Husserl o menciona num texto complementar da Krisis, chamando-o
também de omni-comunidade [Allgemeinschaft], Nos-Todo [Wir-All]; o conceito esta
relacionado a questdo da constituigdo do mundo, num processo ndo somente subjetivo,
mas intersubjetivo. A Omni-subjetividade, a totalidade das subjetividades transcendentais,
tem como correlato o mundo; a sua forma ¢ a temporalidade intersubjetiva. De fato, a
questdo de uma unidade mais alta, superior a subjetividade transcendental, surge a partir
da questdo da constitui¢do do tempo objetivo que ndo pode ser constituido unicamente
numa subjetividade transcendental singular, pois implica todos os fluxos subjetivos de
vivéncia. “Observada totalmente, a Omni-subjetividade transcendental ¢ totalidade sendo
absolutamente, um absoluto que ¢ na sua forma de esséncia um ‘ens a se’, pelo que este
‘ens’ ¢ a totalidade de entia singulares transcendentais, nomeadamente de entia, que a seu
modo t€ém novamente a forma ‘ens a se’. Este ser-‘a-se’ significa, que ela ¢ a0 mesmo tempo
constituinte e constituida, como constituindo-se a si mesma. Deste modo também o tempo é
forma desta totalidade, que da posigdo a cada sujeito singular, sem a qual ele ¢ impensavel
(ja que ¢ pensavel unicamente na Totalidade), pertence-lhe necessariamente como a auto-
constituicdo” (Hua XXIX, p. 80-81). Penso que ndo se deve confundir este conceito com o
Allbewusstsein e do Monadenall, que sera por Husserl relacionado a Deus.

4 Cf.LO, 2002, p. 196. Bejarano (2005) identifica o horizonte latente da vontade e do telos.
Assim como a vontade, segundo este autor, uma vez compreendida na sua universalidade,
age em niveis diferentes da vida da consciéncia — na passividade, na constitui¢do do mundo
pelo conhecimento, na decisdo pessoal a respeito da propria existéncia, - assim também
a teleologia. Penso que esta identificagdo sem mais néo se sustenta. Telos ndo ¢ o proprio
horizonte, mas o que a partir do horizonte da vontade a motiva, impulsiona, da for¢a, orienta.
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Ora, um passo ulterior e, a meu ver, decisivo para a compreensao
da teleologia, ¢ feito por Husserl ao se perguntar pela origem deste telos
que ¢é descoberto no horizonte do ser da subjetividade. A subjetividade
pode, pois, conscientemente e livremente pOr as metas para a propria agao
¢ para a totalidade da vida, mas ndo pode por arbitrariamente o telos, a
aspiracao origindria que descobre em si, a tendéncia a unificacdo da sua
vida pessoal com a de todos os homens, tendéncia ao Infinito e ao absoluto
como o desenvolvimento e a renovagao em dire¢ao a perfeigdo ética de
amor e a responsabilidade para a realizagdo desta aspiragdo*. A exigéncia
do esclarecimento ultimo da origem da teleologia coloca Husserl, assim,
perante a pergunta sobre Deus. As suas afirmagdes a respeito disso ndo
estdo ausentes de problemas, que ndo podem ser abordados aqui*’, mas
¢ necessario apenas apontar para a orientacdo que assumem as suas
investigacdes a respeito desta questdo. Ele diz explicitamente que a
vontade universal absoluta que vive em todos os sujeitos transcendentais é
a vontade divina (Hua XV, p. 381) ¢ em varios contextos afirma que Deus

governa o mundo (Hua VIII, p. 258). Deus deve ser pensado como

a fonte de todo o ser e o principio de todos os desenvolvimentos no
mundo, principio da constituicdo de um mundo de acordo com as
leis, orientado para os valores, realizando os valores. Através do meu
coragdo, através da pulsacdo da minha vida vai a vida divina, o amor
de Deus e 0o amor do mundo (A 'V 21, 47a). O amor divino, que vive
em todos aqueles que amam no sentido puro, que amam a si mesmos
e o proximo (Ms. AV 21, 19a).

Estas conclusdes, contudo, ndo podem ser tomadas, a meu ver,
como resolvendo para o autor de modo facil a questdo do sentido. Nos
escritos do ultimo periodo da vida de Husserl, nomeadamente depois da

46 Isto ¢ particularmente evidente na argumentagdo de Husserl, que ndo pdde ser abordada
aqui, sobre a presenga da teleologia na dimensdo passiva da vida da subjetividade, na
temporalizagdo do fluxo originario, nos instintos, no Factum da subjetividade com todo
o seu material hylético, pressuposto na vida ativa do Eu livre e consciente, como o seu
pré-ser... A teleologia ¢ num sentido anterior ao Eu, embora ela pressuponha o seu Factum.
“Com este estado de coisas, diz Husserl, pode se dizer que esta teleologia, com a sua
facticidade origindria, tenha o seu fundamento em Deus?” (Hua XV, p. 385).

47 Estes problemas dizem respeito, a meu ver, principalmente a questdo da transcendéncia

ou imanéncia de Deus no ser da subjetividade ou intersubjetividade, e isto talvez seja
devido ao perigo nunca definitivamente resolvido do idealismo no pensamento de Husserl.
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primeira guerra mundial e, sobretudo, nos anos 1930 — periodo historico
que foi dificil para a Europa, para a Alemanha e pessoalmente para Husserl
que certamente ndo pode ndo sentir-se apelado pela situagdo do seu povo
— encontramos reflexdes que revelam uma dolorosa confrontagdo com a
questdo do mal, do sofrimento e da morte, da desnatura¢do do povo, do
acaso e aparente irracionalidade do destino. Através disso, a questao do
sentido, e com isso da teleologia e da vontade, assumem aspectos novos.
Para que a vida humana no mundo, que aparece ser irracional por causa
do sofrimento e do mal, seja possivel, é necessdrio que tudo tenha um
sentido, que tudo seja em Ultima instancia orientado para o sentido, isto &,
para um bem definitivo; é necessario que o mundo seja um mundo em que
haja teleologia e em que Deus governe a historia através dos atos livres
dos homens em dire¢do ao Bem. Para que a vida humana seja possivel
— isto quer dizer, para que a vida possa ser racionalmente conduzida,
decidida, para que o amor possa ser optado e permanecer o valor mais
alto num mundo em que tudo parece ser contrario ao amor, diz Husserl. A
questdo do sentido é em si mesma, em ultima instidncia, uma questdo da
decisdo pessoal; para que esta decisdo possa ser feita, ¢ necessaria a fé. A
propria fé em Deus que garante sentido humano ao mundo e a historia é
uma exigéncia para a possibilidade da vida racional e sensata no mundo, a
exigéncia absoluta e mais alta, diz Husserl.

Mas, como isto pode ser compreendido de outro modo do que sob a
ideia de Deus? De que outro modo, do que de que através de todo o Eu
e vida do Eu, através de toda a consciéncia reina uma teleologia [...] de
modo semelhante como um ente pessoal nas suas exigéncias pessoais
nas almas — eu posso apenas ser feliz, eu posso apenas sé-lo em todo
o sofrimento, infelicidade, em toda a irracionalidade do meu mundo
circundante, se acredito, que Deus é e que este mundo sejaum mundo de
Deus, e quero com toda a forga da minha alma segurar o dever absoluto,
e isto € em si um querer absoluto, entdo devo absolutamente crer, que
Ele seja. A fé é a exigéncia absoluta e mais alta (Ms. AV 21, 15b).*

4“0 mundo deve ter um ‘sentido’, em todo o destino do homem singular € do povo

deve estar um sentido unitario e compreensivel. A filosofia deve construir o sentido em
relacdo a irracionalidade do fato. Este € irracionalidade frente a racionalidade teorica [...].
O que deve ser acreditado, para que o mundo possa ainda ter um sentido, para que nele a
vida humana possa permanecer razoavel. O contetido da fé jamais ¢ justificavel através
do conhecimento ,tedrico‘, mas a fé ¢ justificavel [begriindbar] a partir do motivo de uma
possivel vida racional pratica” (Ms. AV 21, 21b).
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A fé é a exigéncia mais alta, porque de algum modo torna possivel
todas as outras op¢des. Deus ndo conduz o mundo para um fim feliz da
historia, segundo Husserl, mecanicamente ou espontaneamente, como
uma forga exterior a propria consciéncia livre das pessoas; os homens sdo
irredutivelmente livres, enquanto ainda tém alguma possibilidade pratica
de agir e de decidir sobre a sua propria vida, por isso eles mesmos decidem
sobre o seu fim e sentido.* O individuo permanece por isso ultimamente
responsavel pela afirmacdo e realizagdo do sentido. A fé na existéncia da
teleologia que tem fundamento em Deus ¢ a decisdo pessoal necessaria
frente a exigéncia do sentido e da possibilidade da vida humana livre e
ética num mundo em que tudo parece ocorrer de forma contraria ao bem e
ao amor, ¢ o que deve ser criado para que haja o sentido humano. Apenas a
partir da fé se pode compreender e reconhecer a teleologia.

Apenas sob a pressuposi¢do desta fé a minha vida ganha um sentido-
fim e pode permanecer mantida de modo razoavel, e conserva a forga
de impulso e o valor que aumenta necessariamente. Apenas assim

4 “A ordem moral do mundo — isto significa: o Eu se sabe livre, na medida em que tem
cada vez seu campo de possibilidades praticas, ou melhor, na medida em que pode decidir-
se, ali onde esta convencido que tem estas e estas possibilidades praticas” (Ms A V 21,
80a).” Como sempre, uma vez podem desmoronar todas as esperangas, pode chegar a
morte [...] a humanidade pode abandonar o verdadeiro, decair para o animal, ou para a pior
degeneragdo, pode desmoronar tudo o que lhe da valor para nds — eu vivo, tenho ainda um
horizonte de vida, tenho ainda possibilidades do fazer auténtico, embora ao lado de acasos
irracionais que pertencem a cada momento futuro como possibilidades abertas, agora
como indeterminadas, imprevisiveis. | Eu vivo como devo, fago o que tenho agora a fazer,
cumpro a ordem da hora. Nao desvio o olhar destes ndo-sentidos, levo os conscientemente
em consideragdo, ao olhar para eles assumo-os ¢ os aceito no meu ‘Eu quero’; ndo
obstante eles, faco o que posso e exclusivamente o que devo. Nao significa isto: sacrifico
conscientemente a fé bonita na cegueira irrefletida para o destino, e com isso o bem mais
alto que era para mim o mundo, enquanto deveria ser tornado mais belo através de mim,
e para nés todos, enquanto o mundo de beleza. | Ou melhor: reconheco como aparéncia a
meta pratica universal, que para mim até agora valia como a meta da vida humana auténtica
— e contudo: ndo abdico do auténtico, quero permanecer fiel a mim mesmo, e nisto esta: eu
quero viver de tal modo, como se a meta ainda fosse possibilidade pratica. Ela ndo pode ser
mais para mim a meta na sua infinitude. Mas eu sou e noés somos, ¢ na atualidade da nossa
vida permanece o horizonte da vida como legitimo, mesmo que antecipagao indeterminada.
Nisso temos um percurso de desenvolvimento humano vivo e a ele dedicamos a nossa
forga, até onde ele alcanga, enquanto possibilidade pratica para o reconhecer e depois para
realiza-lo conscientemente: no nosso amor” (Ms. AV 21, 91a-91b).
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ha experiéncia teleologica e argumentacdo teleologica a respeito de
uma teleologia de mundo: para poder reconhecer o reinar de Deus,
devo ja acreditar em Deus. Para poder acreditar em mim e no meu Eu
verdadeiro e no desenvolvimento em direcdo a ele, devo acreditar em
Deus e na medida em que o faco, vejo a condugdo divina, o conselho
de Deus, a solicitagdo divina na minha vida (Ms. AV 21, 24b-25a).

A unificagdo da vida pessoal, a descoberta do Eu pessoal mais
verdadeiro, a partir do qual posso reconhecer e também realizar o amor
como a exigéncia pessoal absoluta para que haja sentido na minha vida
e na vida da humanidade, ¢ apenas possivel a partir da fé no sentido do
mundo em Deus. Por isso o individuo, sabendo se responsavel pelo sentido
do mundo, deve decidir pela fé¢ e pelo sentido, precisamente frente a
irracionalidade da histéria e frente ao sofrimento, por causa do destino
comum da humanidade, pela realizacdo do sentido ndo apenas na sua
vida pessoal, mas na vida da humanidade, pela qual deve responder. Pois
frente a exigéncia da realizagdo do sentido no meio dos acontecimentos
sem sentido, o Eu sabe que apenas os seus atos podem fazer este sentido
acontecer e superar o mal.

Conta-se sobre mim, sobre cada orientagdo boa em mim, sobre cada
ato livre se conta. Nada € perdido, nunca estou perdido, e sobretudo a
minha loucura [Wahnsinn], a minha morte, sobretudo a degeneragdo
transitéria do meu povo e o seu colapso, etc. Nada nisto é puro no-
sentido, mas € o pressuposto para um bem mais alto. Tudo tem o seu
bem, tudo serve, porém, tudo conta sobre mim e sobre cada um de nos,
para que afirmemos a sua existéncia, mas neguemos o seu dever-ser
e vivemos na fé, de que o nosso agir livre positivo na vocagdo tenha
a forga, no proceder sem-fim da vida humana, de superar o mal do
mundo (Ms. AV 21, 98a).

Neste sentido, a fé pode ser compreendida como a propria forga
divina no homem ¢ a vida da vontade de uma pessoa que decida a
propria vida e personalidade de tal modo, ¢ a vida em que Deus pode ser
reconhecido no mundo.
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Eu vivo, eu devo poder viver, eu posso viver apenas na esperancga, eu
posso viver verdadeiramente apenas na vocagao € na esperanga que a
pressupde. A vida € o que é, enquanto vida da vontade, ndo ¢ um mero
fato no mundo, mas o mundo precede a minha vida e nele a minha
vontade é motivada nas suas orientagoes de vontade necessarias. As
condigdes de possibilidade de uma vontade unitaria, na qual estou e
posso ser unificado, nunca podem ser renunciadas [aufgegeben]. N&o
creio arbitrariamente, mas creio a partir da necessidade de ser Eu
e membro da humanidade, de ser frente a meu mundo circundante
respectivo como um voluntariamente-ativo [wollend-tdtiger]. N&o
posso nada outro que crer e, no descobrimento de mim mesmo e
do mundo, crer universalmente. A fé ¢ forg¢a divina. Enquanto vivo
na fé e vivo na orientagdo a minha vocacdo, vive em mim a forga
divina. Destino, portanto tribulagdo, produz a f¢, e nela a superacao do
destino, mas juntamente com isso também superacdo da mundanidade
mais baixa. Sobretudo onde a vida é vida no amor, no aspirar do amor,
no aspirar para o que ¢ devido e o que ¢ acessivel através do proprio
amor, ali ela ¢ “mundana”, na medida em que se desvia das forcas da
irracionalidade (Ms. AV 21, 89b).

A fé é, segundo as palavras de Husserl, a condicao de possibilidade
de uma vontade unitaria. Se foi dito no inicio que a vontade tem um carater
criador, é precisamente na decisdo pessoal pela fé, pelo amor e pelo sentido
e na dedicacgdo da vida a sua realizagdo, ndo obstante as contradi¢des e sem-
sentido do mal, ¢ precisamente nesta decisdo que a vontade parece revelar
a sua forca mais criativa e mais potente, abrindo para a humanidade uma
temporalidade, um futuro em que o Bem se realiza, no meio das tribulagdes
do mal no presente. E precisamente nesta decisdo, parece para Husserl
também realizar-se a teleologia: a pessoa pode realizar a sua verdade, a sua
vocagdo, que ¢ a de contribuir para realizacdo do sentido na humanidade.
A decisdo pela fé pode ser interpretada também como aceitagdo da vocagao
pessoal e unica, da parte da subjetividade, a aceitagdo do modo pessoal da
realizagdo da responsabilidade pelo destino do mundo, a qual o Eu pode
reconhecer-se chamado, na sua consciéncia pessoal e intima, sabendo que
nao ¢ ele mesmo a origem desta vocagao.
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Se podemos agora concluir esta interpretacdo da teleologia,
podemos dizer que o telos estd latentemente presente no ser da subjetividade,
no seu ser da vontade, como aspiragdo fundamental a perfeicdo infinita
que se torna explicito pela decisdo filosofica, ética, da renovagao para o
ser verdadeiro e auténtico, para o amor. A teleologia do ser ndo se realiza
espontaneamente e mecanicamente, ndo opera de fora da subjetividade,
mas se realiza através da decisdo pessoal e livre do Eu — que se torna
auténtico e livre precisamente ao assumir em si esta aspiragdo como a sua
meta pessoal. A fé na existéncia e realizagdo do sentido em Deus, a fé na
possibilidade da realizacdo do bem ndo obstante o mal e a contradigdo
presente, a aceitagdo da vocagdo pessoal a contribuir para a realizagdo
do sentido no mundo, ¢ uma condi¢ao de possibilidade para esta opcao
pessoal, por isto ela € a primeira exigéncia, ¢ neste sentido a mais alta. Nela
a vontade ultimamente € unificada.

Resta, a meu ver, a pergunta pela condigdo de possibilidade da fé,
ou seja, a partir de textos mencionados aqui ndo se pode esclarecer como
a subjetividade pode crer nas situagdes desumanas de mal e sofrimento. A
presenga do felos no ser da subjetividade, a teleologia do ser, portanto, é
um modo de abertura do ser ao Infinito que esclarece o sentido. A vontade
como fé, como a opgdo gratuita pelo amor, ¢ certamente um modo de o
Infinito, Deus,revelar-se no ser da subjetividade. Seria possivel esclarecer
esta relagdo entre ser e Infinito ainda mais originariamente, como tornando
possivel a decisao da vontade subjetiva? Provavelmente a decisdo da
subjetividade ndo é absolutamente o primeiro momento desta relacdo,
mesmo na subjetividade. Alias, Husserl fala da subjetividade transcendental
como um fato absoluto que encerra em si, na sua propria facticidade, ja
a teleologia; a vontade pode realizar o felos, mas ela mesma também ja
esta encerrada e tornada possivel pela mesma realidade que ¢ a origem da
teleologia. Esta seria a pergunta pelo sentido ultimo do ser na sua relagdo
com o Infinito. Além disso, o que deve ser a filosofia, na forma da époche
radical ética e, portanto, ndo mais tedrica, mas pratica, o colocar-se pessoal
perante o Infinito, para que a opgdo pessoal pelo sentido seja possivel?
Na verdade, esta mudanga radical, esta reflexdo radical, ndo podera ser
filosofia no sentido tradicional, pois ela significa colocar-se inteiramente
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diante do Infinito do amor de Deus. Husserl talvez ndo consiga exprimir
isto em termos que sejam radicalmente diferentes da sua orientagdo inicial,
até a fé que condiciona o sentido é uma fé filosofica. Para Husserl, toda
filosofia auténtica deve desembocar na teologia. A partir daqui coloca-se, a
meu ver, a pergunta sobre a relacdo entre subjetividade e Deus.
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