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EDUCAGAO E FILOSOFIA DA LIBERTACKO&
Ruben G. Nunes*#*

O tema de hoje é EDUCACAO E FILOSOFIA DA LIBER-
TAGAO. Proponho desdobrar nossa conversa em 2
partes.

Na primeira, vou colocar uma pergunta que mui-
tos de vocés devem estar se fazendo: O QUE E
FILOSOFIA DA LIBERTACEO? Aqui, teremos um mini-
histérico sobre a Filosofia da Libertagdo, so-
bre o seu surgimento no Brasil, incluindo uma
cépia da CARTA DE GRAMADO, documento gque traga
as linhas gerais da prédxis da libertagdo no
Brasil, e, ainda, alguns pressupostos basicos.
Na segunda parte, abordarei a |igagdo entre a
Educagdo e Filosofia da Libertagdo, em termos
amplos, apontando algumas categorias bdsicas
para uma metodologia |ibertadora.

QUE E FILOSOFIA DA LIBERTAGAO
1.1. HISTORICO

A Filosofia da Libertagdo é uma corrente de pensa-
mento dos nossos dias. Mas seus antecedentes s8o mais
antigos do que a filosofia moderna européia.

Com efeito: o ponto de partida da modernidade se si-
tua de 68 para ca, quando foi publicado as REGRAS PARA A
DIREGCAO DO ESPIRITO, de Descartes; e, em seguida, o DIS-
CURSO DO METODO, de 1637, e as MEDITAGCOES METAFISICAS,
1641, obras também cartesianas. Jad o ponto de onde vio-
se originando os antecedentes histéricos da Filosofia da
Libertagdo se situa entre 1492-1500, nas viagens de Co-
lombo e Cabral ao Novo Mundo, iniciando-se ai o processo
histérico de colonizagdo. Em outras palavras: a partir

* Conferéncia proferida na VI SEMANA DE FILOSOFIA DE MOSSORO, a convite da SEAF, no dia
05/05/89.
** Professor do Dep. de Filosofia da UFRN-Natal.
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de tal processo histérico de colonizagdo se pode locali-
zar o desenvolvimento de uma dialética explicita do se-
nhor e do escravo, cujas correlagdes de forgas irio fo-
mentando, gradativamente, a praxis da |ibertacdo. E sin-
tomatico, por exemplo, que o poder europeu colonizador,
Ja em 1522, cem anos antes do surgimento do espirito da
modernidade com Descartes, tenha fundado as Universida-
des do México e de Lima, para impor ao colonial a sua
cultura. Assim, ainda no inicio da colonizagdo, os domi-
nadores, através da Educacgdo, repassam para os povos da
periferia a sua Totalidade Ontoldgica, os seus valores,
a sua cultura imperial como sendo a Unica verdadeira e
absoluta. £ a invasdo do ONTOS IMPERIAL escudado nas ar-
mas da Coroa, na inquisigdao tomista e na ontologia de
Parménides: "O Ser é, e o N3o-Ser ndo é" - cujo signifi-

cado é claro: O Ser (o colonizador) é, e o Ndo-Ser (o
colonizado) ndo é, ou seja, é nada.

Portanto, o "EU DOMINO, POR 1SS0 EXISTO" dos Impé-
rios Europeus (dominato imperial) antecede para nés, em
pelo menos 1 século, o "EU PENSO, LOGO EXISTO" de Des-
cartes, premissa-chave da racionalidade modernista.

Nesses antecedentes histéricos, verifica-se que a
dominagdo se efetiva por duas vias: pela forgca material
das armas e pela forga da razdo, ambas ungidas pela
absolutizagdo da fé. Assim, ao dominio do espago geogra-
fico e politico, segue-se o dominio da Razdo. E a "lava-
gem cerebral histérica": a nossa ALTERIDADE, nossos uni-
versais, nossas verdades, nossos valores, nossa cultura
vai sendo paulatinamente dissolvida pela TOTALIDADE ON-
TOLOGICA européia. Na realidade, houve uma auténtica
"castracdo cultural", um “racional" processo produtor de
"falsas-consciéncias", um desvario antropolégico da "mo-
dernidade", movidos primeiro pela usura do mercantilis-
mo, depois pela hiperusura do capitalismo nascente. Hou-
ve ndo sbé a violentagdo histérica contra a civilizagado
amerindia dos maias, aztecas, incas, etc. Houve, também,
um "aborto histérico", um filicidio antiedipiano, contra
os colonos de segunda e terceira geragdo, raga dialéti-
ca, mesclados de sangue europeu, indio e negro, impedi-
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dos de desenvolver essa rica sintese de valores cultu-
rais. Assim, a educacgdo aculturada vai formando uma eli-
te colonial que a seu turno vai ajudar, vai gerenciar,
vai intermediar, vai reproduzir essa dialética do senhor
e do escravo, esse processo de exploragdo e colonizagdo,
verdadeiramente devastador.

Desta forma, e em répidas pinceladas, temos ai os
antecedentes histéricos, as contradigdes politico-econd-
mico-culturais que vao fermentar as forgas que deram
origem a Filosofia da Libertagéo.

O surgimento formal e contemporaneo da Filosofia da
Libertacdo vai-se dar somente ha 17 anos, em 1972, na
cidade de Cérdoba, Argentina. Isso foi durante o |Ii Con-
gresso Nacional de Filosofia Argentino, a partir de "um
compromisso pratico de um grupo de pensadores, professo-
res universitarios de algumas faculdades de filosofia
nacionais, que ja suportavam o peso de sua primeira vio-
lenta perseguicdo politica, por causa de sua posigdo
critica mas ao mesmo tempo realista quanto ao ponto de
partida de sua reflexdo.”

Para se ter uma idéia do nivel de consciéncia orga-
nica e determinagdo de luta desses filésofos argentinos,
basta dizer que num plano de educagdo montado por eles
para a transformagdo da Argentina num "pais popular",
havia um "aparato hegeménico filoséfico”, no qual a fi-
losof ia era definida "como uma teoria-instrumento da ii-
bertagdo popular.”

Embora a formalizagdo da Filosofia da Libertagao te-
nha-se dado, como dissemos, ha 17 anos, em 1972, ja nos
anos 50-60, em toda a América Latina, comegam a surgir
movimentos populares nacionalistas, como uma primeira
forma da consciéncia critica-ativa em gestagdo. Lembre-
mos que foi a época da Revolugdo Cubana, 1959, fato po-
litico que muito estimulou a maturagdo de idéias e méto-

1. Enrique D. DUSSEL, Filosofia da libertagdo na América Latina, p. 195.
2. ldem, ibidem, p. 232,
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dos da libertagdo - na verdade funcionou como uma aula
viva sobre a praxis da I|ibertagdo.

Atualmente, as reflexdes de maior influéncia, tanto
no campo teérico, quanto no campo metodolégico, encon-
tram-se na obra do professor-filésofo ENRIQUE D. DUSSEL,
argentino, exilado no México. Entre dezenas de outros
pensadores que trabalham nessa |inha da !ibertagdo, ci-
tamos: SERRANO CALDERA, da Nicaragua, LEOPOLD ZEA, do
México, ANDRES ROIG, na Argentina, OLINTO PEGORARO, no
Brasil.

1.2. FILOSOFIA DA LIBERTAGAO NO BRASIL

No Brasil, durante o Ill Encontro Nacional de Filo-
sofia, realizado de 3 a 8 de setembro, em Gramado, RS, e
patrocinado pela ANPOF, um grupo de professores, que ja
trabalhavam, dispersamente, na linha da |ibertagdo, re-
solveram Jjuntar esforgos, trocar idéias e praticas, e,
tanto quanto possivel, disseminar a Filosofia da Liber-
tagdo de modo mais organizado. Diversas tarefas foram
delineadas como compromisso: fundagdo de nucleos de fi-
losofia latino-americana, organizagdao de semindrios re-
gionais, encontros nacionais e internacionais e manuten-
Gdo de correspondéncia.

Para tanto, redigiram uma espécie de base estatuta-
ria consensual - A CARTA DE GRAMADO* - onde definem seus
compromissos e objetivos.

Vadrios centros de estudos estdo em funcionamento, no
Brasil, principalmente no eixo centro-sul. Cito como um
dos mais estruturados o CEFLA - Centro de Estudos de Fi-
losofia Latino-Americana, em Porto Alegre, coordenado
pelo Prof. SERGIO MAR PINTO. O CEFLA tem ministrado va-
rios cursos de extensdo sobre a Filosofia da Libertagso.
Atualmente, neste ano de 1989, esta organizando o | Con-
gresso Nacional de Filosofia da Libertagdo, que devera

* Ver em anexo, ao final deste artigo.
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ser em agosto. Ha a confirmagdo da presenga de ENRIQUE
DUSSEL e representantes do Uruguai, Chile, Argentina e
Paraguai. O CEFLA também passou a editar a revista LI-
BERTAGCAO/LIBERACION, distribuida pela Vozes.

Atualmente, mais de 40 pesquisadores trabalham nessa
4rea da libertacdo. A titulo informativo, podemos citar
entre outros:

RS - Sérgio Mar Pinto, Sirio Velasco, Olirio Colombo
(todos do CEFLA)

RJ - Olinto Pegoraro (UFRJ, SEAF e ANPOF)

MG - Bento Itamar Borges e Reinaldo Matias Fleuri
(UFU)

PE - Walteir Silva e Giuseppe Stacconi (UFPE)

PB - Antonio Rufino Vieira, Marconi Pequeno, Geraldo
Barboza, Alcides Melo (UFPB)

RN - Ruben G. Nunes (UFRN)

CE - Manfredo Oliveira (UFCE)

1.3. ALGUNS PRESSUPOSTOS BASICOS

Vamos colocar, agora, alguns pressupostos basicos
que fundamentam o fazer filoséfico da |ibertagdo. Esses
pressupostos, de modo algum, pretendem abarcar a teori-
zag8o da |ibertagdo - s&o apenas algumas indicagdes in-
trodutérias condensadas a partir das obras de DUSSEL, de
SERRANO CALDERA e de pesquisas e comunicagbes de pensa-
dores brasileiros.

1. "o discurso filoséfico ndo é um nivel abstrato ou
independente da existéncia humana; ao contrario, encon-
tra-se inserido na totalidade da agdo cotidiana."

2. A Filosofia Latino-Americana é um momento novo e
analégico na Histéria da Filosofia. E a quarta idade da
filosofia e a primeira antropo-légica, ultrapassando e
assumindo a fisio-logia grega, a teo-logia medieval, a
logo-logia moderna.
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3. A questdo filoséfico-politica é a seguinte:
"Filosofia, ideologia politica e aparatos hege-
ménicos ou contra-hegemdénicos filoséficos sdo
trés momentos indivisiveis da histéria da filo-
sofia."

“ndo ha libertagdo nacional . . . sem liberta-
¢ao social das classes oprimidas."”

"o desafio da América Latina impde uma dupla
condigdo: identidade e integragdo."”

superagdo dos popul ismos ingénuos e dos métodos
imitativos de outras totaiidades politicas.
esclarecer as categorias politicas que permitam
as nossas nagdes e classes dependentes |iber-
tar-se do sistema imperialista mundial.

4. O discurso filoséfico da |libertagdo nido é um dis-
curso xerocado de centro e de seus prolongamentos cultu-
rais dominadores (EUA, Russia, Jap3o, China). "Toda a
filosofia progressista no centro, quando é simpiesmente
repetida na periferia torna-se ideologia encobertadora”
e faz o jogo da dominagdo, mesmo que seu discurso fale
de l!iberdade. E isto tanto vale para a fenomenologia,
para o existencialismo, o funcionalismo, quanto para a
Teoria Critica. O préprio marxismo, filosofia denuncia-
dora e revolucionaria, por exceléncia, pode-se tornar
também uma simples ideologia encobertadora, uma pseudo-
praxis critica, caso "ndo redefina os seus principios a
partir da dependéncia”, i:é, a partir da situagdo obje-
tiva de dominagdo latino-americana.

5. Todo pensar anterior esta inscrito numa TOTALIDA-
DE ONTOLOGICA, que nos tem cooptado, historicamente,
fundada numa ontologia clédssica e numa teoria critica
parcial e analitica. O discurso atual da |ibertagdo esta

inscrito no que DUSSEL chama de ALTERIDADE META-FiSICA,
quer dizer, num discurso que expde seus fundamentos como
uma outra TOTALIDADE, andloga a primeira, mas que se
processa com diferengas insintetizaveis, em relagdo ao
centro. A alteridade, ou a diferenga, tanto aparece nas
categorias fisicas: meio, ragas, etc; quanto nas catego-
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rias meta-fisicas: valores, idéias, cultura, conscién-
cia.

6. Ha uma diferenga tedérico-pratica entre revolugédo
e |libertagdo. Revolugdo é o momento exato, histérico, de
ruptura; o fato da passagem a uma nova ordem. Libertagéo
tem significado mais amplo e inclui:

os momentos pré-revolucionarios;

a situagdo revolucionaria;

a propria revolugao;

a continuidade da revolugdo como processo constru-
tor da nova ordem.

7. "A filosofia da libertagdo latino-americana pre-
tende repensar toda a filosofia (desde a ldégica ou a on-
tologia, até a estética ou a politica) a partir do ou-
tro, o oprimido, o pobre: o ndo-ser, o barbaro, o nada
de "sentido". Para isso, é necessario formular as bases,
os fundamentos, exigidos por uma prédxis revolucionaria e
por uma poiesis tecnoldgica, segundo linhas metodolégi-
cas processivas. Eis algumas:

a) o método dialético é o mais adequado para a apreensdo
das TOTALIDADES histéricas; deve, no entanto, ser
complementado com o método analdgico a fim de que ha-
Jja um critério légico de mediagdo inter-totalidades;

b) a nivel de compreensio existencial e intra-totalida-
des, o método dialético, segundo alguns autores, se
amplia até o nivel da consciéncia, ndo como simples
teoria, mas como agdo intencional, ou praxis inten-
cional, ou ainda, intenaxis. Isto significa que a re-
lagdo viva do Homem com o Meio faz produzir uma se-
quéncia de expectativas e atividades do tipo "neces-—
sidade-intengdo-agdo", que antecedem e forjam toda a
teoria;

c) distinguir o ser de qualquer TOTALIDADE de sua pre-
tensa fundamentalidade eterna e divina;
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d) negar a religido fetichista (fanatismos);
e) mostrar a ontologia como a ideologia das ideologias;

f) desmascarar os funcionalismos - sejam estruturalis-
tas, légico-cientificistas ou matematizantes - qle,
ao pretenderem que a razdo n3o pode criticar dialeti-
camente o todo, afirmam-no como todo e continuam ope-
racionando analiticamente suas partes;

g) descrever o sentido da praxis da libertagdo em cada
campo de pesquisa ou atividade; sentido que somente
os pés—hegelianos de esquerda alcangaram parcialmente
e que somente pode ser revelado e apreendido compre-
ensivamente pela préaxis dos atuais povos oprimidos da
periferia.

FILOSOFIA DA LIBERTAGAO E EDUCAGAO: A PEDAGOGICA

Uma das categorias que fundamentam a Filosofia da
Libertagio € a que Dussel chama de PEDAGOGICA.

Essa pedagdégica ndo é sé uma categoria meta-fisica,
tedérica, abstrata. Pelo contrario, ela é também uma ati-
vidade necessaria nas relagdes de produgdo da vida do
Homem.

Com efeito, no seu continuado processo histérico de
instalagdo no Meio, o Homem trabalha e produz. Trabalha
a natureza, transforma a natureza, produz objetos, pro-
duz relagdes, produz valores - enfim, produz cultura. A
transmissio dessa "sopa cultural" é de inestimavel uti-
| idade a sobrevivéncia de outras geragdes. Por sua vez,
as novas geragles irdo re-trabalhar todo o processo,
partindo, porém, desse "gancho" anterior e atualizando-o
segundo novas condigdes histéricas especificas.

Ora, é justamente através de SISTEMAS PEDAGOG I COS,
i.é, de uma pedagébégica, que o Homem transmite a cultura
acumulada, que o Homem educa as novas geragdes nas com-
plexas tarefas de re-produgdo de sua vida. Desde a edu-
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cagdo mais primitiva, como, por exemplo, polir uma pedra
ou fazer um arco e flecha; até-a educagdo mais complexa
como, por exemplo, enviar um foguete a Marte ou progra-
mar computadores - o Homem se vale de métodos educativos
ou sistemas pedagégicos préprios de aprendizagem. Por
isso, por essa importancia extraordinaria da Educagdo e
suas pedagogias, como instrumentos necessarios de media-
G3o no processo da vida social, € que qualquer Filosofia
do Homem, qualquer politica sobre o Homem situa a Educa-
Gao como ponto basico - mesmo sem atentar para a catego-
ria radical antropolégica dinamica que ela representa.
Para a Filosofia da Libertagcdo, entdo, a pedagdgica é
categoria basilar de transformagdes |ibertadoras - nio
por teorizagdes, nao por estatisticas, ndo por fachadas
politicas - mas pela sua dinamicidade que pode potencia-
lizar uma praxis revolucionaria.

Nessa perspectiva, EDUCAR é, pois, fundamental!mente,
um modo de conscientizar o Homem de seu processo de ins-
talagdo histérica no meio, através de duas vertentes
dialéticas - as experiéncias transmitidas e as novas
real idades do Meio.

Em outras palavras: EDUCAR é um quefazer do tipo
"como trabalhar-com-o-outro para ser-com-o-outro”. Ora,
o trabalhar, seja com o corpo, seja com o intelecto,
seja trabalhar a natureza, seja trabalhar o social - sé
é auténtico, conforme ja nos dizia Hegel na sua Fenome-
nologia do Espirito, como auto-realizagdo, e isto signi-
fica a identificagdo da necessidade com a |iberdade. Se
ndo for assim, se for de qualquer outra forma, ja ndo é
mais um trabalho auténtico, um trabalho-em-|iberdade. Ou
seja, se o trabalho for um "trabalhar para" e n&@o um
"trabalhar-com", o ser produzido ou educado sera um
"ser-para", i.é, um ser dominado, alienado, oprimido.

A Filosofia da Libertagdo, atenta a essa problemati-
ca instalada na nossa realidade, tem expressado através
de seus pensadores em educagdo, (cito aqui, por exemplo,
o Dr. REINALDO FLEURI) que EDUCAR, no nosso contexto,
passa a ser propriamente RE-EDUCAR, sendo que essa re-
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educagdo se afigura como um processo sumamente complexo
e diuturno. Trata-se de, num primeiro momento, arrancar
as consciéncias do marasmo alienador e manté-las vivas;
em seguida, de estimular o impulso natural de auto-
realizagdo, de autonomia, de |iberdade-com-o-outro.

Nesse contorno, entdo, é que se pode compreender
quando se diz que a filosofia latino-americana, como
pensar |ibertador, é, propriamente, uma PEDAGOGICA que
ativa uma re-educagdo, uma re-conscientizagdo. Aqui a
palavra-nervo, ou, se quiserem, o conceito-base para uma
metodologia ja expressa uma tarefa: “trabalhar-com-o-ou-
tro”. Isto significa trabalhar compreendendo que nossa
autonomia, nossa |iberdade, nossa auto-realizagdo sé se
efetiva na nossa sociabilidade plena, sem interferéncias
externas, sem alienacbes opressoras. Nesse sentido, com-
preende-se a importancia da relagdo mestre-discipulo -
que é relagdo de enriquecimento mituo, que é relacgao
atenta e ativa de escuta-dupla da palavra do outro, tam-
bém dominado. Cabem aqui as palavras de DUSSEL: "O FILO-
SGFO, PARA SER O FUTURC MESTRE, DEVE COMEGAR POR SER O
DISCIPULO ATUAL DO FUTURO DISCiPuLO".> Que significam,
realmente, estas palavras? Elas tém o significado vivo
de "ouvir o povo", de auscultar o povo, de ser o povo,
de viver o povo. Esta pedagdégica, entdo, busca os ele-
mentos vivos que produzem a vida do povo e que s3do por
este re-produzidos - suas necessidades basicas, seus va-
lores (mesmo distorcidos bu alienados), seus conformis-
mos, suas resisténcias, suas forgas, seus trabalhos. E a
partir deste "auscultamento", desse "ouvir pedagdgico",
ativar a consciéncia de |ibertacgéao.

Aqui temos outra palavra-nervo ou conceito-base -
que orienta uma metodologia de trabalho de |libertagdo no
campo da educacgdo: é a cultura popular. Com efeito, "ou-
vir o povo", "viver o povo", significa estar imerso na
culitura do povo. Assim, é necessario que o intelectual,
o mestre, o fildésofo-educador, nessa relagdo de mutuali-
dade com o discipulo ou com o povo, apreenda a cultura

3. Enrique D. DUSSEL, Método para uma filosofia da libertagdo, p. 210.
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popular auténtica. Sobre o valor da cultura popular para
uma praxis de libertagdo, assim se expressa Dussel:
"LONGE DE SER UMA CULTURA MENOR, E O NUCLEO MAIS INCON-
TAMINADO E IERAD!ATIVO DE RESISTENCIA DO OPRIMIDO CONTRA
O OPRESSOR."

A partir, ent3do, desse nlcleo incontaminado, dessa
cultura produzida autenticamente pelo povo, é que se de-
ve forjar a RE-EDUCAGAO, a re-conscientizagdo, a PEDAGO-
GICA DA LIBERTAGAO. E importante, porém, que ndo nos
deixemos levar pelo espontaneismo ingénuo. Eu explico: o
povo sozinho, na sua generalidade dispersa, ndo pode se
libertar. A produgdo de uma consciéncia da |libertacido se
da via educacdo: isto é, se dad por mediagdo, mutual, di-
namica, critica, do intelectual. Lembremos que o sistema
dominador impregnou e continua impregnando na cultura
popular um verdadeiro téxico cultural da alienagdo - a
cultura de massas. £ por isso que, para orientar todo
esse re-educar, é necessdria a consciéncia critica do
intelectual orgadnico - curtida, tanto em aprofundados
estudos dos mecanismos de dominagdo, quanto no contato
vivo com o povo. E é, Jjustamente, essa dialética do co-
nhecimento, tedérico-pratica, que capacita o intelectual
para essa relagdo pedagégica de produgdo de consciéncias
criticas. Tal processo deve ser ativado, entdo, pelo in-
telectual, pelo fildsofo-educador. E deve se efetivar na
amplitude popular da sociedade civil - desde a escola,
as associagdes urbanas, universidades, sindicatos, re-
particbdes, fabricas, até as comunidades rurais e os par-
tidos criticos. Esse verdadeiro revolver de baixo para
cima (do latim subvertere, subverter) é que vai arrancar
do solo social a verdadeira consciéncia critica do povo.
Povo que vai compreender, entdo, o pior que tem de si, a
cultura de massas introjetada pelo dominador; e o melhor
que tem de si, sua prépria cultura, auténtica, rica, mas
tamponada, sufocada pela Totalidade dominadora. De tal
compreensdao dialética é que v3o emergir as condigles
sub jet ivas para uma praxis da libertagdo.

4. Idem, Filosofia da libertagdo na América Latina, p. 100.
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Resumindo.

Tracei, em linhas gerais, duas orientagdes metodolo-
gicas processivas que ddo uma idéia de como se ligam a
Educagdo de um povo dominado e a Filosofia da Liberta-
gdo. A primeira é "trabalhar-com-o-outro”, a solidarie-
dade, a mutualidade, a alteridade, a proximidade, a afe-
tividade. A segunda é "viver o povo" na sua autenticida-
de, "trabalhar-com" no espago incontaminado da cultura
popular viva, auténtica. Nesse processo se criam condi-
¢des para uma "educagdo popular" que vise 3 praxis da
| ibertagéo.

A Filosofia da Libertagdo, portanto, busca imprimir
na Educag8o uma viragem de RE-EDUCAGAQ, quer dizer, bus-
ca imprimir na Educagdo uma dinadmica de ruptura, subver-
siva, transformadora, de |ibertagdo. Nesse processo, a
filosofia como fundamento e praxis, e o fildsofo-
educador como intelectual e militante, tém muito o que
fazer.

Permitam-me terminar com recentes palavras de Paulo
Freire colocando as diferengas entre uma pratica educa-
tiva conservadora e uma pratica educativa transformado-
ra. Diz ele:

"A primeira procura acomodar, adaptar os
educandos ao mundo dado; a segqunda, inquietar
os educandos, desafiando-os a perceberem que o
mundo dado é um mundo dando-se e que, por isso
mesmg, pode ser mudado, transformado, reiventa-
do."”
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CARTA DE GRAMADO

A Filosofia, desde seu surgimento na Grécia, mani-
festou-se como atividade intelectual que busca pensar o
homem e sua real idade concreta.

Os grandes fildésofos de todas as épocas traduziram
suas preocupagdes antropoldégicas, sociais e politicas
através de seus escritos e suas filosofias podem, per-
feitamente, ser caracterizadas como "comprometidas" com
uma realidade social, politica e econdmica historicamen-
te identificada.

A Filosofia da Libertagdo, no contexto da Filosofia
Lat ino-Americana, constitui uma corrente do pensamento
filoséfico que busca a reflexdo critica sobre a opresséo
do homem, a partir de uma perspectiva latino—-americana.

Para a Filosofia da Libertagdo constituem questodes
fundamentais para a reflexdo e agéo:

a) a situagdo de exploragdo e a dependéncia do ter-
ceiro mundo;

b) a democracia;

c) a educagdo;

d) a justiga social;

e) as situagdes de discriminagdo étnica, racial e
sexual;

f) a ecologia.

Nés, reunidos no 3°® Encontro Nacional de Filosofia,
em Gramado-RS, assumimos a tarefa de promover o desen-
volvimento da Filosofia da Libertagdo a nivel nacional,
abrangendo a docéncia, pesquisa e forum de debates, ar-
ticulados com movimentos sociais comprometidos com a
causa dos oprimidos.

Para tanto, resolvemos somar esforgos, reunindo fi-
|6sofos de todas as regides do pais, bem como efetivar
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em qualquer lugar do

intercdmbio com todos aqueles que,
partilhem esse

principalmente na América Latina,
| ibertador.

07 DE SETEMBRO DE 1988.

mundo,
compromisso filoséfico

GRAMADO (RS),
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