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A UNIVERSALIDADE E A REGIONALIDADE NA
FILOSOFIA DA LIBERTAGAO

Wolmir Amado*

No mundo das *"trocas simbdlicas” vivenciamos, atribuimos,
herdamos ou assumimos SENT/DO. Todo objeto (material ou imaterial)
com quem humanamente estabelecemos relagdo, recebe uma con-
figuragao de sentido. A busca humana de “sentido”, entdao, como tarefa
‘racional” e ‘“voluntaria” (razao e vontade), vai estabelecendo
significados para as coisas. Essa “busca” é ritual que ultrapassa o
fenémeno, essencializa-o, sacramentaliza o “ai” tomando-o um portador
,garcial do “nao-ai”, “dependurado no nada”, abismado frente ao mistério

o ser.

A grandeza dessa “busca’ tem uma residéncia material: o
CORPO. Ele, o corpo, é o caminheiro aestabelecer buscas de “sentido”
para as coisas. O enfoque da Filosofia a partir da referéncia do corpo é
uma tentativa que aqui tentamos abordar para entendé-la como “Filosofia
da Libertagao”.

Umaandlise “apressada” afirma que a Filosofia da Libertagao “nao-
faz-sentido”. Com essa expressao, “nao-fazer-sentido”, podemos
entender que nao é nem portadora, nem estabelecedora de sentido.
Justifica-se esse pressupostoindicando o estatuto da universalidade e, por
isso, a impossibilidade de regionalizar a Filosofia sob o risco de torna-
laideologia. Tentaremos “re-colocar” esse pressuposto a partir de outra
perspectiva. Concomitantemente,  sentimo-nos interrogados: Donde
advém o “SENTIDO" das coisas? Quem o estabelece? A partir de qué?
Onde situa-se quem o estabelece? Por que o estabelece? Quais critérios
sao usados paraa ‘verificagao’ do sentido estabelecido? Quemjulga? Por
que se julga? Qual o processo (explicito ou subjacente) usado para admitir
ou excluir a validade do “sentido™? E a partir dessas interrogagoes
(desdobraveis e/ou descartaveis) que estabelecemos o fio condutor de
nossa reflexao, desembocando num referencial material: o corpo.

O “corpo-do-trabalho” (sua organicidade) apresentatrés momentos
fundamentais:

1. Buscando o SENTIDO do sentido para as coisas.
2.Pensando um “novo” sentido para a universalidade.
3. O corpo: “sentido” referencial a universalidade e regionalidade.

*Professor do Departamento de Filosofia da Universidade Catdlica de Goiés.
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I - BUSCANDO “SENTIDO” PARA AS COISAS

A inquietagao com a “realidade” de nao possuir a “VERDADE” e 0
confronto com as ideologias e o emprego totalitario da ciéncia como
anico horizonte significativo de verdade (sem reconhecer-se como
critério de verdade expressivo enquanto instrumental para a agao) nos
faz assumir atitude nao sé de busca da verdade mas, também, do sentido
que |he é atribuido, quem o atribuie 0 que existe subjacente a ele. No
entanto, o sentido das coisas nao é inerente as palavras'. As palavras
ja sao um a ‘post-eriori’, trocas simbdlicas ‘re-presentativas’ de um ‘ante-
rior' vivido singularmente e partilhado cuituraimente. Porque cultural,
entao, também herdado de uma ‘pré-cedéncia’ arcaica, ‘su-posigao’ de
um passado e ‘pro-jeto’ de futuro, situado espago-temporalmente.

O sentido da-se na contemplagdo. Filosofia e ciéncia véem,
porém a ciéncia vé o que pode (saber-poder-apropriagdo) enquanto
a filosofia & o ‘néo-poder da representagao’, a vigilia permanente da
“escuta” do sentido que extrapola os limites do sistema, a “leitura” nao do
dado imediato da facticidade, mas da vigéncia do logos, da paisagem do
ser, de suainominavel transcendéncia. “Filosofar é contemplar: é colocar-
se com empenho no templo da representagao e ai permanecer, no sustine
artesanal, a escuta: em tempo oportuno (tempestas) o.sentido do tempo
fara sua paténcia no pensar e aagao recobra, nessa paténcia significativa,
seu vigor de continuidade e seu enderego justo. O pensamento
reconhece assim a verdade do ser na sombra da representagao’.

O *“encontro” com o sentido da-se no “ato de auscultar o ser”.
Como nao é danaturezada palavra seusentido, entao, o sentido da palavra
“verdade” dependera de “acordos silenciosos” que ficam sem ser expres-
sos, porém, que ‘controlam’ nossa atividade de atribuir sentido®. “A
tragédia grega é a expressao artistica deste acordo silencioso. Ela
descreve o homem revoltado contra a realidade (o destino) e, apesar
disto, condenado de antemao a ser vendido. O tragico é o confronto do
homem que é contra o que €&, a oposigao entre o psicolégico e o
ontolégico, o conflito entre o particular e o universal. O her6i tragico luta
em vao; o filésofo contempla e compreende tranqiilamente a palavra
falada, o discurso e a estrutura oculta e ontolégica de leis que mostram a
necessidade eterna™.

1. ALVES, Rubem. O Suspiro dos Oprimidos. Séao Paulo, Paulinas, 1984, p. 146.

2. BUZZI, Arcangelo. Introdugdo ao Pensar. 6 ed., Petrpolis, Vozes, 1976, p.108-9.
3. ALVES, Rubem. Opus cit, p.147.

4, Id. ibid., p.147-8.
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O problema é que nés, situados na vida tumultuada do terceiro
mundo, vendo a fome e a miséria batendo em nossas casas, 0 mau uso
ou distribuigdo dos avangos tecnoldgicos, o pavor de ja nao ter por que
sonhar com o amanha quando o hoje sofre ameacga... ndo vivemos
navegando em aguas tranquilas de uma mistica contemplagao, alheia
ao mundo e ao corpo. Antes, é justamente a partir do corpo, este meu
corpo que ri, chora, ama, sofre, luta, canta, dorme, alimenta-se, reza,
brinca, trabalha... onde buscamos elaborar nosso pensamento e, .a partir
dele, meditamos se é possivel ‘cons-truir' um sistema universal a partir
de uma abordagem regionalizada. Entendemos, aqui, com Alejandro S.
Caldera, a regionalidade como “o conjunto de elementos sécio-culturais
que se produzem e existem numa regiao geografica com algumas marcas
ou caracteristicas comuns que permitem configura-los como tal e num
periodo histérico determinado™. Antes, porém, de entrarmos na discursi-
vidade sobre o “regional” fagamos uma pausa para, conjuntamente aos
filésofos sistematizadores daFilosofia da Libertagao, refletirmos acerca
doinalcangavel alcance e da prepotente atitude de apropriagao absoluta
do “universal”.

Il - PENSANDO UM “NOVO SENTIDO” A UNIVERSALIDADE (Breve
exposi¢cao do pensamento de alguns filésofos sistematizadores da
Filosofia da Libertagao).

2.1. Vicios da “universalidade tradicional”

Agustin de la Riega, comentando a “Ameérica fuera del centro” diz
que, ao se estabelecer umnovo eixo de pensamento, ndo se pode cair
nos vicios da universalidade tradicional:

12 O vicio do apriorismo, de fechar a linguagem em si mesma e torna-laum
encerrado ‘a priori’.

2?0 vicio de incorrer na negagado da universalidade. Isto sucede
quando, também aprioristicamente e encerrando-se na ‘pura’
linguagem, se particularizam de antemao as possibilidades do “dizer”.

A superagao do apriorismo so é possivel a partir da dimenséo que
transcende o dizer, fundando-o. Essa dimenséo € a do haver. “O haver
nao se deixa subordinar nem as leis do discurso, nem a intencionalidade.
E néao é faticidade dirigida ao homem, senado transcendéncia a pura
linguagem™. Assim, o “haver” é transcendéncia aberta que o “dizer”
ensina. Do haver como transcendéncia aberta conclui-se que o dizer

5. CALDERA, Alejandro S., Filosofia e Crise - Pela Filosofia Latino-Americana, Petropolis,
Vozes, 1984, p.49.

6. DELARIEGA, Agustin, América Fuera Del Centro: Del Privilegioy de La Culpa, in: Hacia Una

Filosofia de la Liberacion Latino-americana. Buenos Aires, Argentina, Ed. Bonum, 1973,
p.214
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ensinado nao se encerra emtorno daquele que ensina justamente porque
a transcendéncia nao pode encerrar-se em tormo a um sujeito e, também,
nao pode ser restringido a um Unico &mbito. Daqui penso que possamos
tirar importante conseqiiéncia pedagogica como alternativa ao “ato de
ensinar a partir da universalidade fundada no haver-dizer". Como é
possivel superar o universalismo sem cair em um particularismo?

a) A concepgao tradicional unia a universalidade a necessidade.

Junto a nogéo de universalidade incorria-se em ‘ndo-poder-nao-
ser-senao-assim’, emter que ser assim universalmente. O dizer
universal encerrava-se no discurso -das ‘esséncias’ que
pretendia abarcar todaexisténcia e excluir suas factuais
possibilidades.
Neste sentido, os latino-americanos ensinam a partir de sua vida.
Este ensinar e pensar, porém, ndo implica num condicionamento
fechado. Antes, sua implicagéo é de que, onde existe o
ensinamento do unwersal este s6 é possuvel a partir do factual
e nao a partir do ‘a pnon’ ‘ter-que-ser’. O haver, baseado na
factualidade, no entanto, ndo esta abandonado & particularida-
de. E justamente o haver como factualidade ontoldgica que
rompe o ter-que-ser- assim levado a auséncia da explicagao
porque diluido num universalismo ‘a priori'.

b) A concepgao tradicional fazia do universal legalista uma

condigao para a verdade. Inverte-se, agora, concebendo que a
universalidade real provém de algo que é verdadeiro e nao do
universal que, por ser considerado universal, ipso facto, seja
verdadeiro.
Sendo assim, o particular, se auténtico e verdadeiro, tem uma
certa universalidade que deve ser considerada emtodo o mundo,
ainda que em outras ‘partes’, circunstancias ou tempo o factual
desse particular nao estejaacontencendo Assim, adlgnldade
e soberania de ser merecem uma certa ‘universalidade”’.

2.2, Totalidade e transcendéncia no ‘pro-jeto’ cultural latino-america-
no

O filosofar latino-americano é considerado por Mario Casalla como
renovada pretensdo de expressar a vocagéo de totalidade e
transcendéncia inerentes ao projeto cultural dentro do qual essa Filosofia
vive. Na dialética de sua particularizagao e universalidade se enraizatoda
a existéncia de seu ser concreto e, ao mesmo tempo, ultrapassa muito
mais além que este seu destino e fundamento histérico (“histérico”
enquanto povos dependentes em processo de libertagdo) e politico
(enquanto se inscreve dentro do todo da cultura nacional que constitui, em

7.1d. ibid., p.214-5.
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seus estratos fundamentais, acristalizagao do projeto politico de um
Povo). Da dialética bipolar (totalldadeetranscendenaa) ha que se pensar
sobre um ‘universal situado’, enraizade numa ‘situagao histérica’ (e nao na
simples abstragao)®.

O argumento de que a universalidade transcende todas as
situaqc‘;es deve ser revisto, uma vez que estacompreensao do universal
é ‘“particular” (produto cultural e histérico da auto-construgao em
‘universal’ do partlcular europeu- ocndental) e que uma m|n|ma
compreensao do “universal situado” e da completa dialética “povo-
humanidade” denunciaria seu carateremascarador abrindo, simultanea-
mente, novos caminhos para a tarefa especificamente filoséfica.

Em defesa do “estatuto colonial’ advindo do “estatuto europeu”
e reproduzido de forma absoluta e mecanica, transplantado como
principio e fim aos contemporéneos, urge comegar a falar sobre a
Ilnguagem que ‘inventou' sobre aquilo que se deve entender poruniversal
filosofico™). Tambem é preciso desmontar a justlflcatlva que reduz o
pensamento préprio” (Iatlno -americano) ao “folclorismo” ou “tribalismo”,
Portadora de uma pseudo-preocupagao com a ‘verdadeira dimensao do
iloséfico” Urge questionar a partir de que se fala acerca dessa “verdadeira
dimensao” (!)°.

2.3. A universalidade na ‘alter-ldade’ - a ‘des-coberta’ do Outro

A tematica da universalidade é pensada naperspectivadaalter-
idade” no pensamento de Emmanuel Levinas e recolocada pela tese de
Luiz Carlos Susin.

Levinas, na relagéo que estabelece entre subjetividade e
alteridade, apresenta o “reino do ser” que se revela como uma ‘anterior-
adade entendida para além dos horizontes do ser. Ainda sugere que hdum

“rei"a dar a ultima palavra e a se constituir em principialidade e
ultimidade.

O homem no reino do ser se atém aos aspectos de transcendéncia
na imanéncia. Transcendéncia de interioridade relacionada ao mundo
como ex nihilo e corpo transacional, na soberania do gozo, da posse, da
intimidade, da economia, do conhecimento... E transcendéncia de
interioridade relacionada ao mundo como exposigao corporal a alienagao,
sujeito a lutae adificuldade, a violagao e a injustica nas diversas formas

8. CASALLA, Mario C.. Filosofia y Cultura Nacional en la Situacion Latinoamericana
Contemporanea, in: Hacia Una Filosofia de la Liberacion Latinoamericana, Opus
cit, p.44-6.

9. 1d. ibid., p.39-43.
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de totalidade que a consomem, forcando a que fique fechado em si
mesmo.

Ohomemnoreino do bem éinaugurado pelo outro. “O outro, que ndo
é um alter ego, que nao faz parte do mundo, vem desde o bem- além-do-
ser, e passando pelo ser deixa um vestigio e um mandamento: no seu
voiestlglg) esta a possibilidade da significagao e da transcendencna para
além’

A revolugdo e o despertar definitivo da subjetividade surge com
o ‘outro e sua revelagao’. Esse *homem messianico” possui trés
caracteristicas fundamentais:

12 E um homem ‘res- pondente despertado e questionado pelo
outro em seu ser, ‘convocado’ a ser ser-para-o-outro.

2° E um homem ‘res-ponsavel, eleito como um “eu” na responsa-
bilidade por tudo e por todos, desde antes e para além do ser,
até a plena imolagéo de si.

32 A universalidade implica responsabilldade por todos - pela
humanidade, com uma exigéncia de “retorno ao ser’, as
estruturas  da universalidade (politica, teoria, canones..), a
soberania dainterioridade e & assung@o damundaneidade (com
a depuragdo do seregocéntrico ou cosmoceéntrico) para
um orientar-se como servigo a universalidade dos homens. O
um-para-o-outro comporta um ser-para-todos''.

Enrique Dussel, na discussdo acerca do método analético,
reavalia Levinas: “Sem embargo, Levinas fala sempre que o Outro é
‘absolutamente outro’. Tem, entao, havido a equivocidade. Por outra
parte, nunca tempensadoqueoOutropudesseserum|nd|o um africano,
um asidtico. O Outro, para nds, & a América Latina com respeito a
Totalidade européia; € o povo pobre e oprimido latino-americano com
respeito as oligarquias dominadoras e, sem embargo, dependentes™?,

O atode ‘de-mostrar’ o rosto 6ntico do “Outro” supoe nao apenas
um reconhecimento metafisico de ‘alter- idade (ordo cognoscendi a
posteriori) mas ocorre, nesse processo, um ‘per-passar pelo campo da
eticidade (ordo realltatls) onde se ‘trans-passa’ da ordem ontoldgica e
se avanga como “servigo” na justi¢a'®.

10. SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico - Uma Introdugéo ao Pensamento de
Emmanuel Levinas, Rio de Janeiro, ESTNVozes, 1984, p.15.

11. Id. ibid., p.16.

12. DUSSEL, Enrique. El Metodo Analetico y la Filosofia Latino-americana, in: Hacia Una
Filosofia de La Liberacion Latino-americana, Opus cit, p.124.

13. Id. ibid., p.125.
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O que Dussel reivindica é uma perspectiva ética e metafisica que
tenha uma universalidade além da totalidade européia. A filosofia de
Levinas enfocava o judeu massacrado por Hitler. Faltou-lhe, segundo
Dussel, a perspectiva universal.

Roque Zimmermann, em América Latina - O Nao Ser, considera
a metafisica da alteridade e a exterioridade como a maturidade, novidade
e originalidade de Enrique Dussel.”Alter-idade” e “ex-terioridade” reco-
locam atotalidade nao como principio que elimina ou subjuga. O principio
da ‘dis-tingao’ é irredutivel a “o mesmo”, estabelecendo, conseqiiente-
mente, um respeito ao ser que nao seja o meu préprio (exatamente o
oposto a subjetividade moderna européia). “Se para os gregos e toda a
ontologiadatotalidade ‘a guerra é origem detudo’, paraDussel e afilosofia
dalibertagéo, a origem da guerra é a injusti¢a e a negagéo do ser do outro.
O novo fundamento é a metafisica da alteridade, a novidade e a exteriori-
dade do outro™.

Acercada abordagem da exterioridade, Dussel a situa num ‘papel’
conflitivo: “Olhando a partir das nagdes do ‘centro’ (Europa e seus
filésofos), o que acontece na ‘periferia’ (a partir de sua exterioridade) é a
pura irracionalidade, porque se identifica o racional com a propria
civilizagao e a barbarie com a exterioridade™s.

2.4. A totalidade como hegemonia-politico-cultural-européia

Agustin de la Riega recoloca o problema da hegemonia
civilizatéria do “centro” e suarelagao com o pressuposto filoséfico do ai-do-
ser, ouser-ai. “Nao édemasiadoraro que a consciéncia européia chegue
a concepgao do ai-do-ser quando tem sido a grande colonizadora de
nosso mundo e toda sua estrutura mental tende a nao reconhecer outra
histéria que a propria™®. A totalidade fechada a uma compreensao
particular (mundo europeu) condiciona o “ai” aos limites de sua cultura.
Nesta perspectiva fica cerceada a ‘auto-nomia’ da América, bem como
seu respectivo dizer-préprio acerca da universalidade.

A América, adotar ateoria européia do “ser ai”seria assumir uma
atitude de apegar-se ao projeto europeu de forma dependente. Incorreria
o risco de assumir o ser-ai do ser-ai europeu.

Antonio Enrique Kinen alerta para orisco de o homem, natentativa
de elaborar uma metafisica do Ser, fazer essa busca num ser pensado

14. ZIMMERMANN, Roque. América Latina - O Nao Ser, Rio de Janeiro, Vozes, 1987, p.195.

15. DUSSEL, Enrique. Método Para Uma Filosofia da Libertagdo, Sao Paulo, Loyola, 1986,
p.244.

16. DE LA RIEGA, Agustin, Opus cit, p.212.
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sempre a partir de uma condigao e esse “donde™ possibilita que suas
formulagoes nao sejam absolutas. “Nao pode o homem pensar senao
desde seu ser historico-social; ao falar, pesa sua originalidade e
expressao de um ‘mundo cuitural' que lhe é ineludivel. Porém, a acriticidade
do falar, surgida da pretendida ‘naturalidade’ do ‘mundo’ faz com que as
teorizagoes sejam ideologias que, no fundo, justificam e tratam de afiangar
a identidade e mesmidade do mundo a que pertencem”'’.Toda especu-
lacdo seria expressé@o do status quo e pretenderia, posteriormente, a
praticidade para ‘re-afirmar’ a consolidagao do anterior elaborado. Na
dimensao horizontal da histéria urge a superagao da mesmidade indife-
renciadora através da praxis humanainterpessoal. Permanece em aberto,
porém, aquestao se, mesmo com asuperagao natensao conflitiva situada
nahorizontalidade, o ‘inter-pessoal’ (implicando, inclusive, seu aspecto
transcendente) tera, necessariamente, que apresentar uma superagao
do monismo na ordem do ser (em perspectiva vertical)'®.

2.5. A heterogeneidade e/ou identidade cultural latino-americana

Para que seja legitimo falar de uma filosofia com adjetivagao
regional é necessario que haja condigoes conceituais e reais. De
antemao, porém, podemos considerar que qualquer problema filosofico
regional, com uma perspectiva universal, deve necessariamente integrar-
se a essa universalidade’®.

Como é possivel afirmar-se uma “filosofia de identidade cultural”
(?) considerando que:

a) Arealidade cultural latino-americana apresenta multiplas expres-
sbes: espanhola e indigena, crioula e mestiga, litoranea e
interiorana.

b) Na realidade social coexistem elementos de organizagao
feudataria nas singulares formas indigenas de produgao e no
“repartimiento” (derrama, i.6, imposto repartido pelos
habitantes de uma terra), ou”encomienda” (regime pelo qual se
entregava a um colonizador uma quantidade determinada de
indios - até 200 - que trabalhavam para ele em troca de educa-
los, ensinar-lhes a ler e escrever e batiza-los).

Também coexistem a escravidao e o salario.

_ Os conceitos “integragao, libertagio e identidade”, analisados por
Alejandro Caldera, situam-se numa realidade complexa cujas raizes se

17. KINEM, Antonio Enrique. Metafisica & Ideologia, In: Hacia Una Filosofia de la Liberacion
Latincamericana, Opus cit, p.175.

18. Id. ibid., p.176-7.
18. CALDERA, Alejandro S.. Opus cit, p. 49-53.
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firmam na profundidade da origem indo-hispanica. A origem das
formagdes culturais e sociais ambivalentes da-se justamente devido aos
movimentos de conquista e dominio das cuilturas autéctones. Quando
se fala, entdo, de uma filosofia com identidade cultural latino-americana
entende-se:

12,0 conceito de cultura como tentativa para“explicar tendéncias

gerais arraigadas numacoletividade, as quais, produzidas por
eterminadas situagoes estruturais, se traduzem em condutas

individuais ou coletivas, em habitos, intengdes e valores™,
E culturatambéma concepgao e a atitude sobre este termo:
cultura?'. A propria busca da raiz cultural se transforma por si
s6 numa expressao cultural.

2°. Aidentidade e aintegragao ocorrem a partir de uma consciéncia
comum dallibertagao produzida por umasituagao determinadade
dominagéo.

3¢. E necessario unificar e articular todos os elementos essenciais
dispersos, os quais devem contribuir ndo s6 para a realidade
sécio-politica mas também para nossaidentificagao histérica.
“Que existe entre essesgrandes pélos de universalidade latino-
americana? Que valores sobrevivem das culturas indigenas?
Que significagao histérica pode ter a miscigenagao, entendida
como um principio cultural e social dessa identidade e nao soé
como inevitavel resultante biolégica de um cruzamento de
ragas??2,

42, A necessidade da criagao, reflexao e mudanca: criagdo de um
homem latino-americano, reflexao sobre esse mundo, mudanga
por meio da pratica politica e do fazer teérico?>.

Apds esse pensar um ‘“novo sentido” para a universalidade
remetemos a nossa proposta inicial: o corpo como referéncia ao
conceitual e real. Esse tema (o corpo) € uma abordagem feita por Rubem
Alves. O que aqui fazemos & ‘re-trabalhar" o conteido da
corporeidade na 6tica da Filosofia da Libertagao.

il - O CORPO: “SENTIDO REFERENCIAL” A UNIVERSALIDADE E
REGIONALIDADE

Na verdade, o corpo (“meu corpo”) € minha ‘circunstancia’,
situagao-limite, espago real de mediagao ‘definitiva’ a experiéncia

20. Id. ibid., p. 84.
21.1d. ibid., p.84.
22. 1d. ibid., p.79-80.
23. 1d. ibid., p.80.

155



Educ. e Filos., Uberlandia, 5(9):147-162, jul./dez. 1990

humana do ser naraiz de sua significagao. Ele precede ideologias,
teorias, poesias... E o locus de ‘re-colhimento’ da verdade.

Poucos dias atras, depois de um dia sobrecarregado de trabalho,
com o corpo cansado, ja ‘“noite-adentro”, pronto para “deitar’, sou
surpreendido pela noticia da morte, em acidente, de um amigo. Lagrimas,
tristeza incontida, sofrimento, lembrangas e uma prece em siléncio por
ele... Dezessete anos, corpo estragalhado e irreconhecivel, rodeado de
ﬂorcrets que tentavam, “sim-bolicamente”, dar sentido de vida a um corpo
morto.

~ Com a morte desse corpo também morreram suas _esperancas,
desejos, ansiedades, pensamentos, ambi¢des, amores... O corpo era o
Iu?a_r_de residéncia do sentimento, da filosofia, da opgao politica, da
religiao...

Em “Dialética do Amor Paterno”, Moacir Gadotti considera sua
separacgao familiar como conseqiiéncia de uma gradativa (e anterior)
separacdo fisica, provocada inclusive pelo tempo absorvido no
compromisso politico-partidario que, segundo ele, “custou caro”. Essa
confissao gerou muita polémica no mundo universitario. O que se
tentava justificar € que o “ideal” ultrapassa a “quimera” do fisico...

O corpo é caminho do ser, mediaticidade de transparéncia da
verdade, precedéncia e fim do social, politico, religioso ou econémico.
O corpo é expressao maxima da totalidade simbdlica da filosofia. E sua
esséncia arqueoldgica e escatol6gica. A propria Teologia vé a corporeida-
de como epifania do Mistério. Ser condigio corporea é receber uma
realidade que me é dada “a priori”. A resposta de aceitagao a esse “a priori”
(o corpo) denomina-se histdria.  Corpo-historicizado, portanto, é
realidade nao s6 conferida, mas também exercida. Enquanto exercida
Bermite, pela praxis, realizar multiplas e infinitas possibilidades do ser.

esde entao, tal corpo passa a ser “meu corpo” porque a partir dele
enquanto possibilidade vai se constituindo historicamente minha identida-
de. Dizer “minha” é dizer liberdade e cultura. E possibilidade suprema de
afirmar-se, a partir do corpo fisico, como “corpo-préprio”. Pelo corpo-
préprio tenho a referéncia do eu e ja nao é mais possivel ser ‘con-fundido’
com outro. Assim, lembrando Gabriel Marcel, “ser encarnado é aparecer
como corpo, com este corpo, sem poder se identificar com seu corpo e sem
poder se distinguir dele”.

O corpo, meu corpo fisico, aquele ao qual dispenso atodo momento
todo “cuidado” para distancid-lo da morte, ao qual alimento, zelo
higienicamente, perfumo, protejo do calor ou frio, experimento o prazer e
a dor, transporto para o encontro com outros corpos, busco a “comunhao
de corpos”... Esse corpo é fundamento de que “a ex-isténcia material
precede a esséncia’. Sua constituicao encarnatdria, é claro, ‘de-finida’
na horizontalidade ‘intra-mundana’, faz com que seja considerado na

156



Educ. e Filos., Uberlandia, 5(9):147-162, jul./dez. 1990

sua intersubjetividade, em seu 'diadlogo’ com o mundo, em sua liberdade-
que-faz-a-histéria. E o corpo, porém, o determinante, ou, para Protagoras,
“amedida de todas as coisas” e, para Feuerbach, considerando que
“para o homem o absoluto é sua prépria natureza”. E essa visao que faz
Rubem Alves retomar von Uexkull para dizer que a experiéncia é determi-
nada pela forma anatomica de cada espécie e que “a esperanga de cada
espécie viva € que a natureza seja nada menos que uma extensao do
corpo” (ouque “o mundo é a natureza organizadado ponto de vista das
necessidades de uma espécie”)?.

Podemos considerar como uma real novidade da modernidade
apreocupagao com o corpo, a passagem do conhecimento especulativo,
permeado de estéreis conclusdes, paraum conhecimento que tivesse
sentido para a vida do corpo fisico. De um corpo considerado “vaidade
das vaidades” transforma-se, em Descartes, preocupagéo que o faz
pensar elaborar um pensamento “Gtil & vida", onde seja possivel o
restabelecimento e a conservagao da saiude e diminuigdo dos trabalhos
dos homens:

“O que é de desejar, ndo s6 para a invengédo de uma
infinidade de artificios, que permitiiam gozar, sem
qualquer custo, os frutos da terra e todas as comodidades
que nela se acham, mas principalmente também para
a conservagdo da salide, que é sem dlvida o primeiro
bem e o fundamento de todos os outros bens desta vida;
pois mesmo o espirito depende tanto dotemperamento
e da disposigdo dos 6rgaos do corpo que, se é possivel
encontrar algum meio gue torne comumente os homens
mais avisados e mais habeis do que foram até aqui, creio
que é na Medicina que se deve procura-lo™*

Daqui, (do corpo) deriva, em ultima instancia, o nascimento da
ciéncia: a ‘pre-ocupagao’ em garantir sua sobrevivéncia e permanéncia.
O corpo torna-se, assim, ‘in-espacialidade’ que afugenta atemporalidade
abstrata para tornar-se locus do ‘instante absoluto’ e determinante.

A esse “homo somaticus” que &, s6 por isso, ser-no-mundo,
Mondin acrescenta que o corpo tem, por si, uma fungao epistemologica e
econdmica (de posse):

24. ALVES, Ruben, Opus cit. p.24-5.

25. DESCARTES, René. Discurso do Método, Abril Cuttural, Col. “Os Pensadores”, 1973, p.71.
Para um maior aprofundamento indicamos também o trabalho de Jordino A. S. Marques
sobre a “Medicina Cartesiana”, in: Rev. Estudos, V.12, n .2, abr./ junho, 1985,
Universidade Catdlica de Goiés, p.107-18.
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12, A somaticidade é instrumento primordial e necessario para
a existéncia da autoconsciéncia.

2°. O mundo é sistematicamente retalhado sobre categorias
somaticas. Conhego o mundo a partir de significagoes somaticas
que lhe dou.

3%. O mundo é atraido, apropriado e domesticado pela somatici-
dade. Nao apenas imprimo meu corpo no mundo. O mundo
também ‘con-figura' meu corpo ou, no dizer de Carlos Mesters, “o
menino pode sair da roga, mas a roga nunca mais vai sair do
menino”... ele sera, até a morte de seu corpo, um roceiro
vivendo, possivelmente, no conturbado mundo da metropole.

4°, A agao do corpo consiste em tomar posse de novos dominios
do universo (desde a apropriagao do atomo até as galaxias). A
posse fornece a consciénciade que o mundo nos pertence.
A invengao dos instrumentos é o prolongamento do corpo para
o dominio do mundo?.

Colocar o corpo como eixo de compreensao é bem mais facil que
aceita-lo no campo da praxis. Uma das grandes preocupagoes da ética
atual é de que, apesar da venda editorial de técnicas para amar o corpo
do(a) outro(a), parece bem mais dificil sua constancia que a permanéncia
de outros ‘'valores' de relacionamento: compreensao, didlogo, respeito...
Umsinodo acontecido na Alemanha considerava com grande importancia
a criatividade no relacionamento sexual e Snoek pondera que ha casais
parecendo ser assexuados. deixaram de amar-se"corporalmente™.
O corpo aparece na emergéncia da ética atual ndo com reservas mas
com realce justamente para resgatar o sentido e alcance do valor que
ficou perdido na histéria e massacrado pelo estoicismo.

A arqueologia do discurso metafisico precisa ser entendida a partir
desse novo eixo de compreensdo: o corpo. O ser ja ndo pode ser
concebido unicamente a partir do fenémeno, do que aparece, do
horizonte do mundo (relagdo homem-natureza), mas, também, da epifania
que se des-vela na espacialidade (proximidade ou distancia) e na
gelagéo politica (poder-nao-poder), concebendo a realidade como liberda-

e.

A busca da origem da significagao, da origem originaria acontece,
segundo Dussel, no aproximar-se (nao no sentido da proxemia = ato de
dirigir-se as coisas); compreender o ser neutro da proximidade. Essa
proximidade ndo acontece, como concebia a experiénciagrega ou indo-
européia, como ‘luz’ ou ‘cogito’. A “proximidade originaria” {proximidade
primeira) revela que o nascituro nao estabelece suas primeiras relagoes

26. MONDIN, Batista. O Homem, quem é ele?. Sao Paulo, Paulinas, 1980, p. 34-7.
27. SNOEK, Jaime. Ensaio de Etica Sexual. Séo Paulo, Paulinas, 1981, p.237-40.
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com a natureza de dimensoes coésmicas, nem se desenvolve exclusiva-
mente através da aprendizagem racional. O homem nasce e acontece no
interior de um utero (proximidade erética)?. E absoluta imediatez de
relagido de corpos gerados por corpos. Posteriormente é recebido nos
bragos da cultura (proximidade pedagégica e politica), assume “forma de
ser’, & imerso no mundo dos simbolos, crendices, sentimentos
formulados, preceitos eticizados, aparéncias estetizadas, etc.

Penso, em humilde opiniao, que a?ui reside a ‘subsisténcia’, o
fundamento da universalidade, o ponto de referéncia ‘anterior’ a qualquer
Fonto, a origem originaria que perpassa todas as culturas ou correntes
iloséficas: ¢ corpo. Ele € “comum” a todos e a tudo, o universal e o
particular. E suporte de identidade, pronincia material e residéncia
arqueolégica e escatolégica da linguagem. Ela, a linguagem, tenta dizé-
lo, dele em si mesmo, da relagao entre eles (corpos), e darelagao deles
com o mundo (objetos). E a percepgao universal dos fendmenos aconte-
cendo a partir de meu “corpo proprio”, a partir de corpos.

Uma vez que o corpo € um referencial universal, por que, entao, falar
sobre corpos situados regionalmente na América Latina? Justamente
porque aqui os corpos sao mais vilipendiados, famintos, moribundos,
esfarrapados, estragalhados, massacrados, oprimidos, assassinados,
torturados... Nao € um teorizar a dor; € um verbalizar o sofrimento, a partir
dele.Negar-se a refletir a partir dessa realidade seria nao sé camufla-la
mas, também, compactuar com a situagao.

Concluindo...

a) E fundamental analisarmos qual a incidéncia politica de uma
“reflexao universal” pensada numa gerspectiva regional.

b) Em suma, poderiamos dizer com Brecht que o pensamento
serve essencialmente para aliviar a miséria da existéncia
humana, ou o sofrimento dos corpos miseraveis. E a razao
tornando-se ‘com-paixao.. E a “vontade” assumindo-se como
‘miseri-cor-dia’ (0 coragao solidario a miséria humana).

c) Dussel comenta que a proximidade arqueolégica nao é,
primordialmente, a relagao homem- natureza, mas corpo-
corpo. A pré-ocupagao voltada ao nascituro dependente e fraco
indica, inequivocamente, aresponsabilidade pelo fraco (oprimido
socialmente) e torna-se memoria permanente de toda
aspiragao escatolgica: o desejo de uma proximidade sem
distancia (econdmica, social, politica, etc.)®.

d) A legitimidade da perspectiva regionalizada é}ustamente porque
nesta determinada localidade regional a reteréncia do pensa-

28. DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo. Sao Paulo, Ed. Loyola, 1986, p.22-4.
29. ld. ibid., p.26.
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mento (o corpo) é ameagada de morte e, de fato, morre
gradativamente. O que se defende, entao, é a possibilidade de
que a universalidade seja garantida também nesta realidade
regional, sem o totalitarismo arrogante assumido pela opuléncia
de corpos que, na bonanga, as custas do que produzimos,
assumem a hegemonia e controle, também, na forma com que
os alquebrados, esfarrapados e miseraveis corpos devem
pensar, caracterizando-os como ausentes de criatividade para
estabelecer balizas préprias de pensamento na busca da verda-
de e universalidade.

e) Entendemos que a expressao “regionalidade” pode assumir um
alcance ambiguo: 12) O pensamento regional europeu assume-
se, por uma ipseidade irrenunciavel, como universal absolu-
to.2?) O pensamento regional latino-americano reconhece ,
reivindica e assume-se como regional que compode, contribui e
integra-se a universalidade. ...Assim, 0 que a um constitui
negagao (a afirmagao da regionalidade européia é denuncia de
sua pseudo-universalidade) a outro constitui afirmagao (a
afirmagao da regionalidade latino-americana é contribuigao e
reconhecimento de sua identidade e legitimidade estatutaria).

f) Nao se ignora o discurso elaborado pelo mundo europeu. Na
verdade, ainda usamos sua linguagem filoséfica e sem ela seria
impossivel, ao menos por “agora”, qualquer comunicagao. Esse,
porém, nao € o momento definitivo; é fase transitoria, afirma
Dussel, assim como o escravo usava a linguagem do senhor
para elaborar o discurso e articulagao de sua libertagao, assim
como a mulher usa a linguagem machista do varao para
conquistar a igualdade de “natureza”. O importante &
detectarmos nesta  opgao epistemologica (perspectiva
regional) sua incidéncia politica.

g) A “impressao” de que na América Latina nao existe produgao
filoséfica € uma conseqléncia muito mais econdmica que
cultural. Basta que um filésofo europeu escreva alguma coisa
e sua idéia ja e patrocinada e divuigada em todo o mundo.
Nossos filésofos escrevem e seu pensamento encontra
dificuldades para ser publicado e, quando isso acontece, ou
fica entulhado pela pequena capacidade de publicidade das
editoras, ou o0 povo, nao tendo condigoes econdmicas, nao pode
nem comprar os livros, nem tem tempo para leitura, nem lhe
foram dadas condigoes de escolaridade para entendimento.
Vivemos, assim, no mundo do anonimato, condenados a
um siléncio que nos tornaimpotentes e submissos ao “ja
pensado”.

h) Ha que se rever a tendéncia pedagogica atual que “aprender,
ensinar e fazer filosofia” deve ser somente a partir dos textos
filosdficos, considerando que uma correta interpretagao dos
fildsofos ja é suficiente para uma “graduagao”. E claro que néo
negamos esse valor. O que negamos é sua tendéncia
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normativa, exclusiva, absoluta. Dussel afirma que o estudo
sobre os textos dos filosofos € momento propedéutico nao
definitivo. Esse apelo ndo é uma redugéo ao "simplismo”. Antes,
o desafio torna-se muito maior na medida em que temos que
conhecer, interpretar, ‘descobrir’ os valores autoctones e reelabo-
rar o pensamento.

i) Entendemos definitivamente como reciprocidade e correlagao
entre universalidade (totalidade) e regionalidade a realidade
material chamada “corpo”, corpo como fundamento universal
e assumido numa perspectiva regional (como pensamento
situado); e retornando ao universal enriquecido pela formagao
significativa do particular (formagao ‘adquirida’ pela situagao
especial de corpos que vivem a diferenga = morte-vida).

j) Urge pensar um método dindmico e eficaz que viabilize essa
possibilidade de correlagédo e “conciliagdo” entre universa-
lidade e regionalidade. Dussel pensa ser possivel através da
“analética” (uma tentativa de superagao da dialética, conside-
rado método ineficaz). Ultimamente, porém, ele mesmo duvida
davalidade da analética como “método”, ainda que tenhaescrito
muito sobre ela®.

I) Por questao de amplitude do tema aqui nao desenvolveremos
a questao do método, bem como a tentativa de concretizagao
do discurso da ontologia da totalidade: a erética, pedagogica,
politica e arqueolégica®'.
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