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CRITICA E DIFERENGA EM HEIDEGGER
. Constanga Marcondes César*

O tema da diferenga ontolégica é abordado por Heidegger em
diversos textos. Tomaremos como ponto de partida /dentidade e
Diferenga, percorrendo depois outras obras do filésofo.

Comecemos pela definigdo de diferenga, em Heidegger. Para
ele, diferenga “quer dizer que ha acordo permanente entre o Ser e o
ente™ e que o Ser e o ente, embora separados, estao, por si mesmos,
referidos um ao outro?.

Assim, na definigdo de diferenga, esboga-se também, na filosofia
heideggeriana, sua perspectiva critica: o novo sentido da metafisica,
proposto por ele, tem seu eixo na questao da diferenga ontoldgica.

Para compreender melhor tal conceito, abordaremos o tema na
sua relagdo com o principio de identidade. Encarado como lei suprema
do pensamento, a formula do principio é A=A; requer, pois, dois termos.
Recorrendo ao termo grego, 6 Au 06, Heidegger distingue entre
identidade e igualdade. Para ele, A=A é uma igualdade; a identidade,
contudo, deve ser entendida como: todo A sendo 0 mesmo.

A nocao de mesmo, de identidade, vai ser esclarecida a partir
de Platao. Heidegger assinala que no Sofista, 254 d®, Platao fala de
estabilidade e mudanca; a identidade, ai, aparece como a restituié:éo de
cada coisa a si mesma*. Em vez de expressar uma sintese®, uma
ligagao, como a igualdade o faz, a identidade expressa a unidade.

Tal unidade é a unidade do ser do ente, e o principio da
identidade, segundo Heidegger, é uma lei do pensamento, so na medida
em que é uma lei do ser.

Trata-se, pois, para o filésofo, de pensar o ser a partir do principio
de identidade, que faz aparecer o ente no seu ser, ou seja, que mostra
que “a todo ente, como tal, pertence a identidade, a unidade consigo
mesmo™”. Tal principio é condigao do surgimento do saber cientifico, uma
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vez que a “ciéncia n&o poderia ser o que é, se a identidade de seu objeto
nao estivesse, a cada momento, antecipadamente garantida™. ’

Arelagao entre o Ser e o ente pée em jogo arelagio entre pensar
e ser. A meditagao heideggeriana busca, na sentenga de Parménides,
um caminho para seu propric pensamento. Diz Parménides: “O mesmo
é pensar e ser”. Nesta sentenga, "o ser é definido a partir de uma
identidade [0 mesmo] e como um trago desta identidade”. A
identidade entre Jpensar e ser- deve ser entendida como.a co-pertinéncia
de um ao outro'".
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Vemos aqui a caracteristica do pensarheideggeriaho: contra
a metafisica que se desenvolveu no Ocidente e que entenderd a
identidade como qualidade ou propriedade do Ser, o filosofo alemao fala
da identidade como anterior ao ser e se expressando como co-
pertinéncia do pensar e ser e como co-pertinéncia do ser e do ente.
Unidade da diversidade, referéncia reciproca de dois termos distintos,
que recorda a co-pertinéncia do homem e do Ser. Assim, a meditagao
de Heidegger sobre a identidade anuncia seus desdobramentos no Carta
sobre o Humanismo e no Introdugdo a Metafisica e se mostra como o
nucleo em torno do qual se desenrola o pensamento de nosso autor.
Refletindo sobre o homem como ente, Heidegger faz a critica as
metafisicas humanistas que definem o homem por seus atributos. O
pensador alemao refere o homem ao ser entendendo esta referéncia
como correspondéncia, pertinéncia, abertura, por-se a escuta. Assim,
para Heidegger, “o homem é propriamente esta relacéo de correspon-
déncia e nao é senao isto™2. Por sua vez, o Ser é presenca que fala ao
homem e que s6 permanece falando ao homem *.

A co-pertinéncia &, pois, pensada como Kehre, salto, conversao,
retorno abrupto, meditagdo sobre o abismo originario, “dominio a partir
do qual o homem e o Ser, desde sempre, estao referidos um ao outro em
sua esséncia™?. ‘

E a partir da afirmagéo da co-pertinéncia do homem e do'Ser que
o filésofo alemao critica a identificagao entre o mundo do Ser e o mundo
da técnica.
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A reflexao habitual sobre a técnica ndo nos abre a meditagao
sobre o Ser, porque interpreta a técnica como obra do homem, reduzindo
tudo a sua medida.

Ora, o filésofo nos propde uma outra perspectiva a respeito de
nossa época, a respeito do homem e da histéria. Sugere que nos
ponhamos a escuta de um apelo, que permite compreender a esséncia
da técnica e a configuragao de nosso tempo, de um modo mais original.
Nao se trata de rejeitar a técnica, como Heidegger ja mostrou no ensaio
A esséncia da técnica'®, nem de abandona-la. Mas de pensar o mundo
técnico e o homem a partir da co-pertinéncia do homem e do ser.

A meditagao sobre a diferenga ontolégica leva ainda a um outro
ponto de reflexao heideggeriana: a discussao sobre a constituigao onto-
teolégica da metafisica.

Para Heidegger, trata-se de pensar a diferenga como tal'é, a luz de
um didlogo com a tradigao, buscando o impensado que a rege.Para
tanto,é preciso dar um “passo para tras™"’, sair do ja pensado e refletir
sobre a diferenga e o esquecimento da diferenga, seu velamento, sua
ocultagao. Trata-se de meditar sobre a diferenga entre o Ser e o ente,
dar o “passo para tras” que permite abandonar a metafisica que
caracterizou o pensamento ocidental e “atingir a esséncia da
metafisica™®. Assim, ja no Sobre o problema do Ser, Heidegger
assinalava a importancia do tema do desvelamento (alétheia) e da
recuperagao da metafisica, como superagao do esquecimento e apelo
a uma ordem originaria®. E no Que é Metafisica ?, cujos posfacio e
introducdo mostram a permanéncia da meditagado sobre o tema da
diferenca em nosso autor. Este assinala que nossa existéncia, nossa
situagao atual, estd dominada pela ciéncia e que nenhuma ciéncia
possui hegemonia sobre a outra.Todas se referem ao mundo, ao ente,
como seu objeto de investigagao; sua possibilidade decorre da irrupgao
de um ente, o homem, na totalidade do ente. Referem-se,pois, ao ente
e mais nada. E este nada, entendido como nao ente, que interessa
a Heidegger. Trata-se, para o filésofo, de por o nada como questao
mostrando que meditar sobre o nada s6 aparentemente € um contra-
senso. A mesma abordagem temos no Introdugdao a Metafisica, onde a
questdo do nada é relacionada a questao do Ser. A questdo é vivida
na angustia, experiéncia fundamental da estranheza do homem diante
do ente; é 0 “passo para tras”, que torna possivel arevelagao do ente
como totalidade aoc homem. O espanto diante do nada possibilita ao
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homem estar além do ente e a experiéncia do desvelamento. O nada puro
€ o puro ser, diz Heidegger, retomando Hegel.

~ Assim, a filosofia “nao pode ser medida pelo padrao da ciéncia™®,
pois a filosofia sobrevém baseada na admiragao e estranheza perante
o ente, provocadas no homem pelo nada.

No texto, Heidegger reitera sua suspeita contra o pensar exato:
nao é o pensar mais rigoroso. A verdade do ser esta para além de
qualquer calculo, e ecoa na linguagem humana quando esta é
semelhante ao nomear do poeta: “O pensamento diz o ser. O poeta
nomeia o sagrado™’

_ Nesta linguagem, a diferenca marca o afastamento e a dupla
pertinéncia do homem e do ser. Ente privilegiado, o homem poe-
se a escuta do Ser; palavra essencial, o Ser se desvela ao homem.

A obra de arte, em sua esséncia, desvela a verdade do ser,
estabelece um mundo®. Assim, toda arte é poesia, linguagem
instauradora, fundadora da verdade do existente. “O poeta nomeia os
deuses e todas as coisas ho que sao0™?. A tarefa do poeta é dar conta
da diferenga, fundar o ser, sabendo embora que nao cria linguagem
mas sim “esta exposto aos relampagos de Deus™*. Pondo-se a escuta
dos deuses que falam na linguagem, “que vém a palavra quando eles
proprios nos invocam™, o poeta responde a tal invocagao,
interpretando e “predizendo seus deuses vindouros™®.

Nosso tempo, na otica do poeta Holderlin e da filosofia de
Heidegger, € um "“tempo de caréncia”, de fuga dos deuses, da auséncia
dos deuses?.

Nosso tempo, tempo da faria e da organizagdo, da instantanei-
dade e da vida banal, € o tempo do obscurecimento _do mundo,
da fuga dos deuses, da massificagao®. A Unica possibilidade de
escaparmos a tal decadéncia e a tal destino é retomarmos a meditagao
sobre a diferenga, investigando: “o que ha com o Ser?” e buscarmos,
outra vez, a nossa origem. Trata-se, para Heidegger, de determos o
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obscurecimento do mundo, a despotenciagao do espirito, a avalanche
do demoniaco.

Este obscurecimento traduz-se no desvirtuamento do espirito em
inteligéncia, em mero engenho; a ciéncia esfacelada em multiplas
especialidades decai como saber e transforma-se em mera competén-
cia técnica, sutileza vazia®:

“E o tempo dos deuses em fuga e do deus vindouro. E o tempo da
caréncia, porque marcado por uma dupla neg a%an 0 'nao mais’ dos
deuses em fuga e o ‘nao ainda’ do deus que vird’

Nosso tempo, assim considerado, resulta do esquecimento
da diferenga, do esquecimento do Ser como origem do pensar.

Nesse tempo de caréncia, a palavra poética diz o Sagrado, a
presencga do Ser através da beleza ', o “Poema anterior a todo dizer™2.

E é a poesia que, invocando os deuses, prepara o advento,a
desocultagdo do sagrado. Enunciando, nomeando os deuses, o0s
glorifica, isto é, os deixa se manifestar®. O nomear da poesia nao
e iniciativa do poeta, mas possessao pelo deus: é o Sagrado que se abre
e advém no poema.

O absolutamente Outro € insélito e s6 se apresenta na poesia: “o
poema abriga a gratiddo maravilhada que suscita a maravilha de ser
saudado pelo Sagrado e, assim, ser chamado a fundar [um mundo]™,
a reconhecer a diferenga e a dupla pertmenc:a do Ser e do ente;pois,
para Heidegger, Sagrado e Ser sao 0 mesmo®

O ponto de partida dessa reflexao é o ente tal como se manifesta
hoje; assim, Heidegger falara do dominio datécnica moderna sob seus
multiplos  aspectos; “funcionalizagdo, perfeicao, automagao, burocra-
tizagao, infermagao™®. Tratarse de meditar sobre a tecnologia e ler aia
essencia da técnica moderna, que organiza e domina nosso mundo.
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O “passo para tras” nao é uma pura e simples volta aos pré-
socraticos,mas uma reflexao que busca desvelar o ser, encarado como
fundamento; o ser do ente, “fundo que fundamenta”,” ou seja, é medita-
céo sobre a diferenca, que pensa a conciliagéo e a pertinéncia reciproca
do ser e do ente. Deste modo, “a esséncia do ser &€ jogo™e. O jogo do
afastamento e da relagao mitua entre o ser e o ente, o jogo da diferenga.
Tal jogo evidencia a relagao e a diferenga entre a terra e o céu, os
deuses e os homens; € o jogo do mundo, que consiste em “salvar a
terra, acolher o céu, esperar os deuses, conduzir os mortais™®,

O pensamento que pensa a diferenga € um caminho que se
assemelha ao caminho do campo, sempre exposto ao desgarramento
e ao desvio®.

E abertura ao Simples, ao apelo do Mesmo, ao enigma do silencio-
SO e permanente: “em sua senda cruzam-se atormenta do inverno e
0 dia da messe, a irrupgao turbulenta da primavera e o ocaso
tranqlilo do outono™.

Contribuicao ao exame da questao do Ser, o pensamento da
diferenga, em Heidegger, € meditagao sobre a esséncia do nihilismo e
critica da identificagao, na tradigao filoséfica, da questao do ser com a
questdao do ente enquanto tal.

O tema do nihilismo, em Heidegger, tem tanto o sentido negativo
de critica a hegemonia da razao ao processo de desvalorizacao dos
valores, a planetarizagao da técnica e a universalizagdo da otica do
tSrabthador, quanto o sentido positivo de problematizagao da questao do

er.

Para nosso autor, € preciso superar o nihilismo negativo
mediante a reproposi¢ao da questao da transcendéncia do ser sobre
o ente. Trata-se de meditar sobre o Nada®, nao enquanto este & nao-
ser, mas enquanto é o espago-livre no qual o Ser advém. E conhecer
a meditacao sobre o Nada como meditagao sobre o Ser, “do ponto de
vista da sua esséncia™®. Tal meditagao é um dizer que constitui a um
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tempo dom e perigo, felicidade e tristeza*. Veja-se, a propésito, a
citagdo que Heidegger faz de Hdlderlin, quando este caracteriza a
poesia como “a ocupagado mais inocente de todas(...) [e] o mais perigoso
detodos os bens™®. A meditagao sobre o Nada, em Heidegger, é tarefa
gle UT “poeta pensante”, que assinala a emergéncia de um novo tipo de
ilosofar.

Em resumo, o pensamento da diferenga ontologica perpassa
toda a obra de Heidegger®, é tema axial de sua reflexao e ponto de
partida para sua critica ao mundo contemporéneo, ao humanismo, a
civilizagao técnica e a perda de sentido do filosofar. E ainda ponto de
partida para sua meditagao sobre o ser e o ente, e sobre as tarefas do
filésofo e do poeta. O sentido ético de sua reflexao é claro: trata-se de
buscar um novo modelo de pensar, em que a palavra sirva de
testemunho ao Sagrado e reconduza o homem a ouvir o apelo do ser,
para “de novo habitar uma distante origem, onde a terra natal nos é
devolvida™’.

Assim, a tarefa do filésofo é resgatar afundamentagao poética
da existéncia humana, é “estar em presenga dos deuses e ser tocado
pela esséncia das coisas"?. O poetar pensante instaura o ser, diz o real,
da a existéncia sua razédo e anuncia o novo tempo, o dos deuses
vindouros®. O poeta e o filésofo representam o novo paradigma do
homem. Agir eticamente é preparar o novo tempo, pondo-se a escuta
dos deuses que vém a palavra, é estar disponivel para sua
anunciagao. Filosofar é “habitar poeticamente” a terra, pondo em obra
a verdade, mediante a contemplagao (alétheia).

Desocultagdo, contemplagdo, verdade: palavras esquecidas,
porque “a época é estreita (...) a esséncia da dor, da morte e do amor nao
lhe esta aberta™®,
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