Educ. e Filos., Uberlandia, 6(12):107-124, jan./dez. 1992

HELENISMO E CRISTIANISMO NAS BASES DA CULTURA MEDIEVAL:
Paidéia e Patristica

Tiago Adao Lara
Resumo

O Artigo tenta mostrar como a paidéia grega, mesmo se
marcada do racionalismo que afilosofia lhe propiciava, incluia
elementos outros de cunho mistico, que fizeram a ponte para
ocristianismo. Visoutambém a evidenciar que aproblematica
religiosa era capaz de ser pensada racionalmente, o que
possibilitou ao cristianismo, nas circunstancias histéricas em
que surgiu, arvorar-se em continuador e aperfeigoador da
paidéia grega.

O Ocidente, como realidade cultural, nasceu no mundo grego. Foi na
ldade Média, contudo que ele se consohdou gragas a uniao da cosmovisao
religiosa crista com as exigéncias racionais da filosofia grega, implicando
acomodagoes de ambas as partes.

O cristianismo deu a Europa aquilo que gregos e romanos nao
conseguiram dar: uma forma religiosa de vida, capaz de, na contradi¢ao das
diferengas étnicas e sociais, unir os europeus na sensagao de interesses
comuns, opostos aos de outras duas unidades religioso-culturais da época: a
bizantina e a mugulmana.

A compreensao da ldade Média e da maneira como se usou, nela, a
filosofia esta, pois, na dependéncia da compreensao prévia de como se deu
o encontro helenismo e cristianismo: o que levou os lideres da igreja, em
geral bispos e padres, mas tambémalgum leigo, a realizar a tarefa de traduzir
em categorias da cultura helénica a mensagem crista? O que levou, por sua
vez, a aristocracia greco-romana a dobrar-se frente ao fenémeno cristao, de
origem periférica, étnica e socialmente?

E bom relembrar que a aceitagao da cultura greco-romana, por parte da
lideranca crista, como mediagao indispensavel para a difusao da fé, deu-se
num quadro de divergéncias sérias. Alguns intelectuais chegaram ao extremo
de negar qualquer possibilidade de colaboragao entre as duas realidades: a
crista, originaria do Oriente, como mensagem religiosa simples, baseada no
pressuposto da revelagao divina, e a da cultura profana grega, de carater
racionalista, expresso sobretudo pela filosofia.

* Professor do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Uberlandia.
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Por sua vez, as elites do mundo greco-romano nao puderam ver, de
inicio, com muita simpatia, a mensagem religiosa crista, exoégena e radical no
seu monoteismo. O império perseguiu o cristianismo, por mais de dois
séculos.

Como passar dotempo, no entanto, as posicoes foram-se mudando de
ambas as partes. Como e por qué?

1 - RAZAO E RELIGIAO NA HISTORIA DA CULTURA GREGA

No mundo helenistico e, depois, no mundo greco-romano, foi-se
tornando cada vez mais generalizada a convicgao de que filosofia e religiao se
integravam, na tarefa de marcar os horizontes significativos da existéncia
humana. Essa atitude se radicava na realidade da historia grega, pois a
emergéncia da razao critica nao significou repudio a dimensao religiosa da
vida. Significou, isso sim, exigéncia de repensamento da visao e das atitudes
religiosas suscitadas e mantidas pela mitologia classica, tal qual transmitida
por Homero e por Hesiodo.

Xenofanes e a escola eleatica criticaram os deuses, nao em nome de
um ateismo confesso ou implicito, mas em nome da purificagao do conceito
de deus e da moral que dai devesse resultar.

O nois de Anaxagoras e o l6gos de Heraclito, na transcendéncia que
lhes foi atribuida e que lhes permitia presenga e atuagao no processo da
totalidade, tinham caracteristicas divinas.

Em Platao e em Aristételes, a problematica teolégica amadureceu
filosoficamente, de tal maneira que esse ultimo filbsofo pdde definir a filosofia
primeira, ou aquilo que mais tarde se chamou metafisica, como tendo por
objeto proprio pensar, de um lado, o ente supremo; de outro, o ser em geral.
Na primeira perspectiva, a soph|a ou philosophia ¢ theologia, isto ¢,
discurso sobre théos - deus; na segunda perspectiva, ela € ontologia.

Com a perda da independéncia das cidades-estados gregas e com a
politica de aproximagao com o Oriente, e, até, de integragao cultural entre os
dois mundos, o helénico e o oriental, sobretudo o persa, a religiao revigorou-
se, Nao aquela dos deuses, do Olimpo. Mas aquela mais querida do povo e
mais vivenciada por ele, a dos mistérios, que se reforgou no encontro com o
mitraismo, tambem ele baseado em mistérios reservados aos iniciados, aos
quais se prometia a imortalidade. Mitra foi adotado como o deus dos militares
e dos marinheiros.

O cristianismo, embora perseguido por causa da sua intransigéncia
monoteista, foi tendo aceitagao. Apresentou-se também como religiao de
mistérios, aos quais se tinha acesso através de uma série de ritos, que
exerceram fascinagao sobre a gente simples.
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Enquanto isso, a reflexao filosofica, que ja nao dispunha mais do clima
critico, que a vida da polis possibilitara, era cada vez mais solicitada a
fundamentar uma ética em nivel pessoal. A filosofia comecou, entao, a ser
vista de maneira preponderante como sabedoria integradora da pessoa em si
mesma, hum mundo cujos contornos, alargados da polis para o cosmos, ja
nao oferecia a seguranga de significagao existencial do periodo classico, tanto
das cidades-estados gregas como da republica romana. E por isso que a
problematica ética tem a predominancia no epicurismo e no estoicismo, como
também no ecletismo e entre os membros da Academia.

O clima se mostrava, pois, propicio auma mensagem religiosa como a
crista, vincada de profundas exigencias éticas, embora a ética crista, mais do
que em principios racionais, se baseasse na fé em umarevelagao divina, que
encontrou em Jesus de Nazaré sua cuiminancia e teve forte sabor de profecia
contestadora da ordem estabelecida, na Palestina, em nome do préprio Deus,
que se revelara aos pais e, em especial, a Moisés. O carater contestador da
mensagem de Jesus foi percebido pelos sacerdotes judaicos, que trataram de
elimina-la. Com sensibilidade diversa, os romanos também captaram o que de
revolucionario o cristianismo significava e o perseguiram durante quase trés
séculos.

A medida, porém, que o cristianismo, apesar das perseguigoes, se
propagava e foi encontrando um modus vivendi no império, e a medida que o
império percebia a inviabilidade de desfazer-se dele, caminhou-se para uma
conciliagao, que se oficializou logo nos inicios do século IV, com o edito de
Milao (313). A mensagemcristatornou-se, entao, umadas possiveis sabedorias
que possibilitavam a integragao pessoal e a convivéncia social. Impos-se,
depois, coma hegemonica. Perfazer o caminho da ldgica dessa mudanga que
possibilitou ao cristianismo passar da periferia para o centro das decisoes
socio-politicas; das catacumbas as basilicas; da cruz do Golgota a cruz das
coroas imperiais e dos estandartes de guerra é o que merece reflexao. Grande
parte do mérito desse processo coube a patristica.

2 - PAIDEIA GREGA

Segundo Werner Jaeger, em obra de pequeno porte mas de enorme
significado de analise, a categoria que permitiu aos Padres, sobretudo a
Escola Catequéticade Alexandria e aos grandes Padres capadocios do século
IV, aintegragao do cristianismo na cultura helénica foi a categoria da paidéia.

Paidéia é o termo com o qual, a certo momento da sua historia, 0s
gregos expressaram a convicgao de que determinada forma de realizagao
humana pode ser usada e incrementada como apetecivel, justa, congruente
com atotalidade doreal e com o lugar que nela ocupa o ser humano. Claroesta
que a formulagao concreta desse ideal dependeu, em cada momento da
histdria grega, das injungdes sociais, econdémicas e politicas, e configurou-se
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culturalmente de maneiradiversa, expressando o estado real das forgas entao
em contraste.

Devemos partir da afirmagao de que aquilo que esta em jogo como
problematica central da paidéia é a propria concepgao de homem e as
consequenclas que delaresultam emtermos de ideai de educagao. Paraisso
¢ preciso referenciar o homem com o totalidade do ser, pois € justamente pela
maneira de o relacionar com a totalidade que se define ou se delineia o perfil
de proposta pedagdgica ou de projeto educativo. Tratando-se, com efeito, do
ser humano parece que a questao de sua originalidade ou nao, frente ao
processo cosmico, é crucial.

2.1 - Para a primeira etapa da histéria grega, aquela de que ja dispomos de
noticias escritas, através dos poemas de Homero e de Hesiodo, pode-se
afirmar que existe um inicio de consmenma da originalidade do homem frente
atotalidade. Mas é apenas uminicio. Mundo, deuses e homens sao concebidos
como totalidade meio indiferenciada, de tal maneira que a todos rege um
mesmo destino, contra o qual nao ha muito o que fazer e dentro de cujas
injungdes cumpre ser forte e corajoso. Na lliada e na Odisséia virtude €,
sobretudo, forga fisica e moral, necessaria para a luta, para o combate. O ideal
humano acabado & o do guerreiro que naotreme frente a necessidade de luta.
Pode afirmar-se, parodiando o lema da Escola de Sagres: lutar é preciso;
viver nao é preciso.

Em Hesiodo, delineia-se uma proposta humanista diversa, a aftura do
homem comum, que nédo é chamado a lutar como guerreiro, mas tem de
providenciar a propria subsisténcia, pelo trabalho. Hesiodo canta, entao, o
heroismo que vem da fidelidade as lides do campo, através do qual pela
observancia do ritmo dos meses e dos dias - O trabalho e os dias - o
trabalhador se integra na totalidade, que o preenche de vida e de significado.
Cumpre-se, entao, a justiga, como lei universal.

2.2 - Os séculos V e IV, antes de Cristo, foram aqueles nos quais a questao
do ideal de formagao humana se explicitou e foi discutido com veeméncia. Os
sofistas levantaram a lebre, quando questionaram a tradigao pedagogica,
firmada em Homero e Hesiodo. Levaram ao amadurecimento a reflexao que
se vinha dando, fazia tempo, e que pode ser rastreada na produgao Ilterarla
dos liricos e dos tragicos, mediante os quais, frente & objetividade da epopéia,
emergiram as exigéncias da subjetividade. Quando Protagoras fez do homem
amedida de tudo o que é, expressou em plano filosdfico a perspectiva nova
que deslocava o ser humano da totalidade cosmica e da forga do destino,
enquadramento fundamental da epopéia e da mitologia, para evidencia- lo
como sujeito de decisao, capaz de ombrear-se até com os deuses, e lutar
contra o destino. O carétertragico da existéncia humana passava ao primeiro
plano. Tornava-se mais premente a procura de um ideal de formagao que
levasse o homem a assumir atarefa de construir, ele mesmo, uma convivéncia
naharmonia; obtida, porém, através do confronto de opinides. Dai aimportancia
da retorica como instrumento de persuasao, que se realizava na praxis
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politica das cidades-estados, nas quais as leis eram produzidas na ekklesia,
na assembléia dos cidadaos, reunidos na agora (praga).

2.3 -Instalou-se, com atomada de consciénciada subjetividade, um momento
de crise cultural. Atradicdo passou aser questionada, emnome darazao edos
direitos de o homem estabelecer seus critérios de vida e de convivéncia.
Aqueles que detinham o poder - as classes dos proprietarios de terra,
descendentes dos guerreiros conquistadores, havia tempo ja sedentarizados
- nao podiam assistir tranquilamente a essa visao nova, que expressava o
ponto de vista dos novos ricos em emergéncia, os artesaos e comerciantes;
que ameagava colocar em cheque o que, a duras penas, tinham construido
solidamente e que se consubstanciava no ideal que a mitologia veiculava.
Poetas e fil6sofos sao acusados de irreveréncia ou, até mesmo, de asébia, isto
€, de impiedade. Sao acoimados de ateus. No século IV a. C., a democracia
ateniense foi responsabilizada pela derrota frente a Esparta, que, com seu
governo oligarquico, passou a exercer certo fascinio sobre parte da
intelectualidade ateniense, justamente porque nela viam um baluarte da
tradigao. Tudo isso explica o fato de o movimento sofistico ir se amortecer nas
reflexoes da Academia platdnicae no Liceu de Aristdteles. Essas duas escolas
tentaram resgatar a posse de terra firme sobre a qual apoiar a solidez das
instituicoes helénicas,

Era, porém, inviavel um simples retorno a sacralidade da vida, pela
mediagao da mitologia. Tinha-se feito a experiéncia da consciéncia critica e
nao havia como desfazer-se dessa conquista. Nem era preciso. A prépria
razao dispunhade meios para articular o mundodatranscendencia, desvestindo-
o dos excessos e das ambiguidades, com que o vestiam a fantasia e as
emogdes, predominantes no mito.

Quem lé os dialogos de Platao e as obras de Aristoteles, sobretudo as
referentes a ética e a politica, percebe logo que elas significaram um enorme
esforgo racional para apresentar o ideal de formagao como integragao do
elemento novo, representado pela emergéncia da subjetividade, com o
elemento tradicional da ordem objetiva a transcendente, a qual tem
caracteristicas divinas.

2.4 - A experiéncia da subjetividade, o aristocrata grego a fez na praxis politica
e no exercicio da reflexao critica. O esforgo da Academia e do Liceu situou-
se, justamente, em procurar fundamentos sélidos para o poder e o saber, que
resultaram dessa experiéncia. Fundamentos que os sofistas, representados,
no século 1V, pela proposta pedagdgica de Isécrates, tinham comprometido
seriamente, segundo o sentir de muita gente.

Os sofistas tinham os dois pés firmados na subjetividade, como
conquista de valor inquestionavel. A experiéncia da subjetividade tornava-os
sensiveis aos limites, a relatividade, a provisoriedade e a multiplicidade das
perspectivas humanas. Isso fazia Isécrates achar insustentavel a pretensao
de Platao de defender a possibilidade de um saber absoluto. Era pretender

111



Educ. e Filos., Uberlandia, 6(12):107-124, jan./dez. 1992

dimensao divina para o homem. A vida prética prova o contrario. Basta a
opiniao (doxa) para levar-nos a agir e a organizar a existéncia em moldes
decentes. E por isso que a filosofia ele opoe a retorica, atenta ao mundo da
sensibilidade.

Platao e Aristoteles, ao invés, tém um pé na subjetividade, mas o outro
tém-no elesfirme naobjetividade da ordemracionaltranscendente, sema qual
vivéncia humana e convivéncia se desintegram e caminham para o caos. O
homem perfeito é, por isso, em primeiro plano, aquele que atingiu o apice da
reflexao - o filésofo - pois subiu as alturas do mundo ideal. Ai péde colher o
absoluto da idéia ou da esséncia, que os liga ao mundo divino. Em segundo
plano, o homem perfeito é aquele que se dedica a praxis politica, desde que
se oriente pelas exigéncias daracionalidade. Sabere poder articulam-se, pois,
como coimplicantes.

Todos aqueles que, na pdlis, ficam aquém dessas atividades - a da
praxis politica e a da reflexao critica - sao seres humanos diminuidos,
truncados, nao realizados, porque, por natureza, irrealizaveis.

2.5 - Nao é de se estranhar, pois, que, no mundo helenistico, gerado pela
integragao da cultura grega com a orientai, por obra de Alexandre Magno, se
tenha passado de uma concepgao laica e critica de vida para uma concepgao
sacral. Oterreno estava preparado. Antesde tudo, gelas proprias contradigoes
que as cidades-estados tinham representado. Significaram um ensaio de
consciéncia critica e de vivencia da subjetividade, reduzido aos aristocratas do
sexo masculino, com a exclusao da maioria, a qual ficara entregue ao
enquadramento mitoldgico e religioso tradicional. Além disso, a propria

minoria, que fizera a experiéncia da criticidade laica, nao a levou as ultimas
conseqﬁéncias e sentiu necessidade de integra-la no cepo da antiga tradigao.
Platao e Aristoteles, espelhando essa situagao, prepararam a aceita¢ao do
monarca, como homem divino, dotado de saber e poder salvadores, e
preparam também a idéia de que a perfeicao humana se encontra nao tanto
no exercicio das atividade politicas, para as quais se requer a prética da
reflexao critica, porém muito mais naforga da vontade. Epicurismo, estoicismo
e ecletismo, bem como os socraticos menores, satisfizeram, com suas
propostas éticas, as novas exigéncias emergentes. Mas Platao e Aristételes
preparam ainda o terreno para a aceitagao da religiao, integrada na dinamica
do processo racional, como elemento demarcador de significagoes existenciais.
Prepararam Filo de Alexandria e Plotino.

Nesse contexto, amaturidade humana € colocada naimperturbabilidade
de cada um, frente as vicissitudes da vida, fruto da convicgao de que a
existéncia humana esta inserida numa totalidade racional e justa. Privilegia-
se, por isso, o esforgo de construgao interior, muito mais do que a preocupagao
direta com a ordem sécio- politica. Essa advira da realizagao pessoal. A
filosofia se identifica, entao, com asabedoria e essa esta na posse do controle
sobre si mesmo. Sabio é aquele que nao se entrega ao desanimo, a angustia
ou as excessivas preocupagoes, comportando-se descontroladamente diante
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do sofrimento, ou diante do prazer. Sabio, no fundo, é aquele que saboreia o
significado da totalidade e a ela se entrega gostosamente - o que, em outros
termos, significa: entrega-se tranquilamente, dentro da justa medida, pois
essa gera a paz. E a desmedida que produz a convulsao e a inquietagao.

A ponte para uma atitude religiosa, como expressao da verdadeira
sabedoria, estava mais do que insinuada. Estava ja semiconstruida. O proprio
epicurismo, que se apresentou, num primeiro nivel, como ateu, nao rompe
com a estrutura légica que acabamos de evidenciar. Epicuro nao nega os
deuses. Nega que eles possam ser experenciados ou pensados como
elementos perturbadores da vida humana. Também eles, alias, se integram
nessa totalidade.

Se o problemareligioso €, do ponto de vista filoséfico, um problema de
percepgao da transcendencia e da ligagao do ser humano com ela, a cultura
grega, na sua totalidade, vivenciou-o e o explicitou de maneira bastante
eloguente. O contato com o mundo oriental, rico de experiéncias religiosas,
propiciou-the a possibilidade de dar vasao plena a essa sua dimensao.

Temos sempre nos referido a cultura grega e ao mundo grego. importa
recordar, aqui, que Roma, desde o século il a.C., fazia parte dele e ja no
século Il estava plenamente integrada nele. Embora vencedora, do ponto de
vista pOll'[lCO Roma se tornou a grande presa que caiu nas malhas culturais
da Grécia. Isso nao significa que nao tenha fornecido grandes contribuigées,
sendo as maiores delas o senso pratico e a sabedoria juridica, que
contrabalangavam os excessos especulativos da Grécia. Dois grandes estéicos:
Séneca (4 a.C.-65d.C.) e Marco Aurelio (121-180 d.C.) e um grande eclético,
Cicero (106-43a.C.), foram romanos. Esse Ultimo deu ao latim a p055|b|I|dade
de se firmar nao s6 como lingua adaptada as verdades juridicas, mas também
como lingua apta a expressar os filosofemas do pensamento grego. Termos
como substancia, acidente, causa, efeito, esséncia sao termos latinos.

3 - A PROPOSTA CRISTA

Enquantotodo esse processoia-se operando, no mundo greco-romano,
o cristianismo foi langando suas raizes e sofrendo o impacto das mesmas
forcas que o engendraram e possibilitaram seu crescimento inicial.

3.1 - Nos inicios, na prépria pessoa de Jesus, enquanto nos é possivel
resgata-la das interpretagbes de que vem revestida nos textos do Novo
Testamento, os quais ja retratam decadas de experiéncia religiosa crista, o
cristianismo significou a emergéncia da subjetividade ético-religiosa, entre os
marginalizados da Palestina, frente a objetividade da lei judaica.

Ha muito de radicalizagao polémica, na maneira como os sinéticos

apresentam os sacerdotes, os doutores da lei e principalmente os fariseus,
enquanto friamente colados a objetividade da lei mosaica. O mesmo acontece
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na maneira como Paulo vé o judaismo nas suas cartas aos romanos e aos
galatas. Mas o essencial do fendmeno cristao parece poder situar-se na
originalidade e na liberdade com que Jesus de Nazaré expressou sua
‘experiéncia religiosa, sendo capaz de catalizar assim os descontentamentos
populares, contra aquilo que se tornara cristalizado no mundo judaico e se
impunha como a racionalidade objetiva ou, em termos religiosos, a expressao
da vontade de Deus. Jesus passa por cima do sabado, dos jejuns, das
inUmeras purificagbes legais, das normas de pureza, que impunham
segregagoes e, portanto, discriminagoes sociais. Ele acolhe atodos e atodas,
ele privilegia as pessoas em vez de instrumentaliza-las para as instituigoes.
Néao € o sabado que interessa, mas o ser humano. Nao € a lei 0 absoluto, mas
a samaritana, a adultera, a crianga, o paralitico. Pode afirmar-se que esse é
o conflitoque levouJesus amorte. Muito simbdlico que agrande acusagao que
pesou sobre ele, no tribunal judaico, tenha sido que ele afirmara: destruirei
o templo. O temple era a encarnagao da objetividade institucional que, no
caso judaico, uniareligido e Estado. Destruir otemplo era enfrentar arealidade
objetiva, em defesa da subjetividade humana.

Nos inicios, o cristianismo viveu o frescor dessa experiéncia. Basta
recordar as comunidades cristas, que brotaram da atividade apostdlica de
Paulo. Hoje, a critica mostra que nem todas as cartas atribuidas a Paulo sao
realmente dele. Naquelas que tranquilamente se lhe podem atribuir o que
sobressai € a defesa do cristianismo como forga libertadora. As cartas aos
romanos e aos galatas sao monumentos imponentes, no caso; e ja foram
chamadas cartas da alforria crista.

A lei que vale, segundo Paulo, é aquela que expressa o espirito de vida
quereside no ser humano. O cristao ndo pode deixar-se novamente escravizar
pela lei. Conflitos que, por acaso, surjam, na pratica dessa liberdade, devem
ser resolvidos pela comunidade, tendo como pnncuplo inspirador a caridade.
Ricas nessa perspectiva sao as duas cartas aos corintios.

E as comunidades que as cartas sao enderegadas. Sao elas que devem
se encarregar de resolver as tensoes internas. Paulo nao pode intervir de fora.
Para ter o direito de dar opiniac tem de mostrar como, de uma maneira ou
outra, ele se situa no ambito da comunidade.

Nao se pode, contudo, desconhecer que, mesmo nessas cartas, se
colocava ja a questao de uma objetividade institucional, que fosse o espago
paraa realizagaoe a regulamentagao das liberdades pessoais. Esse espago
é acomunidade dos que créem. Nas cartas, hoje chamadas deuteropaulinas,
nas quais a critica literaria nao reconhece a autoria direta de Paulo, mas de
alguém, sem dvida, ligada a tradigao paulina, a situagao ja é diversa. Nelas
a objetividade institucional comega a tomar a dianteira e a se impor como
principal. As cartas sao enderegadas aos chefes das comunidades. Enfatiza-
se a presenga das autoridades auténticas, encarregadas de manter acoesao,
a disciplina e a ortodoxia. Leiam-se, por exemplo, as duas cartas a Timéteo e
a carta a Tito.
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Com relagao ao império, Paulo parece revestido de certo otimismo. No
capitulo 13 da carta aos romanos o vé como expressao de uma racionalidade
que, em Ultima analise, manifesta a vontade de Deus.

Nao tém a mesma visao, décadas depois, as comunidades joaninas que
nos legaram o Apocalipse. Ai o império é a grande fera besta, a prostituta
manchada do sangue dos santos. E que as perseguigoes jatinham comegado
e muitos cristao ja tinham sido sacrificados. No evangelho de Joao e nas suas
cartas, predominam acenos a presenca do espirito de Jesus, Espirito de vida,
de liberdade e de congragamento mistico. Muito pouco de institucional.

Vé-se, pois, que as duas dimensodes, aguela da liberdade subjetiva e
aquela da objetividade institucional, como espago de convivéncia religiosa,
estao presentes nos textos mais antigos da tradigao crista. A historia se
encarregou de determinar o que teria a prevaléncia.

Da mesma época do Apocalipse e das cartas joaninas, temos a carta
de S. Clemente romano, um dos primeiros sucessores de Pedro, segundo a
tradigao. Nessa carta, nota-se uma grande énfase naimportancia de o cristao
se manter dentro dos quadros institucionais. A igreja de Roma ja é apontada
como aquela que preside as igrejas irmas; o que da, a Clemente, o direito de
dirigir-se aos irmaos de Corinto. Tudo isso explica-nos como, pouco tempo
apo6s amorte de Jesus, a igreja se apresente como umainstituicao forte, capaz
de pactuar com o império emdecadéncia, apesar do esforgo reorganizativo de
Diocleciano. Mais um pouco de tempo, frente ao fracasso total do império, a
igreja tornou-se o espago institucional, que praticamente o substituiu.

4 - AELABORAGAO TEORICA DA MENSAGEM CRISTA: A PATRISTICA

O crescimento e o fortalecimento da igreja, em nivel institucional, e os
desafios que se apresentavam teoricamente ao cristianismo estavam a exigir
um trabalho de convencimento tedrico, sobretudo da classe dirigente do
império romano e de seus intelectuais organicos. A patristica se encarregou
dessa tarefa, apresentando o cristianismo como continuador e realizador da
proposta pedagogica, que a paidéia grega representava no momento.

4.1 - Padres e patristica

A patristica € o pensamento teologico, elaborado pelos Padres da
igreja: exigem-se, para que alguém se reconhega como Padre daigreja, quatro
caracteristicas tomadas em conjunto: 1) ortodoxia; 2) santidade de vida; 3)
aprovacgao pela Igreja; 4) antigiidade.

Do ponto de vista teologico, dos Padres distinguem-se os escritores

eclesiasticos antigos, mas que nao satisfazem a um ou mais de um dos trés
primeiros itens. E o caso, por exemplo, de Tertuliano ( T 220) e de Origenes
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( t 253 ou 254). Do ponto de vista da filosofia, porém, essa distingao é
irrelevante ou mesmo sem sentido.

No que concerne as coordenadas cronolégicas que definem a
antiguidade, as datas bases da patristica sao: 1) para oinicio: o séculoll d.C.,
quando ja desapareceram ou estao em vias de desaparecimento aquelas
pessoas que tiveram contato com Jesus e/ou com seus discipulos imediatos;
2) para o término: no Ocidente, o século VIl com S. Gregorio |, papa,
chamado o Magno, que pontificou entre 590 e 604 e Santo Isidoro de Sevilha
(1 636); no Oriente, o seculo VIII, com S. Joao Damasceno (1 753).

Padres mais célebres: 1) de lingua grega: Santo Inacio de Antioquia
{tcercade 110); S. Justino (t165); Clemente de Alexandria (T antes de 215);
Origenes ( t 253 ou 54); Santo Atanasio ( t 373); Sao Basilio ( t 379); S.
Gregério Naziazeno (1390); S. Gregdrio Nisseno (1 394); Santo Efrém (1373);
Sao Joao Criséstomo ( t 407); Sao Joao Damasceno ( t 753). 2) de lingua
latina: Santo Irineu, que nasceu no Oriente, mas viveu no Ocidente (1 cerca
de 202 ); Tertuliano (t depois de 220); Santo Hilario ( + 367); Santo Ambrésio
(t397); Sao Jerdnimo (1419 ou 20); Santo Agostinho (1430); Sao LeaoMagno
( T 461); Sao Gregorio Magno { t 604); Santo isidoro de Sevilha ( t 636).

O grande desafio. O que levou os lideres da igreja a realizar a tarefa
de traduzir em linguagem e em categorias da cultura helénica a mensagem
religiosa crista fol, primeiramente, a necessidade de defendé-la contra os
ataques do paganismo, usando da mesma arma de que esse dispunha: a
filosofia. Sao Justino foi o primeiro grande filésofo apologeta. Fildsofo de
profissao, nao abandonou ele a filosofia, quando da sua conversao ao
cristianismo. Pelo contréario, langou mao dela para defender a nova religiao.

Naosetratava, noentanto, de manter-se numasimples atitude defensiva.
Era preciso ousar mais; partir para uma investida apostoélica corajosa, a
semelhangado apostolo Paulo. Erapreciso expor aos chegados aocristianismo,
vindos do mundo greco-romano, a mensagem crista, na forma a eles mais
convincente. Algumas das filosofias, entao em voga, nao se prestavam para
essa mediagao. Era o caso do ceticismo e do epicurismo. Outras, como o
estoicismo, no que diz respeito as questdes éticas; e o platonismo e
neoplatonismo, no que se refere as articulagoes das verdadesteoricas, abriam
perspectivas riquissimas, muito mais amplas que as do aristotelismo, embora
alguns conceitos aristotélicos tenham sido, imediatamente, usados, como por
exemplo os de natureza, substancia e esséncia.

A filosofia era, para os Padres, instrumento. Dai a expressao, que se
tornou proverbial para indicar sua fungao, na cultura medieval: ancilla
theologiae, que quer dizer: serva da teologia. Os Padres eram pastores,
que, napistade Paulo e Joao, iniciaram areflexao teoldgica, que foiimportante
para consolidar a hegemonia intelectual da Igreja, na Idade Média. Essa
reflexao brotou dos problemas concretos que as comunidades cristas
enfrentavam e, por suavez, ricocheteava para esses problemas determinando
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oujustificando opcoes préaticas. Verdades teoldgicas e posicionamento politico
andaram jutas e se coimplicaram.

Nao é possivel dar uma idéia de toda a riqueza desse periodo de
reflexao teologico-filosdfica, que passou a historia com o nome de patristica.
Vamos apenas, acentuar alguns pontos.

4.2 - A transcendéncia de Deus e a criagao do mundo

O Deus cristao, na seqléncia da tradigao judaica, era dotado de uma
radical transcendéncia, frente ao processo césmico e historico. Pode ser
apresentado, pelos Padres, como formulacao acabada do ser de Parménides,
do nofis de Anaxagoras, do mundo ideal de Platdo e do motor imodvel de
Aristoteles. A novidade era seu carater marcadamente pessoal, a diferenga da
indefinicao ontolégica dos primeiros principios propostos pelos fildsofos
gregos. Entrava, dessa maneira, na dinamica da vida humana como alguém
que pode ligar-se pessoalmente a inteligéncia e a vontade de cada um.
Entrava enquanto revelador de verdades, as quais cumpre dar assentimento
pessoal, pela fé; e enquanto legislador supremo, diante de cuja vontade, a
Unica atitude racional é a obediéncia obsequiosa. Essa concepgao
transcendente e monoteista da realidade suprema constituiu-se num
fundamento sélido para a proposta de uma sociedade de carater universal,
pois vinha unida a explicagao de que esse Deus Unico e transcendente era
criador de tudo o que existia, fosse no plano da empiria, fosse em qualquer
outra dimensao de ser que se pudesse excogitar

O artigo pnmelro do ato de fé cristao é justamente este: creio emum
s6Deus criadordo céu e daterra, detodas as coisas visiveis e invisiveis.

A categoria criagao o cristianismo herdara do judaismo e, com ela,
tentou responder a uma problematica constante e fundamentai do filosofar
helénico. Se era preciso pensar a transcendéncia ao mundo empirico, ao
espacgo-tempo das mutagoes fenomenais, como condigao de solidez, o que
significa, de necessidade e universalidade logicas, capazes de explicar
pienamente a realidade, era preciso também pensar a maneira de ligar essa
transcendéncia a imanéncia do processo cosmico e histdrico.

Os pensadores gregos fizeram investidas variadas na problematica, as
quais sempre resultaram no risco de sacrificar uma dimensao a outra. Ou se
dissolvia, natranscendénciado mundoideal, asubstanciamesmadarealidade
cosmica e histérica, declarando a transcendéncia como a realidade por
exceléncia; ou se optava pelo fatofisico, nanudez e na crueza da sua gratuita
empiricidade, renunciando a qualquer explicagao de carater necessitante e
un}versalizante. Tese relativista, atribuida por primeiro aos heraclitenses e aos
sofistas.

A categoria criagao pareceu, aosintelectuais cristaos, salvararealidade
da transcendéncia divina, sem sacrificar a substancialidade do mundo. Esse
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surge, em toda a sua rigueza ontoldgica, como novidade de ser. A criagao é
produgao apartir donada de ser, emboratotalmente dependente dainteligéncia
e do ato de decisao da vontade de Deus Criador.

4.3 - Criagao e Liberdade

A dependéncia ontologica dacriatura, em relagao ao ato de inteligéncia
de vontade de Deus, criava problematica complicada, no que diz respeito ao
ser humano. Cabe, com efeito, perguntar: como explicar a autonomia ética do
ser humano? Os pensadores cristaos respondiam que, justamente, a Unica
maneira de pensar a obrigac¢ao ética era a suposi¢ao de uma criatura livre. A
eticidade é pensada, entao, tendo como analogado primeiro a relagao entre a
inteligéncia e a vontade de Deus, de um lado; e a inteligéncia e a vontade do
ser humano de outro. Elase perfaz no momento em que a proposta do Criador
&, consciente elivremente, realizada pela criatura. Tera seus desdobramentos
no nivel da horizontalidade, ou seja, no nivel do relacionamento das pessoas
humanas entre si. E por isso que a pagina do assim chamado pecado original
se constitui como fundante da antropologia crista, desde que, unida as paginas
do Novo Testamento, as quais nos apresentam Jesus de Nazaré como o novo
Adao, que da a resposta positiva que o antigo Adao nao quis dar; e desde que
se entenda a obrigacao ética como que brotando de uma mesma e unica
exigéncia, que tem duas instancias igualmente radicais: 1) o amor de Deus,
subentendendo amor do ser humano para com Deus, em resposta ao amor de
Deus para com o ser humano; 2} o amor do proximo, uma vez que toda
pessoa humana & um absoluto, enquanto radicalmente marcada por e para
o relacionamento pessoal com o Criador.

A proposta ética crista era personalista e personalizante.

A resposta tem sabor de paradoxo, pois criatura implica dependéncia;
o que liberdade exclui. Era uma novidade, ou ao menos uma bem mais nitida
explicitagao da emergéncia da subjetividade, diante da maneira objetivista
com que os pensadores gregos, ém geral, encaravam a questao ética.
Falavam eles em termos de concordancia do ser humano com uma ordem
racional, uma justica em si, uma razao universal, um amor (aderéncia de
vontade) a beleza ou ao bem supremos.

4.4 - Cristo, modelo acabado da perfeicao humana

Os Padres apresentaram Jesus como aquele no qual e pelo qual a
perfeigao ética do ser humano se perfaz, pois nele avontade de Deus € aceita
na plenitude da liberdade humana.

Convém, para entendermos a perspectiva da patristica, recordar o que
ja afirmamos atras. Jesus emerge em textos do Novo Testamento, como
irrupgao da subjetividade libertadora, em oposigao a objetividade opressorada
ordem politico-religiosa constituida, na Palestina.
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Ha tragos salientes, nas atitudes e na pregagao de Jesus, da linha
proféticaclassica do povo judeu, segundo a qual o Reino de Deus se propunha
como utopla socio- polmca msplrada rehglosamente e que remontava a
experiéncia do éxodo e da época pré- monarquuca em israel, quando as tribos
viviam fraternalmente, repudiando o sistema egipcio de domlnagao A morte
de Jesus se prendeu, historicamente, a reagao das autoridades judaicas,
temerosas de que arevivescéncia dessa utopia por parte das massas, tocadas
pela pregacao de Jesus, viesse comprometer um dificil modus vivendi com o
império romano; e levasse a perder o pouco de autonomia de que ainda
dispunham os ]udeus

Pode, entao, afirmar-se que Jesus € um martir do Reino. Sua morte se
assemelha a de tantos outros que se bateram pela mesma causa. E o justo,
cuja perfei¢ao se consumou no compromisso historico de libertagao do povo,
frente a oposigao organizada e instituida, que tinha um lugar, uma data e um
nome precisos: o poder judaico, o qual, inclusive, teve de respaldar-se do
poder romano para eliminar Jesus.

Amorte de Jesus, no entanto, frustrou a expectativade seus seguidores.
Nao conseguiu, todavia, matar as esperangas mais profundas deles. Poucos
anos depois, varios grupos que se ligavam ao movimento desencadeado por
Jesus continuavam atuantes, pregando a suaressurrei¢ao e anunciando a sua
voltaiminente, paraimplantagao do Reino. Nessa perspectiva, a vida humana
(crista) era concebida como tensao escatologica, ou seja, expectativaintensa
de um fim dos tempos, que era também o comego de nova etapa historica.

A medida, porém, gue os anos se sucedem e Jesus nao retorna, foi
preciso repensar a esperanga e ressignifica-la. Era, principalmente, preciso
preencher de sentido o tempo entre a partida de Jesus e sua esperada volta,
para a qual ja nao se ousava mais marcar data. Lucas, no Evangelho (Lc 21,
24) avangou a idéia de um tempo das nagoes, presente também na carta aos
romanos (Rm 11, 1-33).

A fé naressurreigao de Jesusea aceitagao de que suavolta, talvez, se
prolongasse indefinidamente levaram os cristios a uma interpretagao
transcendental e espiritualista do Reino, o que se casava bem com o clima
geral da cultura helenistica, na qual se dera um deslocamento da énfase
politica de realizagao humana, para uma dimensao mais personalista e, até,
interiorista. Casava-se também com os ultimos textos biblicos do Antlgo
Testamento.

A pessoa de Jesus foi, aos poucos, sendo enfocada, prioritariamente,
como a de alguém que, pela santidade, realizou a restauragao do universo,
reconduzindo-o ao equilibrio. Normal, entdo, enfocar a sua morte numa
perspectiva de desfecho da grande luta entre o bem e 0 mal, numa dimensao
de transcendéncia as situagbes historicas concretas, como aquelas do
embate com a dominagéo politico-religiosa do sistema judaico.
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Os Padres tiveram pape! saliente nessa elaboragao, baseados no
quarto evangelho, o de Joao, e no exemplo dado pelo judeu Filo de Alexandria,
no seu esforgo de conciliar a cultura helénica e a tradigao biblica. A categoria
fundamental, no caso, foi aquela do Logos (verbo de Deus).

Os gregos a conheciam bem, pois desde Heraclito esteve presente
como expressac da racionalidade do real e de uma transcendéncia a
ambiguidade do imediato, que pade parecer cadtico e sem sentido.

Na época helenistica, retornou no estoicismo como principio imanente
ao cosmo, impregnando-o de racionalidade €, até, de certa sacralidade. Foi,
depois, plenamente assumida e desenvolvida por Plotino, numa linha de
reflexao paralela a dos Padres e bastante préxima.

Para os Padres, o Logos € imagem perfeita de Deus, segundo a qual
tudo se criou. O universo e, nele, o ser humano de maneira toda especial,
trazem impressas em si as marcas do Légos; e subsistem na medida em que
nele se firmam e consistem. Em Jesus de Nazaré, essa presenga do Logos é
eminentissima e propriissima. Jesus é o proprio Logos feito carne, de tal
maneira que, nele, a transcendéncia de Deus se torna imanéncia histérica,
semno entanto anularem-se os extremos: divindade e humanidade. Entrelagam-
se profundamente, numa unidade, teologicamente chamada hipastatica, isto
é, pessoal.

Jesus pbde, entao, ser apresentado como o ideal humano a imitar-se
e o cristianismo como a consumacgao da paidéia. Ser cristac & aderir a
cosmovisao que Jesus apresentou, a partir da sua experiéncia de Deus; e
submeter-se, racional e liviemente, a disciplinade vida, cuja normafundamental
se radica na absoluta ordenagac de tudo para Deus, como condigao de
libertagao pessoal, de convivéncia feliz e de realizagao assegurada.

O principio religioso substituia, assim, o principio laico da paidéiagrega,
sem renunciar, contudo, a racionalidade que a mesma representava. Os
Padres esforgaram-se, justamente, por mostrar como as duas pegas se
ajustavam ou, melhor dizendo na perspectiva dos Padres, comao o cristianismo
significava aplenificagao de tudo aquilo que, naculturahelénica, ficaraapenas
esbogado.

A filosofia e a literatura gregas e romanas passaram, entao, a ter
aceitagao por parte do cristianismo, e esse, por sua vez, comegou a ser
encarado como uma das sabedorias possiveis, senac até aquela mais
coerente e aceitavel. Caiam, pouco a pouco, as acusagoes de sectarismo,
radicalismo e, até monstruosidades, como a de ateismao e pratica de sacrificio
humano que por algum tempo pesaram sobre os cristaos. Aristocratas se
converteram ao cristianismo em maior numero.
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4.5 - Cristo, igreja e historia: a questao das riquezas

Amedidaque a perspectivade uma voltaiminente de Jesus ia perdendo
sua incidéncia pratica sobre a vida dos cristaos, era preciso dar uma
explicagao da histéria, que casasse a opgao pelo Reino transcendente com a
preocupagao pelas tarefas temporais de construir uma ordem sécio-politica.

O problema nao se colocava para os judeus, porque, para eles, o
espago-tempo da histéria estava gravido do Reino. Essagravidez era a prépria
consisténcia da histéria. Mas se em Jesus o parto do Reino acontecera, como
explicar que ele fora eliminado e tardava a voltar?

Os Padres tiveram que elaborar todo um “tempo de igreja”, no qual e
pelo qual a obra de Jesus se plenifica e se prepara, para a consumagao. Santo
irineu e Santo Agostinho tiveram lugar proeminente nessa refiexao teoldgica
saobre a histéria.

Santo Agostinho, na sua monumental obra De civitate Dei, interpretou
a histdria como a luta entre a cidade de Deus, constituida por todos aqueles
que aderem a vontade divina, e a cidade dos homens, formada pela totalidade
dos que, repudiando a vontade de Deus, aderem aos caprichos humanos. Em
Santo Agostinho, essa divisao nao € idéntica aquela que perpassa entre, de
um lado, aigreja e, de outro, o império (o estado ou a sociedade civil). A cidade
de Deus é de carater mistico e transcende a ambos, enquanto instituigbes
histéricas. Seu pensamento, porém, constituiu-se um como germe, que teve
desdobramentos importantes no sentido de, tendencialmente, identificar a
igreja com o Reino, e a histdria da humanidade com a histéria da igreja. As
reflexoes e as atitudes nesse sentido brotavam dos desafios a que aigreja se
viu obrigada a responder, assumindo lideranga politica, em varios lugares,
frente a fraqueza do império e, por sua vez, justificavam e solidificavam essa
tomada de posigdo, aumentando no clero o gosto pelo poder e pelas
preocupagoes temporais. Nesse sentido, é tipica a preocupagao dos Padres
com a questao das riquezas.

4.6 - O cristianismo sabedoria de vida

A experiéncia religiosa de Jesus brotara a partir da solidariedade com
os despossuidos da Palestina. O Reino de Deus, Jesus o anunciou para o0s
pobres. Contraosricoslangou ele invectivas veementes, julgando-osincapazes
ou quase de compreender a utopia do Reino e de aceita-la. Os textos
evangeélicos, nesse sentido, sao eloglentes.

A conversao da aristocracia e de ricos em maior quantidade criava, para
aconsciénciacrista, % estionamento eincémodo. Salvam-se os ricos? Dentro
de quais condicoes? Tém de partilhar tudo, a semelhanga da primeira
comunidade de Jerusalém, descrita ou idealizada por Lucas?
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Aleiturados Padres pode levar-nos a algumas conciusoes interessantes:
1) existéncia do fenédmeno “cristaos ricos”; 2) incomodo que isso causava; 3)
consciéncia de que riqueza e pobreza, convivendo juntas, no cristianismo,
eram escandalo insuportavel; 4) certa percepgao de que a riqueza era causa
da pobreza, portanto causa dos grandes males que afligiam os pobres; 5)
consciéncia de que essa contradigao sdcio-econdmica tinha de ser resolvida;
6) pregacgao do dever de esmola, como atitude fundamental da ética crista.
Esmola, observam estudiosos dos Padres, entendida num sentido bem mais
rico do que aquele a que se reduziu depois; traduzia, entao, exigéncia de
partilha de bens para uma convivéncia a semelhanga do apresentado em Atos;
7) nao existéncia, na pregagao dos Padres, da dimensao politica do problema.
Esse parece situar-se todo no nivel da inter-relagao pessoal e, nesse mesmo
nivel, se projeta a solugao. Faz-se apelo aos ricos para que se abram a
partilha; 8) nao consciéncia do papel que poderia existir para os pobres naluta
contra essa situagao de injustiga e para a implantagao de nova ordem sécio-
politica mais de acordo com a proposta do Reino; 9) nao questionamento da
responsabilidade estatal frente ao problema.

Explica-se tudo isso dentro do clima geral de despolitizagao da vida,
mas também dentro de outras realidades: 1) o cristianismo, apds décadas de
perseguicao oficial e de marginalizagao social estava a cata de um lugar, no
império; 2) tinha-se institucionalizado de maneira impressionante; 3) o clero ja
se envolvera com as riquezas, a pretexto, inclusive, de decoro do culto e
dignidade da religiao.

4.7 - Os Padres e a questao Biblia

Em todo esse trabalho de elaboragao teérica da mensagem crista, os
Padres sao pastores com preocupacao religiosa. Langam mao da filosofia de
maneira instrumental. A grande fonte de inspiragao para eles &, porem, a
Biblia.

Havia, contudo, um grande empecilho a ser superado, por parte do
cristianismo, no seu confronto com o helenismo, justamente por causa da
Biblia. Para o segmento intelectualizado do mundo helenistico e do mundo
greco-romano, a Biblia s6 podia apresentar-se como bastante afim aos
poemas de Homero e de Hesiodo, eivados de fantasia e de imaginagao
mitoldgica.

Coube a escola catequética de Alexandria tentar uma superagao dessa
problematica. E o fez através da distingao entre o sentido literal da Biblia e
aquele que se chamou sentido espiritual e que chamariamos, hoje, sentido
metaférico. Quando atingimos esse Ultimo & que nos apoderamos do significado
mais profundo e duradouro da mensagem biblica. Nisso, os alexandrinos
tinham sido precedidos pelos estdicos, que fizeram o mesmo, em relagao a
Homero e Hesiodo, paranao perderem o que de valioso esses educadores do
mundo grego tinham produzido, ainda que sob a forma mitica, ja em parte
criticada e superada por séculos de reflexao filosofica.
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Em que consiste essa leitura? Consiste em descobrir, sob os véus da
linguagem mitoldgica, o que esta existencialmente em questao, ¢é articulado
através de simbolos e se revela a quem se dispoe a fazer uma boa
hermenéutica ou interpretagao.

Primaram, nesse trabalho, Clemente de Alexandria e Origenes que ja
foram chamados, junto com Agostinho e os trés grandes Padres Capaddcios
do século IV, pais da cultura ocidental crista.

CONCLUSAO

O encontro do helenismo e do cristianismo definiu a fisionomia cultural
do Ocidente. Nele, realizou-se uma civilizagao crista, marcada, pois, pela
dimensao religiosa da vida, a qual, no entanto, possibilitou conservar-se e
desenvolver-se o espirito racionalista, que ensaiara seus passos no mundo
grego. Essas duas dimensoes, areligiosae aracional, nuncadeixaramde criar
tensao desafiadora, responsavel pela maioria das produgbdes culturais
medievais, quer no plano tedrico, quer naquele pratico.

A integracao desses elementos tornou-se viavel, na medida em que as
classes dirigentes do império romano, que ja se tinham dobrado a cultura
grega, divisaram, na forga emergente do cristianismo, uma solugao para sua
crise, a um tempo, existencial e institucional.

A patristica, no plano tedrico, e o papado, no plano pratico-politico-
institucional, foram as forgas que o cristianismo ofereceu como capazes de
veicularem osvalores que as cidades-estados gregas e Romatinham produzido.
Mas isso teve um custo. Aquele de sujeita-los a perspectiva religiosa crista. O
cristianismo, por sua vez, teve também de pagar seu tributo. Surgido na
Palestina, como movimento religioso popular, contestador do sistema de
dominagao, imposto pela lideranga religiosa judaica, em pouco tempo perdeu
seu carater revolucionario e sujeitou-se ao jogo do poder, constituindo-se,
alias, ele mesmo, em uma das mais poderosas instancias de poder no
Ocidente.

Meu artigo quis apenas mostrar como foi possivel a classe letrada do
império quebrar sua resisténcia frente ao cristianismo e como foi possivel a
esse ver, na filosofia grega, valor a ser assimilado.
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