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A CISAO DO MUNDO ETICO: LEI DIVINA E LEI HUMANA NA
FENOMENOLOGIA E NA ANTIGONA

Eduardo Ferreira Chagas’

A secgao V! da Fenomenologia, dedicada ao Espirito, gira em torno da
tragédia Antigona, de Sofocles. Inicialmente, Hegel assenta que o espirito é a
verdade da certeza, que a razao tem que ser toda a realidade. O movimento
precedente da Razao, mostrado por Hegel na obra citada, abordava, na
verdade, todo o vir-a-ser do espirito, no qual o objeto da consciéncia se elevou
ao conceito de razao. Esta se descobre na coisa e, ao se encontrar, produz a
sua propria substancia ética. Tal substancia - esséncia espiritual em e para si
- € 0 espirito enquanto mundo efetivo, pois que agora este mundo ja ndo lhe é
estranho, assim com o Si da consciéncia ndo esta mais segregado do mundo
objetivo. Porumlado, o espirito, como substancia, é o principio do agir de todos
e de cada um, é a obra universal; mas, por outro, como ser-para-si, & a “esséncia
bondosa” que se sacrifica e se dissolve. Assim sendo, ele ndo é uma esséncia
monta, mas sim dindmica e efetiva.

Todas as figuras da consciéncia fenomenal até aqui examinadas séao
momentos de abstragao do espirito: elas surgem porque o espirito se analisa
e demora em seus momentos singulares. O ato de isolar tais momentos so
existe no espirito, porquanto ele € a propria existéncia. Sua esséncia &,
precisamente, dissolver esses momentos que procedem de si e a si retornam.
Assim, o espirito, na investigagao de si mesmo, &, primeiro, consciéncia em
geral - certeza sensivel, percepgao e entendimento - quando mantém apenas
o momento de seu proprio ser-em-si. Segundo, é consciéncia-em-siquando, no
momento de sua analise, fixa o outro como objeto de seu ser-para-si. Terceiro,
é consciénciaimediata do ser-em-sie para-si,quer dizer, unidade da consciéncia
e consciéncia-de-si, quando possui a razao. Quarto, o espirito &, enfim, a
esséncia ética efetivada.

O espirito, alude Hegel, é “a vida ética de um povo, enquanto é a verdade
imediata: oindividuo que é um mundo. O espirito deve avangar até a consciéncia
do que é imediatamente; deve suprassumir a bela vida ética, e atingir, através
de uma série de figuras, o saber de si mesmo™. (Grifos meus). De fato, no
término desta dialética, a unidade da “bela vida ética”, do em-si e do para-si, da
familia e do Estado, do particular e douniversal, é dilacerada. E preciso ressaltar
que tais figuras diferem das anteriores por serem reais, efetivas, dado que, em
vez de figuras tao-somente da consciéncia, sao figuras de um mundo ético e
histérico. Partindo deste mundo, o espirito surge doravante cindido em si
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1 - Hegel, F. “Fenomenoclogia do Espirito, Parte |l; tradugao de Paulo Meneses, 12 edigéo, Rio de
Janeiro, Editora Vozes, 1992, p. 9.
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mesmo em duas esferas: em seu elemento objeto - no reino da cultura eem
sua pura intelecg@o - no reino da fé. No entanto, o espirito almeja uni-las no
conceito e retornar a si mesmo: primeiro na mte/:genc:a onde confunde e
revoluciona essas duas esferas; depois, na moralidade, onde as apreende
como sua esséncia efetiva, como seu fundamento.

o) espirito, em seus momentos distintos, se cinde, consoante Hegel, em
“substéncia” e “consciéncia da substancia”. A “substéncia”, por sua vez, se
divide nela mesma em fim e conscnencna genero e mdlwduo porém, a lei de
divisao da consciéncia se estende a propria substancia, cujo contetido se
manifesta entao como Jej humana e lei divina. Para fundamentar tal dicotomia,
Hegel se serve da tragédia Antigona, de Séfocles, na qual encontra oposigao
entre a lei humana e a lei divina, representadas, respectivamente, pela
natureza masculina (Creonte) e pela natureza feminina (Antigona). Pode se
chamar de leihumana, ouleidodia, o espirito que € comunidade, essencia ética,
consciente, ou seja, a consciéncia que tem sua esséncia efetiva no povo. “Nao
foi Zeus - advoga Antigona - quem as editou”, mas sim o homem quem “deu tais
normas™, A lei humana, enfatiza Hegel, “tem sua esséncia no espirito simples,
e tem a certeza de si mesma na efetividade desse espirito, no povo total, e ai
tem imediatamente sua verdade; assim, nao tem algo que nao é efetivo; mas
em um espirito que existe e VIgora"3 Ja a leidivina, ou a lei da noite, representa
as leis ndo-escritas que, ao contrario da primeira, “néo sao de hoje, ou de ontem:
s&o de sempre; ninguém sabe quando foram promuigadas™. Se a lei humana
possui a comunidade como substancia ética efetiva, a lei divina tem a familia
como a eticidade na imediatez do ser; em contraposigao, portanto, ao espirito
universal, ou melhor, em contraste com a eticidade que se forma e se sustenta
mediante o trabalho em prol do universal.

No interior do mundo da lei divina, a familia nao se situa no nivel da
substancia ética, depreendida como o “operar efetivo consciente de si”", mas sim
no ambito da substancia imediata, na esfera “subterranea”, tal como afirmam
Séfocles e Hegel. Precisamente, a esséncia ética nao esta no comportamento
natural de seus membros singulares; nem tampouco reside na aquisigao e
conservagao de poder e riqueza (como pretende Creonte), que s0 satisfazem
as necessidades naturais. Na verdade, a determinagao ética - salienta Hegel -

" ndo incide no interior da familia mesma, mas se abre ao verdadeiramente
universal, a comunidade. Quanto a familia, € antes negativa, e consiste em por
o Smgularfora dafamilia, em subjugar sua naturalidade e singularidade™, Como
o ético diz respeito ao universal, e afamilia se orienta para o singular, entao para

2 - Séfocles. “Antigona”; Tradugio de Guitherme de Almeida, Editora Vozes, p. 19.
3 - Hegel, op. cit, p. 11.

4 - Séfocles, op. cit., p. 19.

5 . Hegel, op. cit,, p. 13.
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que ela (a familia) se tome uma determinagao ética, & mister que a sua
singularidade assuma a forma de um universal. Ou melhor dizendo, a agao da
familia, para ser ética, ndo pode apresentar-se segundo uma contingencia -
como se fosse uma “ajuda” - nem tampouco sob a forma de “servigo” - como a
edpcagélo -,anao serrelacionando-se como singular total, ou com ele enquanto
universal.

E, pois, dever da familia dilatar o agir de sua consciéncia, para que a
universalidade - que o singular como tal logrou - ndo pertenga sé a natureza,
mas que seja, outrossim, uma esséncia consciente de si mesma, ou seja,
espiritual. Isto porque o momento da morte, da negatividade, da separagéo e o
comego do espirito. O vir-a-ser do singular em diregdo ao universal se
apresenta, conforme Hegel, como um existente. Esse movimento recai, sem
duvida, nointeriorda comunidade ética, o qualtem como corolario a morte. Pois,
“se a morte em parte foi tal resultado, a morte é a negatividade natural, o
movimento do singular como essente™. Nesse movimento, o existente é
suprassumido e atinge, conseqlientemente, o universal, por estar unido pela
morte com a geragao que o precedeu.

Ao perscrutarmos as duas leis supracitadas anteriormente, podemos
perceber que ambas sao esséncias que contém em sio momentodaconsciéncia;
por conseguinte, a diferenga se desdobra dentro delas mesmas, constituindo
seu momento e sua vida peculiar. Por exemplo, a lei hurnana - a Comunidade,
a lei do alto, diurna - tem sua vitalidade efetiva no Governo. Este, é o espirito
efetivo, refletido sobre si, o Si simples da substancia ética total. E ainda a forga
que outorga a esséncia ética expandir-se na organizagao e atribuir aos seus
membros subsisténcia propria; nele (no governo), o espirito tem sua realidade
ou seu ser-ai. Precisamente, a comunidade se organiza nos multiplos sistemas
daindependénciapessoal, da propriedade, do direito pessoal e das modalidades
do trabalho, os quais podem articular-se e tornar-se associagdes autbnomas,
cujos fins comuns sao a aquisigao e o gozo de bens. Para evitar que esses
sistemas se isolem, o Governo lhes faz experimentar o sentimento de seu
senhor: a morte. Deste modo, o Governo impede a imersao do ser-ai ético na
natureza, preserva o Si de sua consciéncia e o eleva a liberdade. Por isso, a
esséncia negativa se mostra como a poténcia e a forga da autoconservagao da
comunidade.

A lei divina, por sua vez, que impera na familia, possui, outrossim,
distingées em si mesma, mormente entre os trés nexos que a caracteriza:
homem emulher, pais e filhos, irmao e irma. As duas primeiras relagoes - marido
e esposa, pais e filhos - nao sao puras conexoes espirituais, pois se encontra
nelas a desigualdade, de maneira que o reconhecimento entre os elementos
nao se eleva a plenitude ética, por se ver afetado por um elemento natural e por
sentimentos presos a uma particularidade sensivel. Inspirando-se na Antigona

6 - Ibidem, p. 14.
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de Sofocles, Hegel vé, pelo contrario, na relagao entre irmao e irma, a conexao
pura e sem mescla de naturalidade, na qual o sangue encontra quietude e
equilibrio. Aqui, as individualidades sao livres uma em relagao a outra, porque
nao se desejam nem recebem mutuamente seu ser-para-si. llustrando com a
mesma tragédia sofocliana - no que tange a relagao isenta de desejo entre
irmaos - Antigona insinua que nao tem vontade de casar-se com Haimon - seu
prometido -, pois, uma vez que Polinices morreu, ela também almeja morrer.
Quando falece um esposo - argumenta Antigona - ha outro que pode substitui-
lo; quando se perde um filho, h& outro homem que pode dar um segundo;
todavia, “nuncapodereiver nascer outroirmao’. Porisso, a perdadoirmao para
a irma é insubstituivel, e seu dever para com ele é o mais supremo.

A relagao entre irmao e irma &, ao mesma tempo, limite e ponto de
passagem da familia para outra esfera. O irmao abandona o reino elementar e
negativo da familia para conquistar e produzir a eticidade efetiva, o espirito
autoconsciente da cidade, proprio da fei humana. Contudo, compete a irma ser
a dona de casa e guardia da lei divina. Assim, frisa Hegel, “os dois sexos
ultrapassam sua esséncia natural e entram em cena em sua significagao ética,
como diversidades que dividem entre si as diferengas que a substancia ética se
confere™, Mas, adverte Hegel, “a diferenga dos sexos e de seu conteudo ético
permanece na unidade da substancia, e seu movimento & justamente o
constante vir-a-ser da mesma substancia®™. Como o homem esta destinado a
comunidade, a familia encontra nele sua esséncia ética, ou melhor, sua prépria
subsisténcia. De forma diversa, a comunidadetem nafamilia o elemento de sua
efetividade e, na /e divina, a sua legitimidade. Entretanto, nenhuma das leis é
unicamente em e para si, pois elas se complementam mutuamente e suas
relagdes constituem o movimento da substancia ética como totalidade infinita:
a lei humana procede da divina, tal como o consciente do inconsciente, a
mediagao da imediatez.

No mundo ético, aconsciéncia-de-siaindando surgiu comoindividualidade
singular, pois s6 tem valor, por um lado, como vontade universal e, por outro,
como sangue da familia. Isto porque este singular é tao-somente uma “sombra
inefetiva”, que nao cometeu ainda nenhuma agao, pois o ato ja é o Si efetivo,
que perturba nao so6 a calma organizagao do mundo ético e seu tranquilo
movimento, como ainda a harmonia de suas duas esséncias, que se confirmam
e se completam. O que aparece no mundo éticocomo ordem e harmoniatorna-
se, mediante a agéo, uma passagem de opostos, em que cada qual se mostra
mais como anulagao do que confirmagao. Logo, a agdo se transmuta no
movimento negativo de eterna necessidade, que “devora” tanto a lei divina
quanto a lei humana, "no abismo de sua simplicidade”.

7 - Séfocles, op. cit., p. 29.
8 - Hegel, op. cit,, p. 18.
9 - Idibem, p. 19.
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O movimento do mundo ético tem, segundo Hegel, por fundamento, o
reino da eticidade e, por atividade, a consciéncia-de-si. Esta, como consciéncia
ética, é a pura orientagao para a essencialidade ética, ou seja, para o dever.
Nesta consciéncia nao ha nenhum arbitrio, nenhum conflito, nenhumaindecisao,
visto que, para esta consciéncia, a essencialidade etica é algo imediato,
inabalavel e imune a contradigao. Por isso, nao existe lugar para um atrito entre
a paixao e o dever, porquanto a paixao é capaz de serrepresentadacomo dever,
nem tampouco entre deveres, pois o dever pode adaptar-se a qualquer
contetdo. No entanto, a consciéncia quer ficar em paz consigo mesma, por isso
“sabe 0 que tem de fazer e esta decidida a pertencer seja a lei divina, seja a lei
humana™?. Como a eticidade consiste nessa decisao imediata, as leis se
excluem e se opdem, pois s6 uma sera tidacomo esséncia. Por ter resolvido por
uma so6 dessas poténcias, a consciéncia ética tem essencialmente carater.

A consciéncia ética, que é a consciéncia da substancia, malgrado
considere a efetividade objetivacomo uma esséncia, é aunidade de si com esta
realidade objetiva; por isso 0 objeto, enquanto contraposto a consciéncia-de-si,
perde toda a significagaode ter umaesseéncia parasi. E por mais que arealidade
objetiva alie-se a verdade contra a consciéncia ética, esta, por ser esséncia e
poténcia absoluta, impede que a efetividade objetiva seja independente e
auténoma. Quer dizer, paraa consciéncia ética, arealidade objetivatem que ser
a prépria efetivagao - o cumprimento - da lei ética. Portanto, a passagem do
pensamento a efetividade pela agdo € um movimento cujos momentos nao
possuem conteldos particulares e distintos entre si.

A esséncia ética se cindiu nela mesma em duas leis - como vimos - e a
consciéncia se decidiu por uma delas. Todavia, assim como a consciéncia
persiste no direito absoluto de manifestar-se como esséncia ética; assim
também a esséncia total, como é em si, insiste em seu direito de ser dupla.
Simultaneamente, esse direito da esséncia nao se contrapde a consciéncia-de-
si, mas sim reside nela, dado que seu ato é a prdpria posigao da consciéncia-
de-si. Quando parte para a agao, e se tem como Si, ela (a consciéncia-de-si)
rompe a imediatez e pbe a cisao. Precisamente, a tragédia Antigona é a
experiéncia vivida desse antagonismo. Agora, a consciéncia-de-si nao é mais
a “certeza simples da verdade imediata”, pois que poe a separagéo em si
mesma: entre seu Si - principio atuante - e a efetividade oposta - que &, paraela,
negativa. Neste sentido, a consciéncia-de-si, pelo ato, torna-se culpa.

A consciéncia-de-si é aexplicitagao de seu proprio agir e, portanto, de sua
culpa, ja que o agir € mesmo cisao. “A culpa - assevera Hegel - recebe também
a significagao de delito, pois a consciéncia-de-si, como simples consciéncia
ética, consagrou-se a uma lei, mas renegou a outra e a violou mediante seu
ato™'. (Grifos meus). E afirma ainda: “Essa culpa consiste em escolher s6 um

10 - Ibid., p. 22.
11 - Ibid., p. 24.
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dos lados da esséncia e em comportar-se negativamente, paracomooutro; quer
dizer, em viola-lo™?. (Grifos meus). Contudo, o culpado no é o ser singular, que
é apenas uma “sombra inefetiva”, mas sim a propria agao que rompe a unidade
da substancia ética.

Conforme a tragédia grega, o heréi, ao se dedicar apenas auma das leis,
contrapGe-se a outra que, como esséncia violada e agora hostil, reclama por
vinganga. Na efetividade do ato dessa consciéncia operante, s6 um lado da
essencia é reconhecido, no qual o outro nao se mostratal como € em e para si.
Hegelilustra: “Ao fitho, o pai nao se mostra no ofensor que ele fere, nem amae
na rainha que toma por esposa’™". No Ed/po a consciéncia-de-si ética, ao
operar, ndo pode negar o delito e a culpa, pois sua agao implementa, a luz do
dia, a esséncia dividida, da qual experimenta tao-somente um de seus lados,
porém agora como poténcia violada e estranhaaela. Na Antigona, ao contrario,
a consciencia ética comete o delito e sabe o que faz, dado que, ao opor aleia
poténcia, ela é mais completa e sua culpa, mais pura.

Como sabemos, de acordo com a tragédia sofocliana, Edipo, ignorante
de suagénese, desposaamulher deLaio, ou seja, a sua propriamae. Anos mais
tarde, desta uniao nasceram dois homens Etéocles e Polinices, e duas
mulheres Antigona e Ismene. Quando Edipo descobre sua origem, apaga
voluntariamente sua vista, e Jocasta se enforca. Os filhos de EdlpO crescem e
o povo os aceita herdeiros, e a eles corresponde o trono por legitimo direito. Ha,
entre eles, um pacto para governar alternativamente o poder. Porém, quando
Etéocles o assume, nega a seu irmao seus direitos ao trono e o desterra da
cidade. Por isso, anos depois, Polinice volta e luta contra sua patria, a fim de
reivindicar seus Iegltlmos direitos. O resultadodesse encontro é o enfrentamento
de dois irmaos e a conseqlente morte simultdnea de ambos.

Creonte - irmao de Jocasta - vé entéao a possibilidade de consagrar suas
ambigdes, ou melhor, a de subir ao reino e, ao mesmo, se vingar daquetes que
ocolocaramem segundo plano. Comonao podla atingir Etéocles, Creonte dirige
seus golpes contra Polinices e plasma 'sobre seu cadaver o rancor que sentia
ha anos. “A Etéocles, sim, - diz Antigona - segundo ordena o rito, fez cobrir de
terra, a fim de ter repouso e honra entre os que estao no mundo subterraneo.
Quanto a Polinices, pobre morte, nem sepultura, nem sequer lamentagoes;
ficara seu corpo ao sol apodrecendo, insepulto, até que as aves nele encontrem
um tesouro doce para a sua fome™*. Ademais, Creonte estabelece pena de
morte para quem lhe der sepultura. Mas Antigona, na firme decisao de
assegurar o sepultamento do irmao, se contrapoe a Creonte. Aoinfringir alei de
Creonte, Antigona é condenada a morte.

12 - Ibid., pp. 24-25.
- Ibid., p. 25.

14 - Séfocles, op. cit., pp. 9-10.
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Apbs essa digressao feita por nds, explicitaremos agora o que Hegel
consideraético. O que é ético, diz Hegel, deve ser efetivo, dado que a efetividade
dofim é o0 “télos” do agir. Este exprime justamente a unidade da efetividade com
asubstancia, e assinala que a efetividade nao é contingente para a consciéncia.
Assim, devido a essa efetividade e em virtude do seu agir, a consciéncia ética
deve reconhecer seu oposto com efetividade sua. No entanto, nesse
reconhecimento do posto, a agao abandona seu carater e a efetividade do seu
Si deixa de p6r na sua lei o ser de sua substancia, e, em vez de lograr a sua
efetividade, cai na inefetividade e na ruina, pois nada mais tem valor, a ndo ser
o Direito.

A individualidade ética, assinala Hegel, forma uma unidade com seu
universal, e s6 nele tem sua existéncia, de modo que nao é capaz de subsistir
a seu declinio por causa de uma outra poténcia oposta. Porém, essa poténcia
oposta, ou seja, a que representa a outra lei, sofre um dano igual ao seu, ja que
ambas as potencias, umaemrelagdoaoutra- easindividualidades que as péem
em vida e agao - sofrem a mesma ruina; alias, nenhuma dessas poténcias tem
a primazia de ser mais essencial que a outra. Assim sendo, a vitéria de uma
delas é proviséria, pois elas caminham para o equilibrio, a partir do momento em
que se submetem ao Direito absoluto, no qual a substancia ética emerge como
poténcia que as absorve.

Esse conflito entre as duas poténcias é, pelo lado da forma, o embate da
ordem ética e da consciéncia-de-si com anatureza privadadaconsciéncia; mas,
peio lado do conteldo, é a discrepancia entre a /e divina e a lei humana.
Hlustrando com a tragédia Antigona, os dois irmaos, comigual direito, lutam pelo
poder da comunidade, e aqui a desigualdade de um nascimento anterior ou
ulterior, como diferenga da natureza, nao tem para eles nenhuma significagao.
Hege! evidencia que o conflito entre os irmaos Etéocles e Polinices pela posse
do poder itustra bem os gérmens de contradi¢ao que dissolvem o mundo ético.
Esses dois irmaos sao, pois, desunidos, e a igualdade de direito ao poder os
destréi. Conquanto eles encontrem, nessa luta, sua matua destruicao, a
comunidade, ao contrério, se mantém. Mas tal comunidade honrara aquele que
se encontre de seu lado e punira, despojando de honras, o outro que proclame
a sua destruigao. Portanto, nesta tragedia, o conflito entre a lei divina e a lei
humana encontra sua expressao, visto que, por detras disso, reside o choque
da individualidade {Antigona) com a lei da comunidade (Creonte).

A comunidade - que é a lei humana, o Governo - se move e se conserva
porque se mantém em si mesma, consumindo a singularidade independente da
familia, dissolvendo-a na continuidade de sua fluidez. Mas “a familia é, ao
mesmotempo, seuelementoemgeral, a base universal ativadorada consciéncia
singular™®. Porisso, quando a comunidade almeja destruir a “felicidade familiar”,
esta produzindo, para si mesma, seu inimigo interior, que lhe é iguaimente

15 - Hegel, op. cit,, p. 29.
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essencial. Por conseguinte, a comunidade s6 pode se manter reprimindo e,

reciprocamente, incentivando o espirito singular da familia; na verdade, ela
reconhece que, além da mulher, a juventude e a virilidade fazem parte de sua
totalidade. Entretanto, o lado negativo dela reside na individualidade; por isso,

para dissolver de uma vez as resisténcias dessa singularidade, ela recorre a
guerra. Mas, na guerra - onde predomina aforga e afortuna - a substancia ética,

afigura ética do espirito, se desvanece. Esse colapso da substancia ética e sua
passagemparauma outraflgura saodeterminados pelofatodeseraconsciéncia
ética orientada imediatamente para a lei. Ou melhor dizendo, o declinio da
substancia ética estavaimplicito na suaimediatez e, nesta, a natureza intervém
na operagao da eticidade. Sua efetividade revela somente a contradi¢ao e o
gérmen da corrupgéo que a aparente tranquilidade do espirito ético continha.

Assim, a imediatez da substancia ética tem a significagao contradltona de ser,
ao mesmo tempo, a “quietude inconsciente” da natureza e a “inquieta quietude”

do espirito. Por causa de sua naturalidade, a consciéncia ética é determinada
pela natureza e encontra, consequentemente, sua supressao em uma outra.

Neste sentido, a comunldade ao perder sua determinagao essencial, perde,

outrossim, avidadeseu espmto easolidez de suasubstanciase dlspersa numa
pulverlzagao de atomosindividuais. Emsuma, a tragédia sofocliana, apresentada
aqui, hao representa, em nosso entendimento, uma exempilificagao arbitraria
das proposigoes de Hegel, pois ela nos proporciona, tal como no capitulo do
Espirito da Fenomenologia aformulagao classica de um conflito representativo
da condi¢gao humana.
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