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APRESENTAGAO

O Curso de Pedagogia no Brasil tem pouco mais de 50 anos. Nasceu
em 1939 como uma das quatro segdes fundamentais (as outras trés eram
filosofia, ciéncias e letras) da Faculdade Nacional de Filosofia da Universidade
do Brasil, quando da sua reorganizacao (Decreto-lei 1.190, de 04/04/1939).
Tal curso, com duracgdo de trés anos, formava o bacharel em pedagogia, que
deveria preencher os cargos de “técnicos de educac¢io”, cargos publicos que,
no geral, proliferavam, pois estavamos em pleno “Estado Novo”, época de
crescente intervencdo do Estado na economia e na politica e,
conseqiientemente, de aumento da burocracia estatal.

Além de “técnico de educagio™ o entdo estudante do Curso de
Pedagogia poderia ser “licenciado”, isto &, tomar-se apto ao magistério na
Escola Normal. Sé que para tal ele deveria, apés a conclusio do bacharelado,
cursar mais um ano, correspondente ao “curso de didatica”. Essa situagio
durou legalmente até 1946, quando tanto o bacharelado como a licenciatura
passaram a ser cursos de quatro anos (Decreto-lei 9.092). No entanto, na
préatica, continuou valendo o esquema anterior, pois a maioria das Faculdades
néo seguiram a determinacéo legal.

Duas décadas depois de seu nascimento, o Curso de Pedagogia ja
enfrentava, obviamente com as conotagdes da época, uma discussao que
ainda hoje, ora ou outra, reaparece, ou seja, a questdo da propria validade do
Curso. Assim, nos anos 60, havia os que propunham a simples extingio do
Curso, diante de outros que encontravam justificativa, tanto do ponto de vista
da mera utilidade social-mercadolégica quanto do ponto de vista cientifico,

* Texto produzido com o objetivo de contribuir para as discussdes ao projeto de implantaglo do
curso de Pedagogia na Faculdade de Ciéncias da UNESP-Bauru (janeiro de 1993.

** Doutor em Histéria e Filosofia da Educagdo pela PUC-SP, mestrando em Filosofia pela USP e
professor do Departamento de Educagao da Faculdade de Ciéncias da UNESP-Bauru.
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para sua existéncia. O debate se nutria, enfim, do contexto democratico da
época e de todo o fluxo de ebuligdo ideol6gica que antecederam 1964. O
Conselho Federal de Educagao, através do Parecer 251/62 buscou, entdo,
conciliar as disputas, propondo que tanto o “técnico”, ou ja entdo o
“especialista”, e o licenciado, fossem gerados pela graduagio, mas ac mesmo
tempo apontando na dire¢do de uma especializagdo realizada em cursos
posteriores a graduagdo e, também, apontando para a possibilidade de se
formar o professor primario no Ensino Superior.

Apo6s 1964, ja no contexto da Ditadura Militar, o Curso de Pedagogia
passou a se guiar pelas vicissitudes da Reforma Universitaria (Lei 5.540/68).
Assim, em 1969, o curso foi reformulado no sentido de privilegiar sua tendéncia
a especializagdo. E desta época o aparecimento das “habilitages” (Parecer
252/69 e Resolugio 02/69 do CFE). Os ventos vindos do Governo indicavam
que a educagdo deveria ser entendida como uma questdo técnica, dai a
énfase na formagdo de “especialistas” (supervisor escolar, administrador
escolar, orientador escolar etc.). Posteriormente, ja nos anos 70, no contexto
do “milagre econémico”, o Curso de Pedagogia foi novamente lembrado com
uma série de indicagdes do Conseiho Federal de Educacio. Foi entdo que se
falou em “formag&o para o magistério” (Indicagéo 22/73), em “licenciatura da
area de educagdo geral” (Indicagdo 23/73), em “estudos superiores em
educacdo” (Indicag3o 67/75), em “formagio pedagoégica das licenciaturas”
(Indicagéo 68/75), em “preparagdo de especialistas” (Indicagdo 70/76) e em
“formacdo de professores de educacdo especial” (Indicagido 71/76).

Quando a Ditadura Militar veio abaixo, ou até mesmo antes, tudo
iss0 passou a ser questionado. Enveredamos entao pelas célebres discussdes
sobre “0 que deveria mesmo ser o0 Curso de Pedagogia™. Uns falavam no fim
das “habilitacBes”, outros as defendiam dizendo que, agora, tratava-se de
formar o “pedagogo critico”, e nesse sentido também o “administrador escolar
critico”, o “supervisor escolar critico” etc. Nunca se abusou tanto da palavra
“critica™ como nesta época. Além disso, ainda, levantou-se a questio da
“formacao do professor primario em nivel de graduacao”, responsabilizando
para tal o Curso de Pedagogia. A estruturagdo dos programas de Pds-
Graduagdo em educacido nos anos 70 absorveu os formados em Pedagogia,
e assim fazendo absorveu também toda essa discussao que cresceu e que,
em alguns lugares e cursos se tornou uma tradicdo e passou mesmo, de
certa maneira, a ser o préprio contetdo do curso de pedagogia local.

Todavia, na pratica, o sistema diferenciou-se: ao lado do nascimento
dos programas de Pés-Graduagdo e de um visivel crescimento qualitativo
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inicial do campo pedagoégico, pelo menos em alguns centros urbanos maiores,
tivemos a proliferagdo de cursos de pedagogia de péssima qualidade, isso
para ndo citar o escindalo, ainda ndo findado, dos cursos com freqiiéncia
aberta.

Ora, durante toda essa histéria do Curso de Pedagogia, 0o que
acontecia com a propria pedagogia, isto €, como se encaminhava a discussao
pedagdgica? Aqui, toda uma historiografia das idéias pedagdgicas no Brasil
estéa por se fazer. Mas uma coisa é certa, tivemos fluxos de produgdo teérica
em educagdo bastante significativos: quando o Curso de Pedagogia nasceu
a vanguarda da reflexdo pedagégica era composta pelos “pioneiros da
educacgio nova”, depois, nos anos 60 e 70 produzimos uma reflexdo muito
propria, que inclusive exportamos: o “método Paulo Freire” e as idéias a ele
associadas. Finalmente, nos anos 70 e 80, vimos o crescimento da pedagogia
marxista. Hoje, nos cursos de pedagogia dos grandes centros urbanos, duas
bibliografias bésicas disputam terreno e, de certo modo, ora se oposicionam
ora se complementam: de um iado a “pedagogia libertadora” ligada ao nome
de Paulo Freire e de seus adeptos, de outro lado a pedagogia marxista.

Na maioria dos cursos de pedagogia, hoje, é facilmente verificavel
que a pedagogia marxista, através de livros de vanos intelectuais da Educagéo,
ocupa um espago consideravel. E claro que nem todos que se guiam pela
pedagogia marxista sdo marxistas e/ou leram Marx. O volume de produgdo
tedrica desta corrente € tao influente que ndo raro encontramos varios
estudantes, inclusive nos programas de Pés-Graduagdo, que tomaram contato
com idéias de Marx exclusivamente por intermédio da literatura pedagdgica.
E é claro que néo faltam casos esdrixulos, como a criagio, cada vez mais
presente, da figura de um Marx pedagogo.

O texto que apresentamos aqui é justamente sobre a pedagogia
marxista. Ou melhor, é sobre seu futuro, se é que ela tem futuro. No entanto,
o texto que apresentamos & também, de certo modo, sobre a reflexdo
pedagdgica brasileira atual, pois os vicios e impasses da pedagogia marxista
nao nos parecem uma sua exclusividade. Certamente a pedagogia brasileira
ndo serd a mesma, e talvez até sofra uma abalo mortal, depois do fim definitivo
da pedagogia marxista. Mas o que estamos a dizer? Falamos em fim da
pedagogia marxista e mesmo em fim da pedagogia? Nada é etemo, e a coisas
que se tomam opressivas, que impedem os homens de pensar, quando
morrem, ndo deixam saudades. E o caso da pedagogia marxista e, de certo
modo, o caso da pedagogia brasileira? Convidamos & leitura do texto, e que
o leitor julgue por si mesmo.
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A PEDAGOGIA MARXISTA BRASILEIRA E O ESGOTAMENTO DAS
ENERGIAS UTOPICAS DA SOCIEDADE DO TRABALHO: UM CASO DE
NAO ENFRENTAMENTO

1. A Pedagogia Marxista Brasileira e a “Utopia da Sociedade do
Trabalho".

Quem estuda a histéria das idéias pedagégicas vigentes no Brasil
republicano néo tarda em constatar que, para além das particularidades de
cada corrente de pensamento e da cada pedagogia, é possivel encontrar um
eixo comum basicamente composto por trés nogdes: modernidade, trabalho
€ utopia - nogdes que podem se tornar ora mais ora menos visiveis conforme
a corrente enfocada.

Assim, em um determinado nivel de abstra¢ao, é possivel dizer que
tanto os “pioneiros da educagao nova” de 1932 e 1959 como os adeptos do
“método Paulo Freire” dos anos 60 e, também, os educadores atuais inspirados
no marxismo estdo bastante proximos, aglutinados por comungarem da idéia
de realizagdo da utopia de integragao do pais em um determinado projeto de
modernidade, projeto este que tem, tanto como um dos motores propulsores
mas também como ponto de chegada, a educagdo ligada ao trabalho ou
pensada a partir dele.

Os grupos citados acima, em que pesem as apropriagdes especificas
de acepgdes como educagdo, pedagogia, trabalho, modernidade, utopia etc.,
e em que pesem as opgdes por tonicas sobre uma nogdo em detrimento de
outra, teceram uma boa parte da histéria republicana da pedagogia a partir
de combinagbes entre esses termos elencados. Rebatendo para a histéria
das idéias pedagoégicas européia e americana, onde se localizam as matrizes
do pensamento pedagégico universal, éncontramos as fontes de onde emerge
o quadro montado a partir da combinag&o entre utopia, modernidade e trabalho.
Nesse sentido é correto ver em Durkheim, Dilthey e Dewey situagdes
referenciais paradigmaticas.

Nos trabalhos de pesquisa e ensino acostumamo-nos a lidar com os
termos pedagogia e educacgio diferenciando-os a partir da distingao basica
entre teoria e prética. Ainda que outros, no bojo da tematizagao da
modernidade, tenham procurado delimitar claramente a especificidade
académica desses termos, é com Durkheim que ganhamos uma precisdo
terminol6gica especial. Para ele a educacgao é o “fato social" pelo qual uma
sociedade transmite seu patriménio cultural e experiéncias de uma geragao
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mais velha para uma geragdo mais nova, garantindo assim sua prépria
continuidade histérica. A pedagogia, por sua vez, em Durkheim, ndo é
propriamente a teoria da educagao, ou pelo menos ndo é ateoria da educagéo
efetiva, pois refere-se a contestacdo da educagio vigente e, nesse sentido,
esta no 4mbito do pensamento utépico. Assim, para Durkheim, Rousseau é
pedagogo enquanto Herbart é educador. A teoria propriamente dita seria da
responsabilidade das “ciéncias da educagéo” - com a sociologia e a psicologia
a frente; a primeira, substituindo a filosofia na tarefa de propor fins para a
educacdo, e a segunda tomando para si o trabalho de fomecer meios e
instrumentos para a didatica, no intuito de alcangar as metas fixadas pela
sociologia para a educagdo. Com base nessas definigdes, acopladas aos
seus estudos sobre a “divisdo do trabalho social”, Durkheim elabora sua
concepgao de historia da educagao. Para ele, a evolugdo histérica do ensino
pode ser explicada segundo duas leis: a primeira diz que a educacgio é
continua, que ocorre em todos 0s povos e em todos os lugares, enquanto
que a pedagogia € intermitente, s6 aparecendo nos povos mais desenvolvidos;
a segunda diz que a educacgdo se complexifica em conjunto com a
complexificagdo da sociedade na transi¢ao das formas sociais “tradicionais”
para as formas “modemas”, sendo que as especializagdes no Ambito escolar
colaboram com o desenvolvimento da divisdo do trabalho que, nas “sociedades
modemas”, faz gerar a “solidariedade organica” a0 mesmo tempo que provoca
a subaltemizagao da “solidariedade mecanica™*.

E claro que a concepgao de histéria da educagio de Durkheim, bem
como sua teoria social, ndo ignoram os conflitos. As “patologias sociais” estdo
presentes, mas ele acredita que ndo poderdo comprometer o grau de coesdo
social alcangado pelas sociedades na modemidade, pois estas sio regidas
pela vigéncia da “solidariedade orgénica”. Durkheim, que nao raro reprova o
pensamento utopico e, por isso, censura aqueles a quem denomina
pedagogos, ndo deixa, em varios momentos, ainda que de maneira especial,
de aderir a ele, advogando que, mesmo contra as evidéncias, devemos crer
na forca de coesdo social da sociedade moderna e no possivel destino
harménico desta?.

1. Cf. E. DURKHEIM, Educacdo e sociologia, S&o Paulo, Methoramentos, 1955, p. 45-6, p.55, p.
62-4.

2. Dissemos que Durkheim adere ao pensamento utépico de maneira especial, iSso porque, na
verdade, ndo se trata de ver nele um utopista anterior & modemidade, quando a utopia se pbe
negativamente. Fruto da modernidade, quando pensamento histérico e pensamento utépico,
antes rivais, se casam, Durkheim pensa na realizagéo efetiva de um mundo melhor através da
andlise clentifica da sociedade, de programas de agao politicos etc. (sobre a questao de como
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Ainda que reconhegamos as enormes diferen¢as entre Durkheim e
Dilthey - essencialmente porque a totalidade significativa para o primeiro é o
individuo e para o segundo é a sociedade -, & fato verificiAvel que suas
concepgdes de histdria da educagdo sdo comparaveis 4 medida em que se
aproximam da maioria dos modelos que utilizam conjugag&o de “fatores” para
expressar processos de dindmica social.

Dilthey explica a evolugdo histérica do ensino europeu através da
colaboragio/oposicdo de dois “fatores”: o primeiro “fator”, que é o continuo e
linear desenvolvimento da ciéncia, seria contrabalangado pelo segundo fator,
que € o ciclico desenvolvimento em estagios da cultura de um povo, de uma
geragéo, de uma época. Aqui, como em Durkheim, a denominada sociedade
modema é superior a todas as outras sociedades anteriores e vocacionada
para o sucesso, pois, segundo o filésofo alemao, as for¢as da razdo, que
estdo na base da ciéncia e cujo impeto pode desagregar a sociedade, sao
moderadas pelas forgas conservadoras proprias da indole do estagio cuitural
de cada povo em cada época’.

Como Durkheim, Dilthey também entende a modemidade como o
inicio ou a prépria realizagao histérica de uma situagio que ndo esta distante
do que seria a utopia (ndo como uma situagao de fim eterno de conflitos, €
claro, mas sim uma situagdo me/hor do que todas as outras que o homem
conheceu no passado). Nesta situagéo verificar-se-ia uma complexidade da
educagdo formal a partir da modificagdo das necessidades profissionais,
educac8o que estaria ganhando um espago consideravel no plano das
necessidades sociais, sendo mais do que uma das caracteristicas da
modemnidade mas efetivamente um dos elementos impulsionadores do bem
estar gerado por uma harmonia entre as forgas conservadoras e as forgas do
progresso.

Também Dewey procura uma sociedade de bem estar e, de certo

a modemidade pensa a utopia e sobre sua condigao de testemunha do casamento do pensamento
utépico com o pensamento histérico, escrevemos mais adiante, no item 2, baseados em texto
de Habermas). Portanto, ndo é de se estranhar que, depois de ter escrito toda sua tese, A
divisgo do trabalho social (18393), no final do (itimo pardgrafo ele coloque: "Numa palavra, o
nosso primeiro dever é atualmente elaborarmo-nos uma moral. Uma tal obra ndo podera
improvisar-se no sidncio dos gabinetes; ndo pode sendo construir-se a partir de si mesma,
pouco a pouco, sob a pressio das causas internas, que a tomam necesséria. Mas aquilo para
Que a reflexio pode e deve servir é para marcar o objetivo que € preciso atingir. Foi 0 que
tentamos fazer”. E. DURKHEIM, A divis3o do trabalho social. Lisboa, Presenca, 1984, p. 207.

3. Cf. W. DILTHEY, Historia de la pedagogia, Losada, Buenos Aires, 1957, p. 14-5.
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modo, acredita na modemidade como capaz de realiza-la. Todavia, mais do
que para Dilthey e para Durkheim, a modemidade de Dewey tem como um
dos elementos centrais o trabalho e, especificamente, sua associagdo com a
educagdo. Em Durkheim, pela 6tica de uma teoria social, a educagio é
pensada a partir do fato social trabalho, ou melhor, a partir das conseqtiéncias
da divisfo do trabalho social, enquanto que em Dewey é o préprio trabalho
que se toma principio educativo. Adotando uma acepgéo bastante larga de
trabalho, onde este é o conjunto de “atos que exigem meios intermediarios
ou aparelhos para se atingir fins distantes” e que requerem “esforgo consciente
ou refletido para se realizarem”, o filésofo norte-americano insere a “escola
ativa®, como escola do trabalho, no seuo de um projeto de democracia e, mais
amplamente falando, de modemidade “.

Essas concepgoes estdo presentes na histéria da pedagogia do Brasil
republicano e, se acrescentarmos a contribuigdo do marxismo, encontramos
as forgas que compdem uma parte substancial do leito por onde correram e
coirem as aguas movidas pelos trés grupos de mtelectuaas da Educagio
lembrados acima®,

Como corrente que entra em didlogo com os “pioneiros da educagio
nova”, mais intensamente com os “adeptos do método Paulo Freire” e, nas
Gltimas décadas, como inspiragéo de varios intelectuais da Educagéo gerados
pelo atual sistema de Pds-Graduagdo em Educagio do pais, o0 marxismo é
hoje referéncia para uma parte nao desprezivel de nossa reflexdo pedagégica.
Todavia, no que se refere a questdo do eixo comum do pensamento
pedagégico brasileiro, o marxismo nio é responsavel por nenhum desvio de
rota, pelo contréario, ele complementa um quadro consubstanciado pelas
no¢des de modemidade, trabalho e utopia.

Marx, ao contrario de Durkheim, Dilthey e Dewey, nio foi professor
universitario, ndo se envolveu diretamente com a questio da especializagao
do saber e, principalmente, ndo viveu a transi¢do do século XIX para o XX,

4. Cf. J. DEWEY, Vida e educagdo, Sao Paulo, 1959, p. 149-52.

5. As ligagbes entre o pensamento gégico brasileiro e a filosofia da educagao de John Dewey
e a sociologia da educagio de Emile Durkheim s3o bastante conhecidas. Conhecido também,
porém pouco lembrado e divulgado, € o fato de que os manuais de histéria da educagéo (Lorenzo
Luzuriaga, Hené Hubert e outros) que educaram boa parte de nossos pedagogos sdo direta ou
indiretamente inspirados nas concepgdes de histéria da educagao de Durkheim e/ou de Wilhelm
Dilthey e muitas vezes baseados na historiografia da educagéo produzidas por esses dois autores.
Cf. P. GHIRALDELLUI JR., Trés estudos em historiografia da educagdo, Ibitinga (SP),
Humanidades, 1993, p. 44
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vivido pelos outros. Suas observagdes sobre educagio ndo possuem 0 mesmo
nivel de detalhe da dos autores citados. A pedagogia marxista é obra dos
marxistas. Além do mais, no que se refere a uma articulagdo de um
pensamento pedagégico afinado com um quadro tecido pela trama entre
modemidade, trabalho e utopia, é possivel encontrar a aquiescéncia de boa
parte dos marxistas, 4 medida em que também essa triade é perfeitamente
concordante com o pensamento do movimento operario dos oitocentos e
com o das versBes marxistas ditas ortodoxas no século XX. No Brasil, a
pedagogia marxista ndo se desenvolve a partir de autores causticos e criticos
da propria tradigdo marxista °. E, de um modo geral, mesmo que consideremos
a influéncia de Gramsci entre os educadores nas Ultimas décadas, nao é
possivel deixar de notar no pais uma forte presencga da vulgata “marxista-

6. No Brasil da Primeira Republica ndo podemos falar, propriamente, em “pedagogia marxista”,
dado a insipiéncia da reflexao dos “comunistas” sobre o tema. Quando muito podemos falar em
“politica educacional”, tendo como referéncia as plataformas politicas do Partido Comunista e
do Bloco Operdrio Camponés nos anos 20. No entanto, podemos, sim, falar em reflexdo
pedagdgica ligada aos sindicatos, aos “meios populares”, dado que a pedagogia de Francisco
Ferrer e, em menor grau, a de Robin, foram apropriadas por militantes libertarios no periodo. Cf.
P. GHIRALDELL! JR., Educagao e movimento operério, S&o Paulo, Cortez-Autores Associados,
1987. Na Segunda Republica, ao contrario, j& é possivel distinguir algumas reflexbes propriamente
pedagdgicas por parte dos marxistas, instrumentalizados pela literatura marxista e socialista
vinda de Buenos Aires e acolhidos no clima da época, gerador de movimentos culturais associados
a Alianga Nacional Libertadora. Cf. P. GHIRALDELLI JR., Pedagogia e luta de classes no Brasil
(1930 -37). Ibitinga (SP), Humanidades, 1991. Mas ainda assim, o que se tem nesse perfodo
nao é comparével ao volume de produgdo dos anos 50, 60 (de certo modo, &€ posslivel ver aqui
a contribuicao da sociologia da educagdo de Florestan Fernandes, Luiz Pereira e outros); e,
principalmente, dos anos 70-80; nestes Ultimos a pedagogia manxista ganha definitivamente
espago académico, e se organiza diretamente influenciada pela literatura gerada no interior do
“Eurocomunismo” francés (Georges Snyders) e italiano (Mdrio Manacorda). Todavia, o que se
hd de notar aqui, é que neste Gltimo periodo, quando realmente podemos falar de uma pedagogia
marxista académica no Brasil, ndo encontramos uma preocupagdo dos pedagogos marxistas
de estudarem ou entrarem em didlogo sério com as reflexdes da “Escola de Frankfurt” (Adorno
e Horkheimer), e tampouco com as da “Escola de Budapeste™ (Agnes Heller). Certamente esta
incapacidade da pedagogia mandsta brasileira de abrir novos horizontes contribui para sua
crise - aprofundada com agonia do “Eurocomunismo” e, mais ainda agora com a defrocada dos
regimes do Leste e do reconhecimento pefa opinido publica e académica em geral dos impasses
do Estado de bem-estar social -, crise esta que coincide com o periodo de sua expansao.
(Vamos nos permitir aqui uma referéncia particular: também o livio O que ¢ Pedagogia, da
“Coleclio Primeiros Passos” da Editora Brasiliense, de nossa autoria, é fruto desse periodo
onde o "Eurocomunismo” se punha amogantemente como distante e “superador™ - esta é a
palavra que os mandstas gostam tanto - dos vicios dogmdticos do “marxismo-leninismo” da
lavra estalinista. Abstraindo o conteido do livro e situando-se apenas numa leitura avaliadora da
forma, hoje fica evidente o dogmatismo tanto do “Eurocomunismo” como do iivro em questao,
que, por sua vez, contém posicdes e frases que talvez ndo se sustentem diante de uma
historiografia mais rica. Nota: solicitamos A Editora Brasiliense que revisasse todo 0 O que ¢
Pedagogia, segundo nossa nova versdo, antes da publicagdo da sétima edi¢4o).
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leninista®, o que contribuiu para que a pedagogia marxista brasileira se
identificasse, mesmo agora no final do século XX, com certos aspectos do
pensamento do movimento operario do século XiX, de certo modo um tanto
anacrénicos. Para a pedagogia marxista brasifeira néo foi dificil, como parece
ndo ser até o momento, caminhar pelo quadro tecido pela trama entre
modemidade, trabalho e utopia.

Os “pioneiros da educagdo nova” de 1932 e de 1959 queriam a
realizacdo da utopia da “modemizagio” do pais e, no Ambito educacional,
como coadjuvante e como meta, pensavam na renovacao escolar pela qual
adotariam a “escola ativa”, termo suficientemente ambiguo para abarcar tanto
a ludicidade como o trabalho. Os adeptos do “método Paulo Freire® nos anos
60 queriam a realizagdo da utopia da “modemizacgio” do pais, ainda que tal
“moderniza¢éo” significasse mais do que o simples desenvolvimento
econdmico e material do pais, mas sim a transformagio do povo em “sujeito
da histéria™. E para tal propunham como meio e fim uma pratica pedagoégica
“conscientizadora”, efetivada em “circulos de cultura® cujos “temas geradores”
eram os fatos cotidianos e, em geral, o trabalho como realidade comum a
todos. Por sua vez, os grupos advogados da pedagogia marxista também
desejavam e desejam a realizagdo da utopia da “modemizacéo”, porém, esta
é bem-vinda apenas como situa¢io transitoria para uma outra modernidade
onde o capitalismo cede lugar ao socialismo. O socialismo, como /ocus onde
o trabalho e os trabalhadores estardo organizados autonomamente, é
justamente aquele projeto social que propde nitidamente sua plataforma
pedagdégica diretamente vinculada ao trabalho, dai o nicleo desse projeto ter
como base a “educacio politécnica"7

* Nosso livro didético Histérie da Educacdo, da “Colegao Magistério” da Editora Cortez, contém
essas “pérolas” do pensamento marxista, das quais a frase seguinte constitui um exemplo:
“Explicitando as insuficiéncias das teorias pedagégicas liberais, que chamou de nado-criticas,
Saviani superou também os critico-reprodutivistas”. P. GHIRALDELLI JR., Histéria da Educagdo,
S&o Paulo Cortez, 1990, p. 205. Ora, que Saviani tenha criticado aqueles que ele denomina
“criticoreprodutivistas” (alids, esta denominago é muito discutivel) é certo, mas que se possa
usayr, arrogantemente, a palavra "superou”, ¢ algo que, aos olhos de hoje, soa caduco. S6 uma
Visdo progressista wiigar pode acreditar que uma teoria se relaciona com outra a partir de
“superages” que se sucedem.

7. A pedagogia brasileira e, especificamente, a pedagogia marxista no Brasil, estad ha mais de dez
anos envolvida em explicar o termo “politecnia”. Tal debate e tal obsessdo pela "unido entre
educacgfio intelectual e trabalho produtivo” nos parece baseados nesta equagdo, cara ao século
XIX: natureza humana = trabalho = nao-bérbaro. Ora, ¢ dificil ndo ser simpético ao escrito de
Adomo que diz que "o pathos da escola, seu impeto moral, reside hoje em que, nas presentes
circunstancias, somente ela, se é consciente da situaco, é capaz de trabalhar imediatamente
pela ‘desbarbarizagdo’ da humanidade’(...), entendendo a barbdrie como o “pré-juizo delirante,
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Talvez esses grupos e/ou seus herdeiros continuem, ainda por alguns
anos, na militdncia dessas idéias, de costas para os grandes debates que se
desenvolvem atualmente no campo da teoria social, da histéria e,
principaimente, da filosofia social. Talvez o pedagogos marxistas queiram
ignorar as alteragdes na dindmica da vida efetiva, do pensamento e dos
paradigmas cientificos e filos6ficos. Todavia, aqueles que estdo atentos ao
dinamismo da histéria das idéias e se enxergam imersos nesse turbithdo,
sabem que a pedagogia brasileira, ou pelo menos uma parte dela, se quiser
sobrevivertera de enfrentar seriamente os problemas contemporéneos postos
pela grande filosofia. E no que se refere a este escrito, importam as analises
da filosofia social que discutem, no interior do tema do “esgotamento das
energias utépicas”, justamente os impasses provocados, tanto no meio
intelectual como politico, por aquilo que Habermas vem chamando de “perda
da forca persuasiva da utopia da sociedade do trabatho”. E importam,
obviamente, porque esse tema e os problemas afins afetam diretamente o
eixo comum da pedagogia brasileira e, em especial, afetam a pedagogia
marxista. Inevitavelmente temos de colocar a pergunta: o quadro tecido pela
trama entre as nogdes de modemidade, utopia e trabalho - endossado por
uma parte razodvel da reflexdo pedagogica brasileira -, que até entdo nos
parecia razoabilissimo, pode se manter ainda como uma referéncia teérica
vélida diante do elenco de problemas de fim de século, quando as varias
correntes da filosofia social, mesmo as menos causticas, anunciam a
caducidade dos pressupostos sociais e teéricos desse quadro? E como se
porta, diante disso, a pedagogia marxista?

2. Habermas e o “Esgotamento das Energias Utdpicas da Sociedade do
Trabalho".

Habermas n8o é o unico autor, muito menos um dos mais causticos,

a repressdo, o genocidio e a tortura™. T. W. ADORNO, Consignas. Buenos Aires, Amorrortu,
1973, p. 79. No entanto, nos é muito dificil acreditar, hoje, que qualquer educagao escolar que
tenha como centro o trabalho, tomando-o a partir da equacdo acima, vé atuar no sentido contrario
a0 da barbdrie. Que os estudantes venham a conhecer os “fundamentos do trabalho” e, com
isso, participando das conquistas da "civilizagcdo” e do "progresso” venham a se torar homens
bons, é uma crenga tipica do século XIX, que Marx, e muito mais os marxistas da |l e I}l
intemacionais compartilharam com o saint-simonismo. Isso chegou ao caricaturesco na Russia
de Stdlin, com as condecoragdes aos “herdis do trabalho” & semelhanga do que se fez na Itdlia
fascista e na Alemanha nazista. Alids, diga-se de passagem, agora os marxistas estao
rapidamente revendo essa posicéo. Em livro recente, Robert Kurz, lembrando Weber e tendo os
olhos voitados para o Leste Europeu, escreve: O antigo protestantismo “colocou o trabalho
abstrato a servigo da religido”, enquanto o socialismo do movimento operario “transformou o
trabalho abstrato numa religiadc™. R. KURZ, O colapso da modernizagdo. Rio de Janeiro, Paz e
Terra, p. 23.
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que vem tematizando ja ha alguns anos a questdo da desvalorizagio da
utopia neste final de século. Particularmente, ele ndo adota o que denomina
“a tese da pds-modernidade” e, portanto, entende que ainda vivemos na era
modema. Além disso, ao contrario de boa parte dos filésofos contemporaneos,
suas teorizagdes estdo explicitamente associadas a um projeto filoséfico-
politico. Essas duas caracteristicas fazem de Habermas um autor n3o distante
das tradigdes tetricas aceitas pela maioria dos intelectuais da Educagdo, em
especial pelos integrantes dos grupos citados neste artigo e, especificamente,
pelos marxistas. Assim, pela facilidade com que um pensamento deste tipo
oferece pontes para com os pressupostos do pensamento pedagégico
segundo as caracteristicas definidas acima, é que o escolhemos aqui para
apresentar os questionamentos que o final do século expressa através da
grande filosofia. Assim, & maneira de Habermas no artigo “A nova
intransparéncia - a crise do Estado de Bem-Estar Social e 0 esgotamento
das energias utépicas”®, expomos aqui toda uma argumentagio que, quer o
pensamento pedagogico brasileiro queira ou ndo, o atinge profundamente,
colocando mesmo em risco toda suas possibilidades futuras, inclusive o futuro
da pedagogia enquanto campo teérico académico de pesquisa e ensino.

Habermas lembra que “desde o final da século XVIII formou-se na
cultura ocidental uma nova consciéncia do tempo” pela qual a atualidade
passou a conceber-se recorrentemente como uma “passagem para o0 novo”.
O ‘novo tempo’ passou a ser a prépria época atual, que “vive na consciéncia
da transitoriedade dos acontecimentos historicos e na expectativa de outra
configuragdo de futuro™. Desde entéo a atualidade auténtica se pde “como o
lugar onde se entrelagam a continuagao da tradigdo e ainovacgdo”, e a histéria
passa a ser concebida “como um processo mundial que gera problemas”. No
interior desse processo “o tempo é entendido como um recurso escasso para
a superagdo prospectiva dos problemas” legados pelo passado. Sendo assim,
esvanecem-se 0s “passados exemplares nos quais o presente pudesse
confiantemente orientar-se”, e a “modernidade j& ndo pode emprestar seus
padr8es de orientagdo de modelos de outras épocas”. A modemidade encontra-
se “completamente abandonada a si mesma” e tem de “extrair de si mesma
sua normatividade™°.

Para Habermas, a “desvalorizagdo do passado exemplar e a
necessidade de extrair principios normativamente substantivos das préprias

8. J. HABERMAS, A nova intrans paréncia. Novose Estudos - CEBRAP. S3o Paulo, n. 18, p. 103,
setembro de 1987.

9. Ibidem, p. 103.
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experiéncias e formas de vida modemas explicam a estrutura alterada do
‘espirito da época™. Este se toma “o medium no qual, doravante, o pensamento
e o debate politico se movem”. Todavia, alerta Habermas, € preciso ver que
o espirito da época “incendeia-se na coliséo entre o pensamento histérico e o
pensamento utépico”. Antes rivais - pois 0 pensamento histérico na sua
saturag8o de experiéncia é critico dos projetos utépicos, e o pensamento
utépico, em sua exuberancia quer abrir possibilidades por sobre as
continuidades histéricas -, esses pensamentos fundem-se em um horizonte
inaugurado pela “modema consciéncia do tempo”. O “influxo de energias
ut6picas na consciéncia da histéria caracteriza o espirito da época que marca
a esfera publica politica dos povos modemos desde os dias da Revolugdo
Francesa®. Assim, “o pensamento politico contaminado pelo modemismo do
espirito da época e que quer resistir ao peso dos problemas da atualidade
esta carregado de energias ut6picas; mas esse excesso de expectativa deve
f‘er go me%mo tempo controlado no contrapeso conservador da experiéncia
istérica”

E em que pese o fato de que o termo utopia passou, no século XIX,
a ser “um conceito de luta politica usado por todos contra todos”, a verdade é
que, dai por diante, os mais sensiveis as energias utépicas do espirito da
época promoveram cada vez mais vigorosamente a fusio do pensamento
histérico com o pensamento utdpico. De fato, “a perspectiva utépica inscreveu-
se na prépria consciéncia da histéria politicamente eficaz”

*Porém, diz Habermas, isso valeu até ontem”. “Hoje as energias
utépicas aparentam ter se esgotado, como se elas tivessem se retirado do
pensamento histérico. O horizonte do futuro estreitou-se e o espirito da época,
como a politica, transformou-se profundamente. O futuro afigura-se
negativamente; no limiar do século XXI desenha-se 0 panorama aterrador da
ameaca mundial aos interesses da vida em geral: a espiral armamentista, a
difusfo incontrolada de armas nucleares, o empobrecimento estrutural dos
paises em desenvolvimento, o desemprego e os desequilibrios sociais
crescentes nos paises desenvolvidos, problemas com o meio ambiente
sobrecarregado, altas tecnologias operadas as raias da catastrofe, ddo as
palavras-chave que invadiram a consciéncia publica através dos meios de
comunicag8o de massa. As respostas dos mtelectuals refletem uma
perplexidade n4o menor do que a dos politicos” 2

10. lbidem, p. 104.

11. Ibidem, p.104.
12. Ibidem, p.104-5.
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Mas o “esgotamento das energias ut6picas” e tudo o que esté ai
implicado nesta express3o ndo indica, para Habermas, o fim da modemnidade.
Como ¢é sabido, ele ndo concorda com a tese do surgimento da pos-
modemidade. Nem a “estrutura do espirito da época, nem o modo de debater
as futuras possibilidades de vida”, segundo ele, se modificaram. Assim, o
que teria mesmo chegado ao fim é uma “determinada utopia que, no passado,
cristalizou-se em torno do potencial de uma sociedade do trabalho® s

No entender de Habermas, “os classicos da teoria social, desde Marx
até Max Weber, estavam de acordo que a estrutura da sociedade burguesa
moldou-se através do trabalho abstrato, por um tipo de trabalho remunerado,
regido pelo mercado, aproveitado de forma capitalista e organizado
empresarialmente®. Ora, diante do fato social trabalho, que nesta forma
abstrata penetrou todos os dominios, as expectativas utépicas acabaram-se
dirigindo & esfera da produgao, no sentido de promover a “emancipagéo do
trabalho da determinagado extema”. Assim, “as utopias dos primeiros socialistas
condensavam-se na imagem do Falanstério; uma organizagéo social fundada
no trabalho livre e igual dos produtores™. “Da prépria produgio organizada de
maneira justa deveria resultar a forma de vida comunal dos trabalhadores
livremente associados”. Para Habermmas, Marx, ainda que critico desse primeiro
socialismo, também perseguiu “essa mesma utopia de uma sociedade do
trabalho™. E assim, a idéia de autogoverno dos trabalhadores chegou até
nés, tendo ainda inspirado os movimentos de protesto do final dos anos 60 .

Mas Habermas entende que “ utopia da sociedade do trabalho perdeu
sua forga persuasiva”; e que tal se sucedeu “ndo apenas porque as forgas
produtivas perderam sua inocéncia ou porque a abolicdo da propriedade
privada dos meios de produgdo manifestamente n3o resulta por sino governo
auténomo dos trabalhadores”. Referindo-se a Clauss Offe, Habermas diz que
o professor alemao “compilou convincentes ‘indicagoes da forca objetivarnente
decrescente de fatores como trabalho, produgio e lucro na determinagao da
constituicdo e do desenvolvimento da sociedade em geral”™ s,

A forga persuasiva decrescente de uma sociedade do trabalho é,

13. Ibidem, p. 105.
14. ibidem, p. 106.
- 15. O estudo em que Offe nota a secundarizacéio do trabalho como fato social e como categoria

estd traduzido no Brasil: C. OFFE, O capitalismo desorganizado. Sao Paulo, Brasiliense,
1987.
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para ele, um fato de capital importancia para a questdo do “esgotamento em
geral do impulso utépico”. Isto porque essa utopia ndo atraiu apenas
intelectuais mas *"inspirou 0 movimento dos trabalhadores europeus e deixou
sua marca em trés programas muito diferentes (...) que se fizeram histérica e
mundialmente efetivos em nosso século®: “o comunismo soviético na Russia,
o corporativismo autontario na Italia fascista, na Alemanha nacional-socialista
e na Espanha falangista, e o reformismo social-democrata nas democracias
de massa do Ocidente”. Apenas esse ultimo projeto tomou para si “a heranga
dos movimentos burgueses de emancipagdo - o Estado constitucional
democratico®, projeto esse continuado mesmo por governos mais
conservadores que ora ou outra sucederam os governos mais ligados aos
trabalhadores. Todavia, diz Habermas, “desde a metade dos anos 70 os limites
do projeto do Estado social ficam evidentes, sem que até agora uma altemativa
clara seja reconhecivel” e, em razdo disso, entramos numa fase onde o
horizonte nos aparece nublado & medida em que “um programa de Estado
social, que se nutre reiteradamente da utopia de uma sociedade do trabalho,
perdeu a capacidade de abrir Possibilidades futuras de uma vida coletivamente
melhor e menos ameagada” °.

E claro que Habermas nota que o projeto social-democrata, desde o
inicio, introduz algumas modificagdes no que era o “coracio da utopia de
uma sociedade do trabalho™, ou seja, a “emancipagio do trabalho heteronomo”.
Isto &, mesmo na origem do projeto sécio-estatal as “condigdes da vida
emancipada e digna do homem” j4 ndo eram o resuitado "de uma reviravolta
nas condigbes do trabalho heterbnomo em auto-atividade”. Porém, as
*condigdes de emprego reformadas conservam uma importancia central
também neste projeto”. “Elas permanecem ponto de referéncia ndo apenas
para a medida de humanizagio de um trabalho que continua determinado de
fora, mas sobretudo, para as indenjza¢des compensatérias que devem
contrabalangar os riscos basicos do trabalho assalariado (acidentes, doengas,
perda de emprego, velhice desamparada). Dai resulta a conseqiiéncia de
que todos os aptos ao trabalho devem ser incorporados ao sistema de
empregos assim lapidado e amortecido - isto é, a meta do pleno emprego. A
compensacao funciona apenas se o papel de assalariado por tempo integral
converter-se em norma. Pelos encargos, que continuaram associados ao
status acoichoado do trabalho remunerado dependente, o cidad4o é indenizado
em seu papel de cliente da burocracia do Estado de bem-estar com pretensdes
de direito, e em seu papel de consumidor de bens de massa com poder de
compra. A alavanca para o0 apaziguamento dos antagonismos de classe

16. J. HABERMAS, op. cit., p. 106.
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permanece, pois, a neutraliza;;:éo dos materiais de conflito inerentes ao status
de trabalhador assalariado™ "’

Na descri¢do de Habermas o objetivo acima “deve ser atingido via
legislagdo do Estado social e pelas negociagdes coletivas das partes
independentes em barganha salarial. As politicas do Estado social recebem
sua legitimagdo das eleigbes gerais e encontram suas bases sociais nos
sindicatos autdnomos e nos partidos de trabalhadores. Porém, o éxito do
projeto depende antes do poder e da capacidade de ag&o do aparelho estatal
intervencionista. Ele deve intervir no sistema econémico com o objetivo de
proteger o crescimento capitalista, minorar as crises e proteger
simultaneamente a capacidade de competi¢ao internacional das empresas e
oferta de trabalho - a fim de que advenham crescimentos que possam ser
repartidos sem desencorajar os investimentos privados". Para Habermas isto
nada mais é que o “/ado metodol/égico” do projeto em questso: “o0 compromisso
do Estado social e a pacificagdo dos conflitos de classe devem ser obtidos
através do poder estatal democraticamente legitimado, que é interposto para
o0 zelo e a moderacao do processo natural do desenvolvimento capitalista™ O
outro lado, 0 “/ado substancial” do projeto, “nutre-se dos restos da utopia de
uma sociedade do trabalho: como o status do trabalhador é normatizado pelo
direito civil de participagdo politica e pelo direito de parceria social, a massa
da populagdo tem a oportunidade de viver em liberdade, justica social e
crescente prosperidade. Presume-se, com isso, que uma coexisténcia pacifica
entre degwcracia e capitalismo pode ser assegurada através de intervenc¢ao
estatal” ™.

A avaliagdo de Habermas é que esse projeto, de certo modo, foi
implementado nas sociedades industriais do Ocidente sob circunstancias
favoraveis depois da Segunda Guerra Mundial. Todavia, hoje, é visivel sua
crise. No meio intelectual e politico emergem duvidas sobre se o Estado
intervencionista possui poder suficiente para num grau razoavel “domesticar
o sistema econdmico capitalista no sentido de seu programa”; e se é 0
"emprego do poder politico 0 método adequado para alcangar o objetivo
substancigl de fomento e protegdo de formas emancipadas de vida dignas do
homem"” ™,

17. Ibidem, p. 107.
- 18. Ibidem, p. 107.
19. Ibidem, p. 107.
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De fato, para Habermas, o Estado de bem-estar social esta em crise.
Ha problemas econdmicos e politicos. Pode-se resumir os primeiros lembrando
que, ainda que existam uma série de causas para adiminui¢ao da rentabilidade
das empresas, para a contracao da disposi¢ao de investir e para a queda da
taxa de crescimento, é fato que as condigbes de valorizacio do capital sdo
afetadas pelas politicas do Estado de bem-estar ndo apenas objetiva e
efetivamente mas, sobretudo, “na percepgio subjetiva das empresas”. “Além
disso, os custos crescentes dos salarios e dos encargos trabalhistas aumentam
a tendéncia para investimentos em racionalizagdo, a qual, sob o signo da
segunda revolugdo industrial, intensifica a produtividade do trabalho tao
consideravelmente e diminui o tempo de trabalho socialmente necessario tao
significativamente que toma a forga de trabalho mais e mais ociosa, apesar
da tendéncia secular para a reducio da jomada de trabalho”. Esta situacdo
nao raro traz & percepgdo da opinidao publica os limites estruturais sob os
quais 0 compromisso socio-estatal foi criado e mantido. “Como o Estado
social tem de deixar intacto o modo de funcionamento do sistema econémico,
nao lhe é possivel exercer influéncia sobre a atividade privada de investimentos
senao através de intervengdes ajustadas ao sistema. Ele nio teria de forma
alguma poder para isso também porque a redistribuicdo de renda limita-se,
no essencial, a um realinhamento horizontal dentro do grupo de trabalhadores
dependentes e n3o toca na estrutura especifica do poder de classe,
especialmente na propriedade dos meios de produgio. Assim, o Estado social
bem-sucedido perde o pé em uma situacdo na qual tem de ascender a
consciéncia o fato de que ele proprio ndo é um ‘manancial de abastanc¢a’
autdbnomo e n3o pode assegurar o lugar ao trabalho como um direito civil”.
Concomitantemente desenvolvem-se os problemas peliticos. O Estado social,
nesta situacao, “corre o risco de desprender-se de suas bases sociais™. em
“tempos de crise os estratos de eleitores ascendentemente mobilizados, a
quem o Estado de bem-estar aproveitou diretamente, podem desenvolver
uma mentalidade de conservagdo das'posicOes alcangadas e unirem-se com
a velha classe média, em geral com as camadas tidas como ‘produtivistas™
“Ao mesmo tempo, ante a nova situagdo do mercado de trabalho, as
organizacdes sindicais acham-se sob pressio: seu potencial de intimidagéao
fica debilitado, elas perdem membros e contribui¢cdes, e véem-se constrangidas
a uma politica de mediacao ajustada aos interesses de curto prazo dos ainda
empregados™ .

Mas se J4 nfio bastasse esses, ha ainda outros problemas inerentes
ao projeto social-democrata de Estado de bem-estar social. Segundo

20. Ibidem, p. 108.
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Habermas, “os defensores do projeto sécio-estatal sempre olharam apenas
numa direg¢io. Em primeiro plano estava a tarefa de disciplinar o crescimento
natural do poder econdmico e de afastar do mundo da vida dos trabalhadores
dependentes os efeitos destrutivos de um crescimento econdémico propenso
a crise”. Assim, “o poder de governar alcangado pela via parlamentar aparece
como um recurso tio inocente quanto indispensavel; o Estado intervencionista
teve de receber dele a forga e a capacidade para agir em relagao a obstinagéo
sistémica da economia. Os reformadores consideraram ponto pacifico que o
Estado ativo interviesse nd3o apenas no ciclo econbmico, mas também no
ciclo vital de seus cidad&os - a reforma das condigdes de vida dos empregados
era, com efeito, a meta do programa sécio-estatal”. No entender de Habermas,
ainda que um *“alto grau de justica social” tenha sido alcangado com isso,
ninguém mais pode desconsiderar que esse projeto caminhou por um
unilateralismo pelo qual “perdeu-se de vista toda reserva em face do medium
(indispensavel, talvez, mas apenas supostamente inocente) do poder”. “Os
programas do Estado social utilizam em larga escala esse medium a fim de
ganharem forga de lei, poderem ser financiados pela administragio publica e
implementados no mundo da vida de seus beneficiarios. Desse modo, uma
densa malha recobre de normas juridicas, de burocracias estatais e
paraestatais o dia-a-dia dos clientes potenciais e efetivos”. Na verdade, “os
instrumentos juridico-administrativos de implementagdo do programa sécio-
estatal ndo conformam um medium passivo, por assim dizer desprovido de
significagdes. Pelo contrario, a esses instrumentos concatenou-se uma praxis
de singularizagéo de fatos, normatizagao e vigilancia, cuja brutalidade reificante
e subjetivante Foucault perqueriu nas capilaridades mais ténues da
comunicagdo cotidiana. As deformagées de um mundo da vida regulamentado,
analisado, controlado e protegido sdo, certamente, mais refinadas do que
formas palpaveis de exploragao material e empobrecumento Mas nem por
isso os conflitos sociais deslocados e internalizados no psiquico e no corpdreo
s30 menos destrutivos™2".

“Em suma, o projeto sdcio-estatal como tal aloja uma contradigio
entre fins e meios. Seu objetivo é a criagdo de formas de vida estruturadas
igualitariamente, garantindo liberdade de movimentos para a auto-realizagio
e a espontaneidade individuais. Mas obviamente esse objetivo ndo pode ser
diretamente alcangado pela transposicdo juridico-administrativa de um
programa politico. A produgio de novas formas de vida esta além das forgas
de que 0 medium poder dispde”?

-21. tbidem, p. 108-9
22. ibidem, p. 109.
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Assim, para Habermas, “o capitalismo desenvolvido nem pode viver
sem o Estado social nem coexistir com sua expansio continua. As reagBes
mais ou menos desorientadas a este dilema indicam que o potenmal de
sugestao politica da utopia da sociedade do trabalho esta esgotado”?

Baseado em Clauss Offe, Habermas elenca trés tipos de reagdo a
crise do Estado de bem-estar social: a dos “legitimistas”, a dos
“neoconservadores” e a dos “dissidentes da sociedade industrial”.

Os primeiros “retiram do projeto sécio-estatal precisamente o
componente que a utopia de uma sociedade do trabatho emprestara a ele.
Eles renunciam ao objetivo de subjugar o trabaiho heterénomo até o ponto
que permita ao status de cidaddo livre e igual em direitos - que se estende &
esfera da produgao - ser o ndcleo de cristalizagdo de formas autonomas de
vida". Habermas acrescenta que os “legitimistas” sdo hoje “os verdadeiros
conservadores, que gostariam de consolidar o ja conquistado. Eles esperam
encontrar novamente o ponto de equilibrio entre o desenvolvimento do Estado
social e a modemizacdo via economia de mercado”. Todavia, no entenderde
Habermas, esse programa parece nio ter futuro, pois “desconhece os
potenciais de resisténcia que se acumulam no rastro de uma progressiva
erosao burocréatica dos mundos da vida comunicativamente estruturados livres
da ordem natural de desenvolvimento; tampouco leva a sério os deslocamentos
das bases sociais e sindicais em que as politicas do Estado social puderam
se amparar até agora”*

Os segundos, os “neoconservadores”, advogam uma posicdo que
pode ser descrita na exposicio de trés elementos. Primeiro: para eles “uma
politica econ8mica orientada pela oferta deve aperfeigoar as condigbes de
valorizagdo do capital e pér o processo de acumulagdo novamente em
maovimento. Ela tolera uma taxa de desemprego relativamente atta e, segundo
a intencdo, apenas transitoria. A redistribuicdo da renda sobrecarrega (...) 0
grupos da populagdo mais pobre, enquanto apenas os grandes proprietarios
de capital conseguem nitidas melhorias de renda. De méos dadas com isso
vem uma clara limitagéo dos servigos do Estado social”. Segundo: “os custos
de legitimag#o do sistema politico devem ser reduzidos”; assim, “inflagdo de
reivindicagbes’ e ‘ingovemabilidade’ sdo termos-chave de uma politica que
aponta para uma efetiva separagao entre a administragio e a formag3o publica
da vontade. Nesse contexto, fomentamn-se tendéncias neocorporativas, isto

23. ihidem, p. 110.
24, lbidem, p. 110.
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é, a ativagéo do potencial de dire¢do ndo estatal das grandes associagdes,
em primeiro lugar das organizagdes empresariais e dos sindicatos. A
transferéncia de competéncias parlamentares normativamente
regulamentadas para sistemas de negociacdo que meramente funcionam
faz do Estado um parceiro de negocia¢ao entre outros. Esse deslocamento
da competéncia para o interior da zona cinzenta do neocorporativismo retira
cada vez mais os temas sociais de um modo de decisdo que segundo normas
constitucionais est4 obrigado a considerar eqianimemente todos os interesses
afetados em cada oportunidade”. Terceiro: “a politica cultural recebe a
incumbéncia de operar em duas frentes. De um lado, ela deve desacreditar
os intelectuais como um estrato do modernismo a um s6 tempo avido de
poder e improdutivo, uma vez que valores pds-materiais - sobretudo as
necessidades expressivas de auto-realizagao e 0s juizos criticos da moral de
um lluminismo universalista - sdo considerados como ameaga as bases
motivacionais de uma ordenada sociedade do trabalho e da esfera publica
despolitizada. De outro lado, a cultura tradicional deve ser fomentada, isto €,
devem ser fomentadas as forgas agregadoras da moralidade convencional,
do patriotismo, da religido burguesa e da cultura popular. Essas forgas estdo
ai com o fito de compensar a esfera da vida privada das cargas pessoais e
para acolchoé-la contra a pressdo da sociedade concorrencial e de
modernizag&o acelerada” .

Por fim, os terceiros, os “dissidentes da sociedade industrial”, se
caracterizam por uma atitude ambivalente diante do Estado social, mas distinta
da dos “legitimistas” e dos “neoconservadores” & medida em que, ao contrario
destes, ndo endossam a idéia de que a “chave de uma modernizacgao livre o
mais possivel de crises consiste em dosar eqiianimemente a distribuicdo da
carga de problemas entre os subsistemas Estado e economia”, mas se pautam
pelaidéia de que a crise deve-se a “desenfreada dinamica interna da economia”
e/ou dos “grithdes burocraticos que sdo impostos a essa mesma dindmica”.
Os “dissidentes da sociedade industrial” ora véem a fonte da desordem na
“forga de trabalho contabilizada” ora a véem na “conteng@o burocratica da
iniciativa privada®; entretanto sempre concordam “que os dominios de interagdo
do mundo da vida carentes de prote¢do sé podem desempenhar um papel
passivo diante do Estado e da economia, verdadeiros motores da
modemizacgao social®. Estdo convencidos de que “o mundo da vida s6 pode
ser suficientemente desatrelado desses subsistemas e protegido contra
invasdes sistémicas se o Estado e economia se recompuserem em uma
relagio equinime e reciprocamente se estabilizarem”. “Somente os dissidentes

25. Ibidem, p. 110.
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da sociedade industrial partem de que o mundo da vida est4 ameagado na
mesma medida pela mercantilizag&o e pela burocratizagdo; nenhum dos dois
meios - nem poder, nem dinheiro - € agora como antes ‘mais inocente’ do que
0 outro. Também somente os dissidentes julgam necessario fortalecer a
autonomia de um mundo da vida ameag¢ado em seus fundamentos vitais e
em sua tessitura comunicativa. S6 eles exigem que a dindmica interna de
subsistemas governados pelo poder e pelo dinheiro seja quebrada ou pelo
menos contida or formas de organizagdo mais préoxima da base e
autogestionarias” .

Este dltimo grupo, segundo Habermas, ndo tem projeto positivo. E
mesmo que se possa pensar, como Habermas parece indicar, que esse grupo
estaria apto a adotar o programa filoséfico-politico do préprio Habermas, ainda
assim a situagéo de crise atual ndo oferece, no horizonte, uma saida nitida.
Agora ndo mais se trata de conter apenas o capitalismo, mas se trata sim de
conter também o préprio Estado intervencionista que deveria domesticé-lo
sem que aprofundemos a situagao social de miséria e outras desgragas - eis
ai um problema para o qual a humanidade nao est4 encontrando solug3o.

Assim, em uma parcial conclusdo - da qual excluimos as reflexdes
finais onde Habermas, como é de praxe em seus textos, articula os problemas
levantados ao seu programa filoséfico-politico que tem como centro a “teoria
do agir comunicativo” - o filésofo alemao sintetiza: “O desenvolvimento do
Estado social acabou num beco sem saida. Com ele esgotaram-se as energias
da utopia de uma sociedade do trabalho. As respostas dos legitimistas e dos
neoconservadores movem-se no medium de um espirito da época que ainda
é apenas defensivo; elas exprimem uma consciéncia da histdria que despojou-
se de sua dimens&o utdpica. Os dissidentes da sociedade de crescimento
também continuam na defensiva. Sua resposta s6 poderia converter-se em
uma ofensiva se o projeto do Estado social fosse ndo simplesmente assentado
ou interrompido, mas continuasse num nivel mais alto de reflexdo. O projeto
do Estado social voltado para si, dirigido ndo apenas a8 moderagao da economia
capitalista, mas também a domesticagéo do Estado mesmo, perde, porém, o
trabalho como seu ponto de referéncia”?’.

26. |bidem, p. 111,
27. Ibidem, p. 112,
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3. O “Esgotamento das Energias Utépicas da Sociedéde do Trabalho”
e o0 Anacronismo da Pedagogia Marxista Brasileira.

A interpretagdo habermasiana entende que, ao contrario dos periodos
pré-modernos, na modernidade, pelo menos até bem pouco tempo,
conviviamos com o casamento entre o pensamento utdpico e o pensamento
histérico, antigos rivais. Desse casamento nasceu a “utopia da sociedade do
trabalho”, responséavel por programas politicos implementados e fracassados
no século XX. Dentre esses, o ultimo programa a possuir algum crédito na
opinido publica - o herdeiro do projeto social-democrata de Estado de bem-
estar social - vé-se agora em uma crise advinda de sua prépria dinamica
intema, crise esta que se encaminha para um beco sem saida, levando consigo
os aitimos restos da “utopia da sociedade do trabalho”.

E certo que nao precisamos concordar com a analise de Habermas e
com a maneira como ele recorta os problemas. Menos com sua insisténcia
de que ndo se trata do esgotamento de todas as energias utépicas, mas sim
apenas do esgotamento de uma determinada utopia. Muito menos quando
desenvolve sua propria teonia-programa - parte que excluimos da resenha do
item anterior -, motivado pela idéia de que “quando secam os oasis utépicos
estende-se um deserto de banalidade e perplexidade” *°. Todavia, ainda que
possamos negar tudo isso, e ainda que o pensamento pedagdégico possa
discordar do quadro de problemas atuais que aqui apresentamos pela 6tica
de Habermas, esses problemas continuardo, de certo modo, a existir, e a
filosofia social os expressara de uma forma ou de outra, sendo que a
pedagogia, seguindo sua tradicdo vital de didlogo com a fiiosofia, tera de
enfrenta-los se quiser continuar com alguma validade no &mbito académico
de ensino e pesquisa.

E claro que ndo se trata aqui de, endossando ou nio a analise da
filosofia social, na 6tica de Habermas ou de qualquer outro fil6sofo atual,

28. O escritor Hans Magnus Enzensberger, em um recente artigo sobre os acontecimentos do
Leste Europeu, fustiga os adeptos do pensamento histérico-utépico, e talvez ndo seja errado
conjecturar que seu alvo é Habermas: “A tao difundida assertiva de que é impossivel viver sem
uma utopia terd, no maximo, 25% de verdade. Porque se o pensamento utépico for visto como
algo mais que um sonho sincero, de felicidade ou de paraiso, entdo ndo serd de modo algum
uma constante antropoldgica. S6 é universal em suas pretensoes. £, na verdade, produto
especifico de uma cultura muito particular. Como o nome indica, trata-se de uma idéia grega
que, posteriormente, floresceu na Europa por um perfodo relativamente curto, de Bacon e
Campanella a Fourier e Marx”". H. M. ENZENSBERGER, Modos possiveis de caminhar: 0 post-
scriptum da utopia. In: R. BLACKBURN (Org.). Depois da queda. Rio de Janeiro, Paz e Terra,
1992, p. 39.
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procurar acoplar novos paradigmas ou novas visdes a mais uma doutrina
pedagdégica em nascimento. Trata-se aqui, sim, de perguntar se a pedagogia
marxista brasileira tem conseguido entrar em dialogo com a filosofia social.
Em outras palavras, como a pedagogia marxista podera considerar e/ou tem
considerado a idéia segundo a qual o coragao do quadro montado a partir da
trama entre modernidade, trabalho/educagio e utopia - no qual ela se moveu
até agora - esté ferido de morte? *°

O pensamento pedagégico, em Durkheim, Dilthey e Dewey, ainda
que pese o fato dos dois uitimos estarem mais proximos do liberalismo que o
primeiro, ndo se dissocia de uma visdo condescendente, e em alguns
momentos entusiasmada, com as possibilidades de uma sociedade e de um
Estado capazes de atuar no sentido da tarefa da modemidade de realizagao
da utopia. E sabido o quanto Durkheim é simpéatico ao Estado francés da lli
Republica, o quanto Dilthey vé com bons olhos a sociedade alema do seu
tempo, regida pelo Estado bismarckiano que implementa uma legislagao social,
e, também, o quanto Dewey, mesmo ndo sendo estatista, acredita nas
possibilidades de uma espécie de engenharia social de uma sociedade pautada

29. Revendo os textos mais recentes da pedagogia marxista brasileira e das reflexdes pedagogicas
que tematizam a refagdo entre trabalho e educagao encontramos, em uma publicagdo que
relne escritos apresentados em forma de “painéis” na VI Conferéncia Brasileira de Educagao
(S&o Paulo, 1991), um escrito que se refere diretamente ao texto de Habermas aqui apresentado
e que pretende discutir a questao do ‘trabalho como principio educativo’ frente as possiveis
objegbes contidas no texto habermasiano. Todavia, para nossa surpresa, apés uma breve
apresentagao do sistema educacional da Alemanha Ocidental e do que era o sistema educacional
da Alemanha Oriental, o autor conclui, em uma linguagem pouco usual: “1. Parece-me que a
utopia da sociedade do trabalho entra, com a industria capitalista moderna, numa dialética
produtiva, que ndo esvaziou o nucleo entre trabalho e educagdo, como Habermas receia, mas
pelo contrério, os revivifica e pde um novo enfoque para desenvolver a politecnia como formagéo
integral; 2. Parece-me, também, que a conciliagao entre capitalismo moderno e democracia,
entre empresarios e sindicatos na Alemanha Ocidental foi capaz de desenvoiver as condigbes
preliminares de um suijeito integral através das mudangas na organizagao do trabalho, o oposto
do que ocorreu no ‘socialismo real’', que oprimia a liberdade dos homens™. W. MARKERT,
Revendo o trabalho como principio educativo A luz da experiéncia alema. In: Trabalho e
educagdo. S&o Paulo, Papirus-ANPED-ANDES CEDES, 1991, p. 111. Ora, se & que
conseguimos entender o que o autor quer dizer, seu escrito apenas mostra uma incompreensao
completa do artigo de Habermas. Como pode ele dizer, contra Habermas e sem quaiquer
argumentacgao, que a “utopia da sociedade do trabalho” ainda tem forga para revivificar alguma
coisa, ainda mais a politecnia, se é justamente essa utopia que Habermas afirma, argumentando
seriamente, que estd entrando em colapso? E mais: como ele pode fazer a apologia do Estado
de bem-estar social alemdo, sem qualquer argumentagdo plausivel, se é justamente este Estado,
segundo a argumentacdo de Habermas, que estd em crise e que arrasta consigo a utopia da
sociedade do trabalho? Ora, é a opinido do autor contra a argumentagdo de Habermas. O
artigo de Market apenas confirma que a reflexao pedagdgica no Brasil ndo consegue entrar em
didlogo sério com os problemas postos pela filosofia social.

268



Educagdo e Filosofia, 8 (16) 247-284, jul./dez.1994

pelo desenvolvimento industrial, ndo tao diferente da prépria sociedade
americana do seu tempo.

Mais do que esses, 0 marxismo e a pedagogia marxista - pelo menos
nas versdes até bem pouco tempo mais hegemonicas - sempre acreditaram
na capacidade da modernidade de realizar ou preparar a realizagio da utopia,
uma utopia que nao poderia prescindir do Estado, ainda que apenas como
instrumento eficaz. Deveria o Estado realizar aquilo que tanto Marx como Mill
duvidaram ser possivel (e que agora parece uma tarefa que o Estado ndo
pode mesmo cumprir), ou seja, a conciliagio entre capitalismo e democracia.
Ou entdo, noutra forma, isto €, na forma socialista, o Estado deveria preparar
0 que seria a verdadeira modernidade - o “reino da liberdade”, o comunismo.
As reflexdes pedagégicas de Durkheim, Dilthey e Dewey, em um certo sentido,
tomam suas respectivas sociedades e Estados de forma otimista e
comprometem a pedagogia como coadjuvante dos sucessos destes, sucessos
que muitas vezes eles se viram tentados a nao poér em duvida. O caso do
marxismo e da pedagogia marxista nio é diferente. A pedagogia marxista
confia plenamente no desenvolvimento social e na capacidade estatal:
historicamente ela se associa & defesa do ensino estatal - nem sempre
discutindo radicalmente, com todas as suas implica¢des, a questdo da enorme
distancia entre o que é verdadeiramente publico e o que é estatal - e leva
adiante a idéia do “trabalho como principio educativo” a reger a “educagao
politécnica” - fixando-se em uma nogao, o trabalho, que aparece agora, nas
reflexdes dos que ainda advogam o marxismo na Europa, como aigo nao
mais central nas andlises sociais e na estruturagido da vida. No caso do
marxismo, mais do que nos pensamentos anteriores, Estado e “utopia da
sociedade do trabalho™ confluem quando da formagdo do nucleo de uma
pedagogia social.

Rebatendo para o caso brasileiro;: boa parte do pensamento
pedagégico no Brasil republicano, e em especial a pedagogia marxista, ndo
podem se sentir alheios aos problemas colocados pela filosofia social atual
pois, de forma muito mais acentuada do que no pensamento matriz, aqui, o
quadro tecido pela trama entre modernidade, trabalho/educagao e utopia
pressupde em acdo um protagonista fundamental: para uns, o Estado ou o
Estado de bem-estar social que deveriamos ter construido, para outros, o
“Estado futuro” realizador do socialismo.

No nosso entender, portanto, ndo vale a objegdo que diz que a crise
do Estado de bem-estar social europeu nao nos atinge, ja que néo
conseguimos construir algo assim ao longo da Republica, e que, em
conseqiiéncia, o pensamento pedagdgico brasileiro, nas suas principais
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versdes, poderia até ser fustigado pela filosofia social quanto a sua vinculagdo
com a “utopia do sociedade do trabalho”, mas nao fustigado diretamente
quanto a crise do projeto sécio-estatal de origem social-democrata. Essa
objegdo ndo nos parece valida porque, se ndo construimos um verdadeiro
Estado de bem-estar social isso ndo significa que nio tentamos construi-io
ao longo da Republica e que ele ndo se mantenha, ainda, como meta para
muitos. Além disso, temos de admitir que construimos estruturas estatais
que apesar de ndo trazerem os beneficios sociais esperados trazem infortnios
ao “mundo da vida” (Habermas) do tipo, ou mesmo piores, daqueles
denunciados pelos europeus®

Assim, no nosso entender, para a pedagogia brasileira e mais ainda
para a pedagogia marxista se pde a questao do “esgotamento das energias
utdpicas da sociedade do trabalho” e, especificamente, também se pde, sim,
associado a tal esgotamento, a crise do Estado de bem-estar social e a crise
das idéias e projetos associados a este.

Entdo, como a pedagogia marxista brasileira tem tratado esses
problemas? Levando em conta os limites deste texto, que pretende nao
extrapolar a forma de um artigo, vamos levantar aqui algumas observagées
que nos parecem significativas e que permitem um inicio de dialogo.

E fato verificavel que a maioria dos textos recentes na area da
Educagéo no Brasil passam ao largo dos temas e problemas postos pela
filosofia social. De aigum tempo para ca a pedagogia brasileira tem se envolvido
com polémicas internas e, nio raro, ressuscitado um modo de pensar que,
na linguagem da prépria pedagogia conhecemos como “pensamento
tecnicista”. Mesmo as discussdes mais gerais, sobre as correntes pedagégicas
e didaticas ou no campo do papel da pedagogia social, se circunscrevem a
pequenos temas e problemas pouco ou nada considerando as grandes
questdes da filosofia e das ciéncias humanas deste final de século. Além do
mais, a filosofia da educacdo, que deveria oxigenar a area, tem minguado,
tendo se tornado, no &mbito dos programas de Pés-Graduagdo - salvo
excegdes que apenas confirmam a tendéncia geral -, um campo acolhedor
de dissertacdes e teses que ndo entram em dialogo sério com a grande

30. Cf. S. M.DRAIBE. O 'Weifare State’ no Brasil: caracteristicas e perspectivas. In: Ciéncias
Sociais Hoje (anuirio da ANPOCS). Sao Paulo, Vértice, 1989, p. 13-61. Cf. P. GHIRALDELLI
JR. Pedagogia e luta de classes no Brasil (1930 - 37). lbitinga (SP), Humanidades, 1991. p.
137.
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filosofia>'. S3o raros os textos que, percebendo o comprometimento da
pedagogia com o quadro tecido pela trama entre modernidade, trabalho e
utopia, e, tomando conhecimento do quanto esse referencial esta
crescentemente se tomando insustentavel a partir do debate intemo as ciéncias
humanas e a filosofia, tentam entdo estabelecer uma necessana reconstrugcdo
da reflexdo pedagégica. Nesse contexto, o que acontece com a pedagogia
marxista brasileira?

De um modo geral é possivel identificar duas grandes linhas de
pensamento no desenvolvimento recente da pedagogia marxista brasileira:
uma linha de pensamento nitidamente preocupada com aquestao da relagio
entre trabalho e educagdo, vinculada diretamente & idéia de “trabalho como
principio educativo” e de “educagdo politécnica”; outra linha de pensamento
s6 indiretamente ligada a problematica da relagio entre trabalho e educagao
- na medida em que, uma vez socialista, também essa linha permanece com
o horizonte preenchido pela “utopia da sociedade do trabalhg”, portanto,
envolvida com as questdes das necessidades dos trabalhadores na sociedade
atual e no socialismo -, e mais voltada para os probiemas da difusdo da
cultura pela escola. Ambas as linhas aqui iembradas seguiram, e
provavelmente ainda tem como referéncia, a tradicdo marxista denominada
até bem pouco tempo de “ortodoxa”. Ainda que com reservas ao “socialismo
real” e nutrindo-se do fluxo do “Eurocomunismo”, essas correntes se
mantiveram timidas na critica ao “marxismo-ieninismo” (inclusive, no interior
dessas correntes néo faltaram e nao faltam aqueles filiados ao “marxismo-
leninismo” de lavra estalinista). Todavia, é certo que dois autores
“eurocomunistas”, o francés Georges Snyders e o italiano Mario Alighiero
Manacorda, que inclusive estiveram no Brasil nos anos 80, tiveram seus livros
consumidos compulsivamente pelos intelectuais da Educagio que advogaram
e/ou que advogam a pedagogia marxista em qualquer de suas duas linhas de
pensamento. Esses autores reviram suas posigdes, tdo logo o
“Eurocomunismo” comegou a declinar? Fomeceram algum alimento para que
a pedagogia marxista brasileira pudesse romper com suas amarras e rediscutir

31. Em que pese a orientag#o inicial da Associag8o Nacional de Pés-Graduagdo em Educacao
(ANPEJ), insistindo no sentido de que seus “Grupos de Trabalho” intemos ndo se formem a
partir de areas tradicionalmente definidas, a “Histéria da Educagao” tem o seu Grupo e,
recentemente, também a “Sociologia da Educagao” compde definitivamente o seu Grupo. No
entanto é visivel a dificuldade de construgao de um Grupo de Trabalho de Filosofia da Educagédo,
o que mostra o quanto involuimos neste campo nos (ltimos anos. Alids, diga-se de passagem,
a leitura do Em Aberto nimero 45, cujo tema central é a contribuigao da Filosofia para a Educagdo,
espanta pelo grau de descompasso em relagdo as publicagbes na drea de Filosofia, como por
exemplo a revista Discurso, do Departamento de Filosofia da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da USP.

271



Educagdo e Filosofia, 8 (16) 247-284, jul./dez.1994

seus temas a luz dos problemas colocados pela grande filosofia e, em
particular, a questéo enfocada no item 2 deste texto, referente ao “esgotamento
das energias utdpicas da sociedade do trabalho™? Considerando apenas o
que temos acesso no Brasil, & possivel dizer que Manacorda seguiu um
caminho diferente do de Snyders, embora, ao nosso ver, nenhum deles tenha
contribuido efetivamente para que a pedagogia marxista escape do
anacronismo crescente no qual esta submergindo.

Manacorda, uma vez no Brasil, ensaiou um debate mais amplo com
diversos criticos de Marx. Mas esse debate ndo durou uma pagina. No texto
que resultou de uma de suas palestras ele diz que Adorno, Horkheimer,
Habermas, Agnes Heller, Foucault, Clauss Offe e outros autores convergem
na “denuncia do exclusivo economicismo e da insensibilidade de Marx aos
problemas da pessoa”, e que “confirmnam no senso comum ndo sé uma imagem
de Marx (...) redutiva, mas também esquematica daquilo que pode ser a
economia politica humanamente concebida”. E claro que com uma afirmagéo
deste tipo Manacorda mostra o quanto desconhece os problemas colocados
pelos criticos de Marx. O restante do texto é preenchido pela sua leitura de
Marx. Alids, diga-se de passagem, o estilo de Manacorda, hoje, pode até nos
deixar em divida sobre se o “Eurocomunismo” diferia mesmo de um
neoestalinismo, pois as citagées de Marx sobrecarregam escolasticamente o
seu texto e ndo se relacionam com as questdes postas pelos criticos de
Marx *2. Quanto a Snyders, temos textos mais recentes de sua autoria, como
0 A escola pode ensinar as alegrias da musica?. Poderiamos aplicar a ele
uma expressdo de seu gosto: seus novos escritos mostram as rupturas e
continuidades de seu pensamento. E claro que este livro mais recente difere
dos anteriores, os quais vinham recheados de referéncias a Marx, Lénin e
Gramsci, 0 que dava uma conotacdo escolastica aos escritos. O livro mais
recente mantém-se em um linha que o proprio Snyders, acertadamente,
denomina “progressista”, na qual cabe perfeitamente a defesa da idéia de
uma radical democratizagio, pela escola, dos bens culturais mais “elaborados”.
O tema da "alegria na escola”, que se refere ao prazer possivel aos jovens no
usufruir da cultura, associa-se nesses novos escritos a idéia de preservagéo
da utopia de construgdo de um mundo com menos diferengas sociais, com
menos preconceitos etc. *. Todavia, nessas continuidades e rupturas n3o se
percebe um enfrentamento dos temas atuais postos pela histéria, teoria social
e filosofia social que, como expomos aqui, fustigam a pedagogia marxista.

32. Cf. M. A. MANACORDA. Humanismo de Marx e industrialismo de Gramsci. Sdo Carlos,
UFSCar, 1987.

33. Cf. G. SNYDERS. A escola pode ensinar as alegrias da misica? Séo Paulo, Cortez, 1992.
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Um outro autor influente no &mbito da pedagogia marxista brasileira
é Dermeval Saviani. Se considerarmos a historia recente, pode-se dizer que
Saviani, mantendo reflexdes ndo dicotomizadas em ambas as linhas de
pensamento da pedagogia marxista, € o seu representante mais conhecido
no pais. Um livro recente de Dermeval Saviani, com o titulo Fducacdo e
questdes da atualidade, parece ser um dos poucos textos que se envolvem
com a problematica contemporénea, podendo aqui ser tomado como um
indicador do grau de desenvolvimento da reflexdo pedagégica marxista e, de
certo modo, da reflexdo pedagégica brasileira em geral em relagdo aos temas
e problemas citados acima.

O livro de Saviani reine cinco artigos e uma apresentagao. Dois
desses artigos, “Educacdo e pés-modernidade” e “§4educa<;§o publica na
conjuntura atual”, enveredam pelo que nos interessa ™.

O primeiro ponto que destacamos no texto de Saviani é o seu conceito
de pés-modernidade em contraposi¢ao ao de modernidade, seguindo a leitura
de “Educagio e pés-modernidade”.

Ao responder a pergunta “no que consiste o pés-modemo”?, que
coloca a si proprio, Saviani diz que trata-se “de um fendmeno muito recente,
que diz respeito ao periodo pds-guerra e esta centrado na problematica da
informatica, ou seja, na sociedade altamente automatizada, uma sociedade
de consumo de massa referenciada pelos meios de comunicagio, pelos
signos, portanto um periodo em que os homens se relacionam mais com
simbolos do que com a prépria realidade”. Para ele, ainda, “o mundo p6s-
modemo estd, pois, impregnado pela cibernética, pela robodtica industrial,
circuitos eletrbnicos etc. Se essa & a referéncia mais marcante da pos-
modernidade, compreende-se que 0 nome ‘pds-moderno’ esteja ligado ao
novo, sugerindo mesmo tratar-se de algo avangadissimo. Sabe-se, com efeito,
que a informatica, marca distintiva da pés-modernidade, soa como algo muito
avangado"®.

Saviani, portanto, entende a pés-moderidade como um periodo da
histéria e como uma condi¢ao de vida efetivamente existente. Sem considerar
o debate filoséfico-contemporaneo, onde ndo ha consenso sobre se vivemos
ou n3o em uma época pds-moderna, Saviani assume, também sem um

34. Cf. D. SAVIANI. Educagdo e questoes da atualidade. Sao Paulo, Cortez-Tatu, 1992.

35. D. SAVIANI, op. cit., p. 18-9.
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necessario enfrentamento prévio dessa problematica, que vwemos sim na
pés-modemidade *

Todavia, no decorrer do livro, Saviani deixa transparecer que entende
0 pos-modemo ndo s6 como uma condigdo de vida efetiva, mas também
como ideologia: a “ideologia da pés-modemidade™ é a “ideologia pés-
capitalista®. Tal ideologia estaria mascarando o fato de que todo o processo
de informatizagéo é “produto da prépria mente humana”, “é produto da propna
agdo dos homens na Histéria"*’. E mais: ainda que ele pense na p6s-
modemidade como “ideologia p6s-capitalista®, acredita poder “aprofundar
melhor esta compreens&o da problemaética da pés-modemidade através da
categoria de fetichizagio”, pons ‘0 pés—modemlsmo nao significa outra coisa
sendo elevar o fetiche ao mais alto grau”*®. Para Saviani a ideologia da p6s-
modemidade é “ideologia pos-capitalista” que est4, estranhamente, ligada a
uma tarefa de “elevar o fetiche ao mais alto grau” (podemos dizer que isso

36. Entendendo que hoje “um grande nimero de pessoas, nem todas lunaticas”, afirmam que
entramos na era pés-moderna, Sérgio Paulo Rouanet procura investigar se, de fato, a
“consciéncia da ruptura” que se dissemina hoje em dia corresponde a aiguma coisa efetiva, e
se a modemidade, em nossos dias, cede lugar & pés-modernidade. Para tal, toma o conceito
de modermidade de Weber e, a partir dai, examina o quanto esse conceito estd ou ndo inadaptado
aos fatos, situagbes e pensamentos da atualidade. Rouanet conclui que ha, sim, uma
“consciéncia de ruptura”, mas ndo “ruptura real. Para ele, depois “da experiéncia de duas
guerras mundiais, depois de Auschwitz, depois de Hiroshima, vivendo num mundo ameagado
pela aniquilagao atdmica, pela ressurreigdo dos velhos fanatismos politicos e religiosos e pela
degradag8o dos ecossistemas, o0 homem contemporaneo estd cansado da modernidade. Todos
esses males sdo atribufdos ao mundo moderno. Essa atitude de rejeicdo se traduz na convicgdo
de que estamos transitando para um novo paradigma. O desejo de ruptura leva a convicgdo de
que essa ruptura jd ocorreu, ou estd em vias de ocorrer. Se é assim, o prefixo pds tem muito
mais o sentido de exorcizar o velho (a modernidade) que de articular o novo (o pés-moderno).
O pés-moderno é a fadiga crepuscular de uma época que parece extinguir-se ingloriamente
que o hino de jibilo de amanhas que despontam. O consciéncia pés-modema nao corresponde
uma realidade pés-modema. Nesse sentido, ela é um simples mal-estar da modernidade, um
sonho da modemidade. E, literalmente, falsa consciéncia, porque consciéncia de uma ruptura
que néio houve. Ao mesmo tempo, é também consciéncia verdadeira, porque alude, de algum
modo, as deformagbes da modernidade®. Cf. ROUANET, S. P. As razdes do lluminismo. S3o
Paulo Companhia das Letras, 1987, p. 229-77. independentemente de suas conclusdes, o
artigo de Rouanet é uma excelente introdugdo ao debate sobre a pés-modemidade e, se
comparado com os textos da drea de Educacéo no Brasil que se referem ao tema, pode fornecer
um indicador n4o s6 sobre o anacronismo no qual submerge a Educagdo, mas também sobre
o desnivel de qualidade de textos de expoentes de nossa pedagogia recente frente aos textos
de autores brasileiros das dreas de filosofia e teoria social.

37. D. SAVIANI, op. cit., p. 25.
38. ibidem, p. 28.
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soa estranho, pois Saviani quer pensar sobre o periodo que ele chama de
pds-moderno com o conceito marxista de fetichismo, o que pressupde que
ele esteja entendendo o periodo como ainda sendo uma época tipicamente
capitalista; no entanto, ele mesmo diz que a ideologia desta época é a ideologia
“pos-capitalista”, o que parece sugerir que o pés-moderno também seja um
periodo onde ja nao ha espago para o capitalismo tipico, e sendo assim néo
caberia a utilizagdo sem reservas da categoria de fetichismo).

Como condigdo de vida efetiva, o pés-moderno &, para Saviani, uma
época de “fragmentagao” e “superficialidade” >, um periodo de “decadéncia
da cultura”, de “esvaziamento do trabalho pedagégico na escola” “°. Como
ideologia, ele se situa como mais um véu que estaria encobrindo a percepgao
dos homens a respeito do desenvolvimento histérico. Assim, citando o livro O
que é o Pés-moderno da Colegéo “Primeiros Passos” da Editora Brasiliense,
Saviani conclui, censurando, que ‘na condigido pés-moderna, se o NAO
modernista é in(til, dado o gigantismo dos S|stemas entdo vamos desbundar
alegre e niilisticamente no ZERO PATAFIisicO’*!

Apesar da nocgdo de pés-modernidade, em Saviani, aparecer de
maneira confusa e alheia mesmo aos conceitos comrentes na literatura filoséfica
séria“? | fica clara sua disposigao de coloca-la em confronto com o que ele
entende como sendo a modernidade, esta sim, para ele, uma época, digamos
assim, valida. A modernidade é, para Saviani, a época que se contrap6s a
Idade Média, “ao periodo que o homem vivia da terra, da produgao agricola,
quando a terra, como a natureza em geral, era considerada obra divina e,
portanto, continha um segredo que seria impiedade, por parte do homem,
querer desvendar”. A “modernidade se inaugura contra esse tipo de situagao
e defendendo a capacidade do homem de, através de sua razao, desvendar
todos os mistérios e submeter a natureza ao seu controle. E o resultado da
modernidade é uma sociedade centrada na industria, que converte a ciéncia,
poténcia esplntual em poténcia material” ®® . A vida moderna exige 0 dominio
de saberes que ndo podem ser mais transmitidos com eficiéncia sendo pela

39. Ibidem, p. 23.

40. Ibidem, p. 36.

41. Ibidem, p. 36-7.

-42. Cf. nota 36 e o artigo de Sérgio Paulo Rouanet citado.

43. D. SAVIANI, op. cit., p. 25.
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escola. Por isso, modemidade, para Saviani, é nd0 s6 o mundo urbanizado e
industrializado mas também o mundo onde a forma dominante e necessaria
de educag8o é a escolar®’. No seu entender a modemidade é palco de
desenvolvimento das forgas produtivas, que sé ndo realizam o ‘reino da
liberdade’ porque ainda nao se romperam as relagdes de producéo que fazem
com que convivamos num mundo onde a alta tecnologia é contemporanea
da miséria®. A p6s-modemidade, por sua vez, é tomada como algo que
obscurece tal fato, atrasando a percep¢ao e a realizagado da transformacéo
necessaria para 0 socialismo, onde poder4 se dar o afloramento do estético.
Assim, para Saviani, a pés-modernidade é o indesejado, algo ligado &
decadéncia cultural que - de acordo com seu esquema mental filiado a certo
tipo de marxismo - é identificada com o periodo onde a burguesia deixa de
ser classe revoluciondria e passa a ser classe dominante, e, assim fazendo,
volta-se contra a prépria cultura pois, agora, tem de perpetuar-se no poder
através, embora ndo exclusivamente, de mecanismos ideolégicos.

N3o é possivel negar que Saviani apenas reitera, sem por em questo,
a cren¢a na modernidade como em parte realizadora, & medida em que
preparadora para a realizagao, da utopia. Assim, o livro de Saviani situa-se
claramente no quadro descrito no inicio deste texto, ou seja, aquele que
estampa a modemidade como realizacdo de uma utopia da sociedade do
trabalho, onde a educagao, meio e meta, se articula ao trabalho e/ou é pensada
a partir dele. Desse modo, Saviani compromete uma substantiva parte das
forgas de reflexdo pedagégica no Brasil com paradigmas que parecem hoje
néo se sustentar e, pior, compromete tais forgcas com uma versdo do marxismo
ja bastante esfolada. Habermas, um dos poucos que ainda advogam o
marxismo na Europa, pode ndo admitir a “tese da pds-modemidade”, mas
ainda assim, como leitor de Horkheimer, Adomo, Benjamin e outros, além de
testemunha ocular do “fim do comunismo”, da crise do Estado de bem-estar
e, mais que isso, testemunha ocular e filoséfico-sociolégica da descrenga na
*sociedade industrial®, ndo pode endossar a concepgao da histéria que ainda
vé inocéncia nas forgas produtivas e que pensa a modemidade como uma
etapa historica de apogeu da burguesia e da cultura e a pés-modemidade
como outra etapa, esta, de declinio da burguesia e de seu abandono da
razdo. Todavia, a reflexdo de Saviani, e com isso boa parte das energias de
reflexo pedagégica disponiveis, continua de costas para o debate com a
filosofia social, mesmo que essa filosofia social advenha da mesma tradigdo

44. |bidem, p. 30.
45 Ibidem, p. 24.
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dos classicos que moldaram nossa teoria social, nossa filosofia e nossa
pedagogia.

O segundo ponto que destacamos no livro de Saviani refere-se a
maneira como ele lida com os projetos politicos liberal, socialista e social-
democrata e suas relagdes com a educagao.

Entre moderno e pés-modemo Saviani opta pelo primeiro termo. Entre
keynesianismo e a atual ideologia do Estado-minimo ele também fica com o
primeiro. Todavia, essa segunda polaridade é vista por Saviani de maneira
tao idiossincratica quanto a primeira.

Se no inicio do kvro o pés-moderno possui uma ideologia, que é a
ideologia “pbs-capitalista”, agora, em uma outra parte do livro, temos a figura
do “neocapitalismo” cuja ideologia € o “neoliberalismo”. E Saviani quer mostrar
que o termo “neoliberalismo”, que circula na imprensa hoje, e que significa
um programa de Estado-minimo, ndo corresponde historicamente ao

“neoliberalismo”, pois este teria sua génese vinculada ao planejamento
econdémico keyne5|ano . Todavia, ao se posicionar assim, Saviani envereda
por um caminho tortuoso. Talvez o keynesianismo possa ser visto como um
“neoliberalismo”, mas isto se restringirmos o foco ao desenvolvirnento desses
programas e ideologias nos Estados Unidos, pais que ndo conhece um

47

movimento operéno com forte tradigdo de combate politico *’. Mas na Europa
o keynesianismo é adotado como politica positiva pelos partidos operarios -
inclusive marxistas - que chegam ao poder pela via parlamentar e nao
encontram na vulgata do “marxismo-leninismo” entdo vigente um programa
de construgio do socialismo ou mesmo qualquer regrario plausivel para o
governo do dia-a-dia. Assim, ndo é tranqiiilo, como parece a Saviani,
estabelecer um elo histérico entre “neoliberalismo” e keynesianismo.

Todavia, essa certamente nédo é a questdo que nos interessa. O que
vale a pena ressaltar € como Saviani consegue fazer da histéria um relato
sem problemas ou, quando muito, uma relato onde os problemas que
aparecem trazem consigo mesmos as solugdes. Ora, nés, homens de carne
€ 0ss0, que tomamos contato com a histéria ndo apenas pela historiografia,

46. Ibidem, p. 99.

47. Cf. A. GRAMSCI, Maquiavel, a politica e o Estado Moderno. Rio de Janeiro, Civilizagao
Brasileira, 1984.
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mas somos participes dela, sabemos que ela ndo é nem um pouco monétona
e que cada época ndo traz as solugdes para os proablemas que formula e cria.

No artigo “A educagao publica na conjuntura atual”, Saviani disserta
sobre a questdo da educagdo publica interna & trés programas: o liberal, o
socialista e o que ele chama de “neoliberal” (este ultimo &, sim, o programa
ligado ao Estado de bem-estar social que, como dissemos no paragrafo acima,
néo pode ser associado sem reservas ao “neoliberalismo”, como faz Saviani).
Procura, entdo, mostrar a ligagao do liberalismo com a defesa da escola
publica, ou melhor, com a defesa da disseminagao da escola estatal ™. Depois,
evocando o socialismo, mostra que os teéricos deste programa, inclusive
Marx, fizeram reservas a educacio estatal mas insistiram na necessidade da
manutengfo do carater piblico da educacdo: “admite-se que o ensino seja
estatal mas sem ficar sob o controle do govemo, isto &, cabe ao Estado
manter, fixar regras de recrutamento dos professores, estabelecer as
disciplinas a serem ensinadas e fiscalizar o cumprimento das normas,
abstendo-se, porém, de controlar as atividades desenvolvidas, vale dizer,
caberia aos proprios trabathadores efetivar o recrutamento dos professores e
definir, de acordo com seus interesses, os rumos do ensino, controlando,
assim, o servigo relativo a educat;éo”“b. Por fim, ao se referir ao projeto
keynesiano do Estado de bem-estar social, mostra como este faz uma politica
de expansdo de gastos publicos com educagao quando da descoberta do
‘fator econdmico da educagéo, passando a valorizar a ‘formagao de recursos
humanos'*°.

Todavia, Saviani evita confrontos e questionamentos. Diante do
liberalismo (com sua escola estatal), diante do socialismo (com sua atitude
ambivalente em relag3o a publicizagdo da escola - pois sempre pairano ar a
questdo de se a defesa da escola ndo-estatal € ou ndo meramente estratégica)
e perante o Estado de bem-estar social (com sua énfase na ‘formacio de
recursos humanos’), Saviani se limita a uma descrigdo suave, como se a
histéria dessas doutrinas e programas politico-pedagégicos nao contivesse,
de forma imanente, o turbilhdo de problemas que nés mesmos, no Nosso
cotidiano de homens do século XX que vivemos a luta de implantagdo desses
programas, sofremos na pele. A filosofia social hoje ndo pode mais deixar de
trazer a tona o fato de que, para todos 0os homens atuais cresce o sentimento

48. D. SAVIANI, op. cit., p. 86-95.
49. Ibidem, p. 96.
50. Ibidem, p. 100-1..
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de que aquele velho casamento entre o Estado e a felicidade (no qual o
primeiro deveria realizar a segunda e ambas encerrarem a histéria com a
modemidade realizando seu destino) ndo deu certo, e quando um casamento
n3o dé& certo, 0 bom senso sempre diz - separar € o methor remédio. Por isso
Habermas, ainda que herdeiro da teoria social e da filosofia classicas, dizque
o problema hoje, para os “dissidentes da sociedade industrial”, & ndo apenas
o de p6r o Estado para conter o capitalismo, mas p6-lo de uma forma que o
préprio Estado intervencionista possa ser ‘socialmente contido’. Mesmo sendo
Habermas um herdeiro da teoria social que mais apostou no casamento aludido
(ainda que pairasse a profecia de que um dia o marido morreria para a
sobrevivéncia da esposa), ndo é possivel calar diante de toda uma alteragéao
de situagdes, de vidas e de pensamentos deste final de século. Saviani, e
com ele o que até bem pduco tempo tinhamos de melhor na nossa pedagogia,
por sua vez, cala-se diante disso. Qual o motivo de seu siléncio? Cala-se
porque endossa o Estado de bem-estar social e, mal ou bem, ndo ha outro
projeto a vista? Ou porque advoga o Estado de bem-estar como um “mal
menor”, enquanto nao vem a Revolugdo? Ou porque, simplesmente, sem
muitas consideragdes, sem nunca se preocupar com questdes éticas e de
funcionamento cotidiano do “mundo da vida" (Habermas), advoga o
socialismo? Neste ultimo caso, ndo podemos mais ficar sonolentos e
condescendentes. Pois, ainda que soem as trombetas dizendo que o
socialismo advogado devera ser “o mais radicalmente democratico”, queremos
saber como de fato sera? (essa pergunta é, sim, a mesma que Norberto
Bobbio fazia ao PCi nos anos 80, e que nunca foi de fato respondida, ou
entdo era respondida com evasivas, ja que “nao poderiamos prever a dinamica
da luta de classes”).

Pronunciar o nome socialismo, hoje no Ocidente, nao quer dizer nada
se ndo explicitamos em detalhes o que sera feito com a vida cotidiana.
Pronunciar o nome socialismo, hoje no Oriente, quer dizer tudo, mas tudo de
horrivel. Remeter a tradigdo socialista, hoje no Ocidente, € admitir que até
mesmo os mais destacados filésofos da “Teoria Critica™, em varios momentos,
produziram dogmatismos. Remeter & tradigdo socialista, hoje no Oriente, é
apenas querer relembrar privilégios odiosos justificados por uma ideologia
caduca. Assim, qualquer modelo de escola e qualquer pedagogia social ligada
a alguma heranga socialista, diante de uma época que, de uma forma ou de
outra, ja ndo acredita mais na “utopia da sociedade do trabalho®, tem de se
acostumar que ndo vale mais o argumento de autoridade, que ndo vale mais
querer seduzir com o argumento de que se esta de posse do futuro. Ninguém
‘mais quer o “futuro socialista™ o do Leste esta finalmente acabado, e no
Oeste o Estado de bem-estar navega em crise. Os socialistas precisam,
novamente, aprender a usar da razgo, a debater sem achar que detém o
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futuro, porque n3o detém, pois ninguém detém >'. Se é que vio poder ainda
argumentar, devem lembrar de Descartes, para quem, ainda que se pudesse
acreditar em Deus pela fé, tratava-se de encontra-lo também pelo raciocinio.
Os socialistas precisam aprender de novo a penetrar de fato nos problemas
teéricos que lhe s3o apresentados pelos criticos de Marx, filiados ou ndo ao
marxismo. Ou melhor ainda: os socialistas precisam, eles mesmos, questionar
toda a teoria dos classicos do pensamento social e inclusive Marx, sem ter
medo de, no fim do questionamento, ter de botar tudo abaixo. Na disputa
tedrica, ngo raro, s6 vence realmente quemn sucumbe ao adversdrio.

Assim, a pedagogia marxista, como apresentada por Saviani, ndo
pode mais se dar o direito de proferir frases de efeito. E muito pouco reiterar
que na escola socialista cabe aos trabalhadores definirem “de acordo com
seus interesses” “os rumos do ensino”. Ora, pertencer hoje a categoria dos
trabalhadores, simplesmente, caracteriza alguém? Ja ndo somos todos - com
excegdo daqueles que bem conhecemos e que ja definiram nao sé os seus
interesses mas também a sua escola -, de uma forma ou de outra,
trabalhadores? E se nao se trata dos trabalhadores empiricos, mas sim
daqueles que podem expressar os “interesses histéricos” dos trabalhadores,
n&o estamos ai voltando a endossar a velha figura da “vanguarda”, que tantos
males causou? Ou vamos ter uma instituigdo bastante impessoal, préxima
de um Estado, de um partido, de um Partido-Estado ou coisa semelhante
que podera nos dizer qual o nosso verdadeiro interesse, o nosso “interesse
histérico™? Ou, em uma forma que se pensa mais sofisticada, trata-se de
dizer que a “consciéncia dos interesses” devera nascer no desdobrar das
diversas facetas da “luta de classes™? E se os “trabalhadores” ou os resultados
da “luta de classes” definirem que 0 melhor ensino € a “politecnia”, mesmo
que ndo saibamos exatamente o0 que vem a ser isto teremos o direito de ter
outro ensino, desvinculado da sacrossanta “realidade do trabalho™?

E claro que essas questdes ndo se colocam, pois Saviani esquiva-se
de considera-las de frente. Considera-las implicaria em entrar em dialogo

51, Eric Hobsbawn em artigo contemporaneio aos episodios que marcaram a queda dos regimes
do Leste europeu escreve: "Estamos testemunhando ndo uma crise de um tipo de movimento,
regime ou economia, mas seu fim. Aqueles de nés que pensdvamos que a Revolugao de Outubro
era porta para o futuro da histéria provaram estar equivocados. O que estava errado com a
afirmagao de Lincoln Steffens Vi o futuro e funciona’ ndo é que nao funcionou. Funcionou de
uma maneira barulhenta e tem a seu crédito realizagdes grandes e em alguns casos
surpreendentes. Mas provou nao ser o futuro. E, quando chegou a sua hora pelo menos no
Leste europeu todos, incluindo seus governantes, sabiam disso e desmoronou como uma casa
de baralho®. E. HOBSBAWN, Adeus a tudo aquilo. In; R, BLACKBURN (ORG.) Depois da
queda. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1992, p. 96...
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com a filosofia social no sentido de ponderar seriamente (é nao no estilo de
Manacorda, na sua palestra em Sao Carlos, citada acima) pelo menos, o que
significa o esgotamento das forgas motivadas pela “utopia da sociedade do
trabalho”.

Finalizando, voltamos aos trés grupos citados no inicio deste texto.

Diante dos problemas que se poem neste final de século, o que teriam
os “pioneiros da educacdo nova” para dizer? E dificil conjecturar. Mas uma
coisa é certa, na época dos “pioneiros” nossa pedagogia dialogava com a
filosofia e com a filosofia da educacéo dos centros culturais mais avangados.
Quantos ndo foram os livros de filosofia da educagao, psicologia etc. editados
na Europa e nos Estado$ Unidos e logo traduzidos para o portugués pelos
“pioneiros”. Quantas ndo foram as brilhantes apresentagdes e os instrutivos
prefacios feitos por Anisio Teixeira, Lourengo Filho e outros. E o préprio Anisio,
discipulo direto de Dewey, ndo € até hoje, com seu livro Introducéo a Filosofia
da Educacéo, publicado nos anos 30, o melhor intérprete do fildsofo norte-
americano no Brasil? Hoje, é certo, isso ndo acontece mais. A pedagogia
brasileira perdeu, em algum momento de sua histéria, aquele impeto que nos
colocava em didlogo com os autores mais importantes nas ciéncias humanas
e na filosofia dos grandes centros e com as inquietagdes que suas obras,
direta ou indiretamente, provocavam no campo especificamente pedagégico.

Mas alguns poderiam dizer que nao precisamos mais dialogar com a
filosofia européia e americana, que nao precisamos sequer dialogar com
qualquer produgio filoséfica, pois nossa reflexao pedagdgica se autonomizou,
e passamos mesmo a exportar pedagogias. O “método Paulo Freire”, ou pelo
menos suas idéias, é hoje algo mundialmente conhecido, e ndo apenas por
pessoas diretamente interessadas em Educagdo. Ora, talvez por isso mesmo
devesse Paulo Freire ser o responsavel pelo didlogo entre a nossa pedagogia
e os grandes problemas da filosofia social atual. Mas néo é o caso. O dltimo
livro de Paulo Freire, Pedagogia da Esperanca, reitera o mais corriqueiro
senso comum jomnalistico. Ora, todos sabemos, hoje, o quanto a teoria social
e a histéria, principalmente aquelas desenvolvidas pelas geragdes mais jovens
da “Escola dos Annales”, tem tido dificuldades de pensar as movimentagdes
sociais no Leste europeu a partir do conceito de classes e muito mais ainda a
partir do conceito de luta de classes. E € claro que isso se articula com o que
Offe e Habermas dizem, no artigo resenhado no item 2 deste texto, quanto a
crescente inadequagdo da categoria trabalho e, por conseqiiéncia,

-inadequacgao do conceito de classes e luta de classes a partir da categoria
trabalho, para as analises sociais dos fatos do mundo contemporéneo. Mas
diante disso Paulo Freire apenas reitera chavdes que ficam aquém de sua
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pedagogia: “Os discursos neoliberais, cheios de ‘modemidade’, ndo tém a
forga suficiente para acabar com as classes sociais e decretar a inexisténcia
de interesses antagbnicos entre elas, como ndo tém forgas para acabar com
os conflitos e a luta entre elas” . Reitera-se aqui um atavico realismo
epistemolégico: ainda que mutaveis, histéricas, as classes, para Paulo Freire,
simplesmente ex/stern, a luta delas também; n3o the passa pela cabe¢a que
as classes e os conflitos de classes nada mais sdo que elementos de um
modelo elaborado pelos classicos da teoria social, modelo este que pode nio
estar mais satisfazendo os cientistas (e o que Habermas esta dizendo é que
isso tem a ver com a desvalorizagao da “utopia da sociedade do trabalho”,
porque os projetos sociais que poderiam realiza-la ou falharam ou estdo em
crise e porque o proprio trabalho, como fato social, parece & moderna teoria
social como ndo mais fundamental na estrutura da sociedade e da vida das
pessoas na atualidade).

Mas o herdeiros de Pauio Freire ndo fazem meihor. Renomearam
sua pedagogia de “antropologia” e conseguiram, agora, encontrar em um
plagetlamsmo mitigado as muletas para, mais um vez, falar em “pedagogia
popular’ %3 Mas talvez seja injustica cobrar deles um dialogo rigoroso com a
grande filosofia, dado que tanto Paulo Freire como os que giraram e giram
em tomo dele se mantém mais no plano da pratica pedagoégica e/ou da pratica
politico-partidaria, sendo obrigados a enveredarem basicamente por discursos
meramente normativos.

A pedagogia marxista, - ainda que também enfraquecida pela forma
massificada com que dissertages e teses sdo produmdas hoje em dia na
area da Educagao, e, também, vitima do praticismo que ndo atinge somente
aqueles ligados a “Educagdo Popuiar”, mas corréi toda essa area do

§2. P. FREIRE, Pedagogia da esperanga, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1992, p. 93. Também neste
livro, como no de Saviani, a imprecisdo terminoldgica prejudica a qualidade da reflexao
pedagégica. Assim, como exemplo, na pagina 133, lemos: “A formacgao da classe trabalhadora,
na perspectiva progressistamente pés-moderna, democrética, em que me ponho, Ihe reconhece
o direito de saber como funciona sua sociedade, de conhecer seus direitos, seus deveres; de
conhecer a histéria da classe operdria (...)". Ora, entdo Paulo Freire se julga pés-moderno? E o
pés-modemo é, sem discusséo, democratico? Remetemos novamente o leitor para a nota 36 e
para o artigo de Sérgio Paulo Rouanet citado.

53. Jean Piaget ndo é um autor com sorte no Brasil. Seus estudos raramente sao absorvidos por
4reas pouco normativas. Agora, mais do que no passado, quando foi, por incrivel que pareca,
reduzido & técnicas de “dindmica de grupo” por Lauro de Oliveira Lima, est4 de volta nas méaos
n&o da Universidade, que talvez pudesse incentivar estudos rigorosos, mas a servico do
proselitismo politico-partidario. Inexoravelmente transforma-se em vuigata. Um exemplo disso
é o livro: E. P. GROSSI, E J. BORDINI, Paixdo de Aprender, Petrépolis, Vozes, 1992.
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conhecimento em nosso pais - parecia, dentre as correntes mais atuais da
reflexdo pedagoégica brasileira, ter credenciais para continuar a nossa tradigéo
de didlogo entre pensamento pedagdgico brasileiro e filosofia social. Todavia,
n3o ha como negar, a pedagogia marxista porta-se como a avestruz >*. H4
futuro para a pedagogia marxista? Ha futuro para a pedagogia brasileira?

54. Em um artigo mais complexo poderfamos abordar outras questdes que, atingindo diretamente
a pedagogia marxista, atingem de fato o estilo de argumentagao dos educadores e o coragao
do pensamento pedagdgico brasileiro. Para deixar mais claro o que queremos dizer ilustramos
com dois exemplos. 1) Na “Apresentacio” do livio Educacédo e questdes da atualidade (e no
"Prefacio” da edigao brasileira do livro Marx e a pedagogia moderna, de Manacorda), Dermeval
Saviani escreve: “Em suma, o desmoronamento dos regimes do Leste europeu, em lugar de
significar a superagao de Mar%, constitui, ao contrario, um indicador de sua atualidade. Levando-
se em conta que uma filosofia é viva e insuperdvel enquanto o momento histérico que ela
representa ndo for superado, cabe concluir que se o Socialismo tivesse triunfado é que se
poderia colocar a questio da superagao do marxismo, uma vez que, nesse caso, os problemas
que surgiriam seriam de outra ordem. Mas, os fatos mostram, ele nao triunfou. O Capitalismo
continua sendo ainda a forma social predominante. Portanto, Marx continua sendo n&o apenas
uma referéncia valida mas a principal referéncia para compreendermos a situagao atual”. D.
SAVIANI, op. cit., p. 14. A argumentagao de Saviani aqui é totalmente sofistica: porque caberia
concluir que sé se o socialismo tivesse triunfado é que poderiamos colocar a questao da
superagdo do marxismo? Por acaso ele ¢ a Unica interpretagdo que existe sobre os tempos
modernos e sobre o desenvolvimento do que conhecemos como capitalismo? E mesmo que
fosse a Unica interpretagao, porque terlamos que tomd-fa, sem discuss&o, como correta? Quem
pode afirmar, sen8o Saviani, que uma andlise s6 pode ser questionada e substituida depois
que seu objeto desaparece? Ora, todo esse raciocinio sofistico e dogmético ndo é préprio
somente de certas vertentes do marxismo, mas tem a ver mesmo é com uma maneira muito
peculiar de argumentar dos educadores. Cf. P. GHIRALDELLI JR., A cabeg¢a do educador. in:
Trés estudos em historiografia da educagao. Ibitinga (SP), Humanidades, 1993. 2) No mesmo
livro, também na “Apresentagio” (idem para o texto que prefacia o livio de Manacorda referido),
Saviani escreve: “Parece plausivel, portanto, a conjectura de que se Marx tivesse acompanhado
a experiéncia da Unido Soviética ele nio teria ilusdes a respeito e ndo estaria surpreso com os
eventos que se sucedem hoje naquele pals. Isso ndo significa, entretanto, que ele desautorizaria
ou invalidaria a referida experiéncia. Provavelmente ele a avaliaria de forma positiva embora
evidenciando os seus limites objetivos como o fez com a Comuna de Paris. Isto porque, segundo
ele, mesmo quando uma sociedade compreende o significado da lei objetiva que determina o
seu desenvolvimento, 'ndo pode ela suprimir, por saltos ou por decreto, as fases naturais de
seu desenvolvimento. Mas ela pode encurtar e reduzir as dores do parto'(MARX)". SAVIANI, D.
Op. cit., p. 13-4. Nao se trata aqui de comentar o fato de Saviani ter optado por reproduzir de
Marx justamente um de seus pontos mais fracos, ponto em que o pensador alemao, tao critico
do naturalismo dos economistas que o antecederam, cede a este falando em “fases naturais™ e
outros determinismos arcaicos e destoantes do que existe de melhor em sua obra. Trata-se,
sim, de comentar o quanto esse trecho de Saviani contém o endosso de um certo cinismo e
mesmo desonestidade para com os “de baixo” e para com os socialistas. Afinal, porque achar
que a atitude coiteta - que seria a de Marx, segundo Saviani - é a de avaliar "de forma positiva”
a experiéncia da Uniso Soviética? Ora, eis al o que distingue o marnxismo progressista, ligado
4 vuigata leninista-stalinista, do mandsmo critico dos pensadores da “Escola de Frankfurt™.
estes jamais achariam, como ndo acharam mesmo, vdlida a experiéncia histérica da Unido
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Muitos gostariam, motivados por sentimentos corporativos ou por fé
ideol6gica, ignorar todo este artigo e, rapidamente, dizer que sim, que ha
futuro, sendo para a pedagogia marxista como ela esta hoje, pelo menos
para alguma pedagogia inspirada em Marx ou, ainda, simplesmente para a
pedagogia brasileira nas suas vertentes “mais avangadas”. Mas quem age
assim esta aquém de entender a profundidade do problema da “perda da
forga persuasiva da utopia da sociedade do trabalho”, como ele tem sido
colocado pela filosofia social. E sendo assim, age no sentido denunciado
aqui neste texto: impede o didlogo entre a pedagogia e a grande filosofia;
contribui, entdo, para o anacronismo da pedagogia marxista e da pedagogia
brasileira. Ha futuro para a pedagogia?

Soviética, simplesmente porque ndo se pode achar valido qualquer “experiéncia” onde exista
assassinatos. E na Unido Soviética, todos sabemos, Lénin, Stalin e Trotski ndo perdoavam
seus inimigos e, muitas vezes, n8o perdoavam seus ex-amigos e milhares de inocentes, inclusive
trabalhadores socialistas. Se se pode pensar que Marx validaria essa situagao histdrica depois
de passada, em nome do acimulo de forgas e experiéncias para o socialismo, e dela extrairia
uma historiografia ndo condenativa em relagao 4 barbdrie que de fato ela foi, entdo funda-se al
um marxismo onde ndc hd espago de convivéncia entre ciéncia e dignidade. Esse mandismo
sem ética j4 ndo interessa aos pensadores de Frankfurt nos anos 30 (e pensar que esse
mandsmo quis fundar...uma pedagogia!). Na verdade, esse tipo de raciocinio também nao é
exclusivo de certo mandsmo, mas mantém um vinculo estreito com o modo de pensar em geral
dos intelectuais da Educagao, que na atualidade, ndo raro, fazem suas carreiras 3 sombra do
Estado, direta ou indiretamente, e s4o dominados pela racionalidade instrumental.
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